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المجلد الأول 
تنبيه: وضعنا للتعليقات الخمسة رموزا: سهر ل احاشية السهارنفوري» وقوت ل «قوت المغتذي» 
وعرف ل «العرف الشذي» وحل ل «الدواب الحل؟ وشيخ ل «أمالي شيخ اند 
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عزيزي القارئ الكريم,السلام عليكم ورحمة الله وبركاته! 
عن أبي سعيد بخ قال: قال النبي :«من لم يشكر الئاس لم يشكر الله (جامع الترمذي) 
فنشكرك على اقتنائك كتابّنا هذاء الذي بذلنا جهداً كدراً بتوفيق الله َل كي نخرجه على الصورة الفائقةء فدائماً نحاول جهدنا 
في إخراج كتبنا بنهج دقيق متقن, مع مراجعة دقيقة للكتاب مرة بعد أخرى. 
ومع هذاء فالإنسان محدّق بالضعف والعجز مهما بلغ من الدقة, كما قال الله تعالى جَله: فإو حُلق الإنسان ضَعِيفاَك (النساء: ۲۸) 
فأخي العزيز! إن ظهر لك خطأ مطبعيٰ أثناء قراءتك للكتاب أو كانت عندك اقتراحات أو ملاحظات» فدوّها وأرسلها لناء ويهذا تكون 
قد شا ركت معنا بجهد مشكور يتضافر مع جهدنا في السير نحو الأفضل. 

جزاكم الله تعالی خيراً 
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مقدمة الناشر 
١‏ 0 3 الصلاة وأتم التسليم على سيدنا محمد الذي وصفه ربنا تعالى 
بقوله: #وَمَا ينطق عن هری © لا وی بوس وعلى آله وصحبه حماة الدين» ومن تبعهم بإحسان 
إلى يوم الدين. 
أما بعد» فإن اول ما ضرفت فيه نفائسٌ الأيام وأعلى ما خص بمزيد الاهتمام الاشتغال بعلم الحديث» 


فإن النبي ية يُعث معً) للكتاب وميا ومفتّر له» و كتب علينا طاعته» فقد قال الله تعالى: تايها الین 


| 
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اما أَطِيعُوأ للد وَأْطِيعُوأ أليَسُولَ وَأوْلى لامر منص وجعله أسوةً حسنة لنافي جميع شؤون الحياة» 
وا صما رجلا وا بنط مایت اتيك تو شال« نِعَمَتَ أللّهِ عَلَيِسَكُمْ وما 
رل عَلَِكُم مِنَ الكتب رأة بعصم به حتى أمّهات المؤمنين اتنا وهن في البيوت» أمرهن 
بذلك بقوله تعالى : وَآذْكْرْنَ ما ڀل فى بُيُوتِكُنَّ مِنْ ءات آله وَآلْيَكْمَة إن أنه كن لَطِيمًا ہیر 4. 
وما هذه الحكمة التي كانت تتلى في بيونهن إلا الأحاديث النبوية الشريفة على صاحبها الصلاة والتسليم» كا 
قال الإمام الشافعي وغيره» ومن نمض النبي اة على حفظ الأحاديث بالدعاء لحفاظهاء فقال يَيِيدُ: انضر 
الله امراً سمع منًا حديثا فَحَفِظه حتى يِبلَّّهه قرب حامل فقه إلى من هو أفقهُ منه» ورب حامل فقه ليس بفقيه". 

وقد أنعم الله على هذه الأمّة الإسلامية أن أقام ها في قرونها الأولى تُخبة ممتازة وقفت نفوسها لخدمة 
السنة النبوية المطهرة» فالتقطوها من أفواه سامعيها وجمعوها من صدور حامليهاء وروا المَيّانيَ والقفار إلى 
حَمَظَتها في كل قُطر ومصرء وبذلوا في سبيل ذلك كرائم أموالهم؛ ووّصّلوا الليل بالنهار في كتابتها وجمعها من 
مظائهاء وسخَّروا في سبيل الحفاظ على أحاديث نبيهم اة كل طاقاتهم؛ فكان من ثار جهودهم الطيبة تلك 
المؤلفاث الكثيرة التي هي بحقٌ دواوين الإسلام؛ ومن خلاها وصل إلينا الحديث النبوي الشريف عضا طريًا 
لاممًا مُضِيعًا. 


٤ 


ومن تلك الدواوين الشهيرة «الجامع الكبير» للومام الترمذي وداد الذي تلقته الأمة بالقبول وتناوله 


العلماء شرحا ودراسةء وهو - بِحَقٌّ - ون أَهَمٌ كتب الأحاديث الدراسية في شبه القارة المندية في منهجهم الدراميّ 
وإن مكتبة البشرى - التي هدّفها الأساسي تسهيل إيصال الكتب الدراسية إلى طلاب العلم ورُوَّادِهِ في صورة 
تناسب العصرٌ الراهنَ - قد عزمت على طباعة جميع الكتب الدراسية» فأردنا - تنفيذاً لعزمنا وتحقيقاً لهدفنا - 
طباعة جامع الترمذي في ثوب جديد وطباعة فاخرة» وك ذلك بفضل الله وتوفيقه. وقد قام بأعباء هذه 
المُّهمّة نة من شباب العلماء والباحثين» وبذلوا في إخراج هذا السٌفْرِ الجليل جهودهم» وأسماؤهم كما يلي: 

-١‏ الأستاذ/ محمد أنيس رشيد حفظه اللّه. ۲- الأستاذ/ محمد حارث خان حفظه اللّه. 

*- الأستاذ/ معاذ أحمد خان حفظه الله. -٤‏ الأستاذ/ حسين أحمد حفظه الله. 

4- الأستاذ/ محمد سليم المسترشد حفظه الله. 5- الأستاذ/ طارق جميل حفظه الله. 

وقد قام بتنضيد هذا الجامع وتنسيقه في هذه الصورة الرائعة الشيخ محمد عمران الدهلوي حفظه الله 
وقد شَارَكَنا في كل ذلك بالرأي والإفادة: 

.835 فضيلة الشيخ / عمر فاروق حفظه الله الأستاذ للحديث النبوي بالمدرسة «ابن عباس»‎ -١ 

"- فضيلة الشيخ / يوسف يامين حفظه الله المشرف العام لمكتبة البشرى وأستاذ المدرسة العثمانية. 

۴- الشيخ/ عبد الرحمن عالم السيد حفظه الله ماجستير في اللغة العربية ومتخصص ف الفقه. 

.265 الشيخ/ محمد سلمان حسن حفظه الله الأستاذ للحديث النبوي بالمدرسة «ابن عباس»‎ -٤ 


قد كنا نشعر بعظم مسؤوليتنا وقلة بضاعتنا في هذا المجال من أول يوم ولذا رأينا لزاماً علينا مَشُورة 
ذوي الاختصاص في هذا المجال» فشاورنا غير واحد من كبار العلماء في البلد وخارجه؛ واشتنرنا بآرائهم 
الحصيفة» ونخص بالذكر منهم شيخنا المفضال المحدث العلامة المحقق الدكتور / عبد الحليم الجشتي 
- حفظه الله ورعاه - الذي تكرّم بتصوير نسخته الخاصة العتيقة لجامع الترمذي» المطبوعة باعتناء العلامة 
المحدث أحمد علي السهارنفوري وتصحيح العلامة ملوك علي رَمَيْمَئَئه فلما رأينا هذا اليلق 
النفيس- وقد كنا جمعنا نسخه الخطية والمطبوعة الكثيرة - قررنا أن نجعله أصلا لطبعتنا هذه. 

وقد خطونا في سبيل إخراج الكتاب على هذه الصورة الخطوات التالية: 

٠‏ أصل هذه الطبعة هي نسخة الشيخ أحمد علي السهارنفوري رجاه وسمّيناها النسخة ال هندية مع 
تعليقاتها النافعة المتداولة» إلا أنا أكملنا «ثنا) و«نا» وغيرهما من الرموز في المتن. ظ 

٠‏ والتزمنا أن ننقل النسخة المندية كما هي» إلا إذا كان هناك خطأ اتفق على تخطتته النسخ والشراح 
فصخحناه في المتن بعد التحقيق من النسخ الأخرى» وقد استَمَدنا في ذلك من تحقيقات العلامة أحمد محمد 
شاكر رمأل والشيخ شعيب الأرنؤوط حَنِظَه اله وغيرهماء وذكرنا ما في النسخة الهندية في الحاشية بالأرقام. 
نعم! لم نلتزم تماماً بالتشكيل الذي جاء في النسخة الهندية» ولم ننبّه على ما فيه من الخطأ. 

٠‏ وراعينا قواعد الإملاء وعلامات الترقيم وتقسيم النصوص إلى فقرات مناسبة؛ ليسهل فهمها. 

. ووضعنا عناوين الكتب والأبواب في رؤوس الصفحات. 

٠‏ وقمنا بتجلية النصوص القرآنية باللون الأحمرء والتزمنا أن نذكر رقم الآية واسم سورتها. 

| وجلينا الأحاديث القولية خاصة باللون الأحمر في الحواشي.‎ ٠ 

ه وشكلنا الأحاديث بأسانيدها كلّها في المتن؛ لتسهيل القراءة الصحيحة. 

٠‏ وضبطنا النسخ المروية عن الإمام الترمذي في النسخة الحندية في الحاشية بالرقم المسلسل. 

٠‏ والتزمنا بذكر ما بين السطور لتوضيح الكلمات في محله إلا ما وجدنا من عبارة طويلة فوضعناها في 


. 


حاشية الشيخ السهارنفوري ردان بين المعقوفين هكذا: [ ]. 

٠‏ أضفنا إلى هذه الطبعة بعض الأحاديث والزيادات الحامة التي خلت عنها النسخة الهندية» واعتمدنا 
في ذلك على نسختين: نسخة العلامة أحمد محمد شاكر وصاحبيه الشيخ محمد فؤاد عبد الباقي والشيخ إبراهيم 
عطوة بء ونسخة الشيخ شعيب الأرنؤوط حي ١‏ ال وقد وضعنا للإعلام بذلك علامة (*). 

ل وقد تداول بين العلماء والطلاب في شبه القارة الهندية تعليقات على جامع الترمذي لنفعها البالغ 
فالتزمنا طبعهاء وأشرنا إليها في حاشية الكتاب برموزء وإليك بيانها: ) 

سهر: لحاشية المحدث أحمد علي السهارنفوري رثأل 

قوت: ل «قوت المغتذي» للحافظ جلال الدين السيوطي رامد وقد كان المتداول عندنا نفع قوت 
المغتذي» للشيخ علي بن سليمان الدمَنتي المغربي» ولكن بعد العثور على الأصل رأينا أن طباعة الأصل أفضل 
وأحسن من ختصره» وسيوافق عليه القراء بعد المقارنة إن شاء الله» وقد استفدنا في ذلك بتحقيق د. ناصر بن 
محمد بن حامد الغريبي» فجزاه الله عنا وعن طلاب العلم خيرا. 

عرف: ل «العرف الشذي» إملاء العلامة محمد أنور الشاه الكشميري رده عند تدريسه للجامع» 
ضبطه الشيخ محمد جراغ رمآ وفيه من المباحث العلمية الكثيرٌ على تساهل في النقل والأداء في المواضع» 
ولكن كان هذه المباحث الجُبَعبّرة في خلال الكتاب يصعب عل القارئ الوصولٌ إليهاء فأردنا أن نسهّل على 
القراء الاستفادة منه» فأضفنا إليه عناوين وفهرسناها في آخر كل مجلد؛ تسهيلا للبحث والاستفادة» وقد قام 


هذه المهمة: 
-١‏ الأستاذ/ عبد الرحمن عالم السيد حفظه الله ماجستير في اللغة العربية ومتخصص ف الفقه. 
- الأستاذ/ مفيض ال رحمن أحمد حسين حفظه الله متخصص في الحديث والفقه. 


حلي: ل «الثواب الحلي» 00 الرباني الشيخ أشرف علي التهانوي يََدَانَه. 


ترتيب ذكر اختلاف الروايات والتعليقات في الحاشية: 

ذكرنا الروايات والزيادات والتعليقات في الحاشية كالترتيب الآتي: 

-١‏ زيادات النسختين المذكورتين. 

؟- اختلاف النسخ الذكور في النسخة افددية. والتنبيه على أخطاء النسخة اهندية. 

۳- حاشية المحدث السهارنفوري ردان 

٤‏ - قوت المغتذي. 

٥‏ - العرف الشذي. 

5- الثواب الحلي. 

۷- أمالي شيخ اهند ردا 

وختاما نشكر كل من أعاننا في هذا العمل» وقد حاولنا أن لا تَأَنُوَ جهدا في إخراج هذا الكتاب وتقديمه 
إلى القراء الأعزاء في صورة تَرُوفُهم خاليا من الأخطاء» وبذلنا ما في وسعناء ونسأل الل الكريمَ أن يرزقنا 
الإخلاص في جهودنا ويتقبلهاويجعلها ذخرا لنا في الآخرة يوم لا ينفع مال ولا بنون» إنه سميع جيب» وص 
الله على سيدنا حمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كثيراء والحمد لله رب العالمين. 

مكتبة البشرى 
کراتشي» باكستان 


يسم اللّه الرحمن الرحيم 
ترجمة الإمام الترمذي بك 

هو الإمام الحافظ الحجة الفقيه الناقد محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك أبو عيسى 
السّلَمي - نسبة إلى بني سليم قبيلة من قيس عيلان - البوغي الترمذي. كذا سماه تلميذه وراوية كتابه 
أبو العباس محمد بن أحمد المحبوي' أ وغير واحد من المحققين. وقيل: محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة 
ابن السكن. 

أما البوغي فنسبة إلى قرية على ستة فراسخ من ترمذ من توابعهاء توفي فيها الإمام ثه. والترمذي نسبة 
إلى ترمذ» قال أبو الفتح ابن دقيق العيد .ث: ترمذ بالكسرء وهو المستفيض على الألسنة حتى يكون كالمتواتر» 
ولذا اقتصر عليه ابن منظور في «لسان العرب» وغيره» وقرأها البعض بضم التاء» ونقل ابن سيد الناس أنه 
يقال فيه: ترمذ بالفتح أيضاً.“ وهي مدينة قديمة على صَمَة شرقية لنهر بلخ» الذي يقال له: جيحون» تقع 
اليوم في جنوب جمهورية أوزبكستان على حدود أفغانستان» لا كما ذكر بعض الإخوة أنها في شمال إيران. 
مولده: 

قال الذهبي في تاريخه: ولد سنة بضع ومائتين» وقال في السير: في حدود سنة عشر ومائتين» إلا أن 

f. ٤‏ ۾ ب 5 كل أله :0 دراو مه 

صاحب «جامع الأصول» جزم أنه ولد سنة تسع ومائتين» ولعله استنباط من أن الترمذي به توفي في قول 
الأكثر سنة 1174ه»ء وقال الذهبي: إنه كان من أبناء سبعين» فدل بظاهره على أنه ولد سنة تسع ومائتين.' 
0 فهرسة ابن حير الإشبيلي»؛ ص: ٠١۸‏ . 
رم قال النووي في تمذيب الأسماء واللغات» (7077/1): وفيها ثلاثة أقوال حكاها السمعان في الأنساب» أحدها: ترمذ يكسر 
التاء والميم» قال: وهو الذي كنا نعرفه قدياً. والثان: بضمهما جميعاء قال: وهو الذي يقوله المتقنون وأهل المعرفة. والثالث: بفتح 
التاء وكسر الميم» قال: وهو المتداول على ألسنة تلك البلدة. 


(™ راج جع (الإمام الترمذي والموازنة بين جامعه وبين ن الصحيحين») لشيخننا العلامة الدكتور نور الدين عتر» حفظه الله وأمتعنا به في 


صحة وعافية. 
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اختلف في أنه ولد أكمه أو أضرٌ في آخر حياتهء والراجح أنه أضر في كبّره» كذا قال الذهبي وغيره 

1 4 
رحلاته | لعلمية ومشايخه: 

لم نجد عن بداية حياة الإمام الترمذي العلمي ما يعطينا صورة واضحة» ولكن الذي يظهر أن الإمام نك 
حفظ القرآن ودرس ما يؤهله لكتابة الحديث ولقاء الشيوخ في بلده» ثم بدأ طلب الحديث على عادة أهل 
عصره» فكتب في بلده» فَمِنْ أقدم شيوخه صالح بن عبد الله الباهلي أبو عبد الله الترمذي نزيل بغداد المتوق 

٠. ٠.‏ 8 ع و و 

سنة ١77ه‏ فیا ذكره ابن حبان» ولكن في تاريخ وفاته اختلاف» وقد جزم الذهبي أنه توفي سنة 4 1ه 
وكذلك ذكر بغض المعاصرين يوسف بن يعقوب الصفار المتوفى سنة ١۲۳ه‏ من شيوخ الترمذي» وفي ذلك 
نظر طويل لا يسعه هذا المختصرء'' وعلى كل حال لا يروي الترمذي عن علي ابن المديني به المتوى سنة 
5 هه وغيره من الكبارء حتى عن الإمام أحمد بن حنبل سخ المتوفى سنة ١‏ 4 1ه إلا بواسطة. 
وهاك أسماء شيوخه الكبار من حيث تقدم الوفاة: 

-١‏ صالح بن عبد له ابه الترمني ل متو سن 151 أو بعد 
ر( سير أعلام النبلاء ./١۳(‏ ۰)؛ ونما يرجح ذلك ما ذكر الحافظ في «تمذيب التهذيب» في ترجمة الإمام الترمذي عن الحاكم 
أي أحمد قال: معت عمر بن علّك يقول: مات محمد بن إسماعيل البخاري» ولم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى ف العلم والورع؛ 
بكى حي عمي. وكذلك حكى الحافظ عن الإدريسي بسنده عن الترمذي يقول: كنت في طريق مكة» وكنت قد كتبت حزأين 
عن ا شيخ فر ا ذلك ا فسألت عنه» فار فلان» فحت ت إلبه وأنا اظن أن الجزأين معي» وإفا حملت معي لي 
ا ل أما تستحبي من؟ فقصصت عليه القصةه وقلت له إن أحفظه کل فقال: اقرأء فقرأته عليه على 
الولاء» فقال: أ هل استظهرت قبل أن تحيء إلي؟ قلت: ا ثم قلت اله: حلي بغيره» فقرأ علي أربعين حديئا من غرائب حديئف ثم 
قال: هات» فقرأتٌ عليه من أوله إلى آخحره فقال: ما رأيت ثلا . ثم ذكر عن يوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: أضر أبو عيسى 


في آخر عمره. قلت (الحافظ): وهذا مع الحكاية المتقدمة عن الترمذي يرد على من زعم أنه ولد أكمه؛ والله تعالى أعلم. 
68 راحع ما كتب الدكتور عداب محمود في كتابه (الإمام الترمذي ومنهجه في كتابه الجامع» (19/1). 


١ 


2031 ae mts hl: 


4 - سليمان بن سلم أبو داود المصاحفي البلخي بث (المتوفى سنة ۲۳۸ه). 

“٥‏ حمود بن غيلان المروزي البغدادي بث (المتوفى سنة ۲۳۹ه أو قبل ذلك). 

5- عبد الوارث بن عبيد اللّه العتكي المروزي س (المتوفی سنة ۲۳۹ه). 

والذي يظهر بالنظر في شيوخ الترمذي سك أنه ارتحل أوّلاً إلى بلاد خراسان وما وراء النهر» وأما رحلته 
إلى العراق والحجاز فقد تأخرت, فلذا نجد أنه لم يدرك كبار محدثي العراق» إلا من تأخرت وفاته عن 5٠‏ ١ه؛‏ 
بل لم يسمع من بعض من تأخرت وفاته مثل الإمام أحمد بن حنبل بك“ وسبب ذلك - واللّه أعلم - 
ع يدل بغداد إلا بعد وف الإمام أحد سه؛ لا كما ان الشيخ أحد محمد شاكر أنه م يدل بغداد أصلا. 
فقد نص الحافظ ابن نقطة البغدادي في كتابه «التقييد» (47/1) على ساع الترمذي ببغداد من البغداديين.” 

جملة القول أن الإمام الترمذي ل تَجَوّلَ في بلاد خراسان والكوفة والبصرة وبغداد والمدينة المنورة ومكة 
المكرمة» ولقي كبارٌ حدثي عصره. ولم يرحل إلى مصر والشام كما نص الحافظ الذهبي بك. وروى عن الإمام 
مسلم بن الحجاج وأبي داود صاحب السنن» وعدد شيوخه الذين روى عنهم في جامعه ۲۰۸ شيوخ, وأكثر 
عن تسعة شيوخ منهم» إليك أسماء هؤلاء مع مرتبتهم وعدد روايتهم: ) 

اسم الشيخ 


دم ويا 
ا 


0 أبو رجاء قتيبة بن سعيد البغلاني المتوفى ست ٤١‏ ٣ھ‏ . ثقة ثست 


| دعرو 
و 
أحمد بن منيع البغوي نزيل بغداد المتوفى سنة 44 7ه | قةحافظ أ ل 
عوجي ووو کر 1 
ب محمد بن العلاء أبو كريب الكوفي المتوفى سنة ١٤۲ھ‏ 


م راجع «تراث الترمذي العلمي» للد كتور أكرم العمري .)١7/9(‏ 


عَبْدُ بن مید بن نصر الكمَّنّ المتوفى 44 7ه 
فهؤلاء من كبار مشايخ الترمذي الذين يبلغ مجموعٌ رواياتهم نصفٌ حجم الكتاب أو أكثر 7) 
وأما شيخ الترمذي في صناعة الحديث ونقده الذي ناظره وأكثر عنه فيه فهو الإمام أبو عبد الله محمد بن 
إسماعيل البخاري سك 4 وكفاه فخرا بأنه تعلّم وناقش أدقٌ علوم الحديث على يد أعلم عصره فيه» فقد قال 
الإمام الترمذي في علله الصغير: ) 
وما كان فيه - أي في جامعه - من ذكر العلل في الأحاديث والرجال والتاريخ فهو ما استخرجته من 
«كتاب التاريخ»؛ وأكثر ذلك ما ناظرت به محمد بن إسماعيل» ومنه ما ناظرت به عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي 
وأبا زرعة؛ وأكثر ذلك عن محمد وأقل شيء فيه عن عبد الله وأبي زرعة. وم أر أحداً بالعراق ولا بخراسان في 
معنى العلل والتاريخ ومعرفة الأسانيد كبير أحدٍ أعلم من محمد بن إسماعيل سا.٠‏ 
ونه به شيخه أيضاً حتى قال له: «وما انتفعتٌ بك أكثر مما انتفعتَ بي2. . 
ظ وقد سمع البخاري من الترمذي» فقد قال الترمذي في حديث آبي سعيد 4 - قال: قال رسول الله ۶: 


يا علي» لا يحل لأحد چنب في هذا المسجد غيري غد -: وسمع مني حمد نا هذا الحديث فاستغربه. 


ر توًا قَاكِمَةَ عا ل شرا قال: لا الليئة: اتخات مر ري ليقي قال | استتزلوهم من حصو 
(الحشرةه) ر (الحشر: ه) 


قال: وأمروا بقطع النخل فَحَكُ في صدورهم فقال المسلمون: قد قطعنا بعضا وتركنا بعضاء فلنسألن 

رسول الله : هل لنا فيما قطعنا من أجر؟ وهل علينا فيما تركنا من وزر؟ فأنزل الله تعالى: ما فصتم من 

ين أو تَرَكْتَمُوهَا قَائِمَة على أَصوهًا #6 فقال الترمذي: سألت محمدا عن هذا الحديث فلم يعرفه واستغربه 
5 (الحشر: ه) 

وسمعه مني. 

رى «الإمام الترمذي ومنهجه في كتابه الجامع» للشيخ عداب محمود الحمش .)85/١(‏ 

م العلل الكبير» ص: ۳٣۸‏ . 


مصنفاته: 

وقد الَف الإمامٌ الترمذي بك كتباً عديدة في خدمة السنة النبوية أبانت عن إمامته وغزارة علمه ورسوخ 
قدمه في هذا العلم الشريف» وقد ملأها من علوم شيوخه وأقواهم» ونقلها بأسلوب غاية في الوضوح» 
وطريقة سهلة بحيث قرّبت هذا العلم إلى كل طالب علم» وجعلته في متناول اليد» ومن مصنفاته: 

-١‏ «الجامع» وقد فصلنا القول فيه في مبحث مفرد» وسيأتي قريبا. 

؟- العلل الصغير» وهو كتاب مُهِمٌ أبانَ فيه الترمذي عن منهجه في كتابه «الجامع»» وهو من الضرورة 
بمکان» بحيث لا يستغني عنه کل من يطالع كتابه #الجامع». 

ولذا قدمناه في طبعتنا مع أن المعهود في بلادنا أنه يلحق بآخر الكتاب. وقد شرحه الحافظ ابر رجب 
الحنبلي شرحاً مفيداً لطلبة العلم وامتخصصين في علم الحديث والعلل» وهو جزء من شرحه على كتاب «الجامع» 
للترمذي» وقد طبع بتحقيق شيخنا الدكتور نور الدين عتر - حفظه الله - ونشر من دار الملاح في دمشق. 

+- «العلل الكبير» وهو من كتبه المهمة المفيدة» ضمّنه الكلام على علل الأحاديث ما سأل عنه شيخَه 
محمد بن إسماعيل البخاري وأبا زرعة الرازي وعبد الله بن عبد الرحمن الدارمي» وأكثره للبخاري» وبعضه 
لأبي زرعة والدارمي» وشيء من أقواله هو. 

وهو كا أله الترمذي مفقودٌ والموجود هو بترتيب فقيه عصره في علم الخلاف القاضي أبي طالب 
محمود بن علي الأصفهاني الشافعي المتوى سنة 280ه. رّبِه على الأبواب الفقهية» فجاء في 474 بابأء وقد 
طبع بتحقيق الأستاذ حمزة ديب مصطفى» ونشر من مكتبة الأقصى بعمان سنة 5٠5‏ ١ه.‏ 

:- «تسميةٌ أصحاب رسول الله 4# طبع بتحقيق الأستاذ عماد الدين أحمد حيدرء في دار الجنان في 


بيروت سنة ٤١٦‏ اه. 


ه- «الشمائل النبوية» وسيأتي وصفه. 


۳ 

وقد ذكر غيرٌ واحلٍ من أهل العلم عدة كتب للإمام الترمذي تقع لناء ولا نعلم هل ها وجود في بعض 
المكتبات أو أنها نما ضاع واندثر» منها «كتاب الزهد» و«كتاب التاريخ» و«الأسماء والكنى» و«التفسير» 
و«الرباعيات» وكتاب في الآثار الموقوفة. 
تلامذته ورواة كتبه: 

وهم كُثْرٌ نذكر منهم بعض المشهورين: 

-١‏ الإمام المحدث مفيد مَرْوَ أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل المحبوبي المروزي» راوي 
جامع أبي عيسى عنه» قال أبو بكر محمد بن منصور السمعاني: أبو العباس المروزي كان مزكيّ مرو ومعدهًا 
ومحدّتٌ أهلها في عصره ومقدم أصحاب الحديث في الثروة والرئاسةء وكانت الرحلة إليه في الحديث؛ رحل 
إلى ترمذ للقي أبي عيسى سنة خس وستين ومائتين»”'' وهو ابن ست عشرة سنةء ولد سنة تسع وأربعين 
ومائتين, ونو في شهر رمضان في السابع والعشرين من سنة ست وأربعين وثلاث ماثة»'”' قال الحافظ أبو بكر 
ابن عبد الغني البغدادي: ساعاته مضبوطةٌ صحيحة بخط خاله أبي بكر الأحول. قلنا: وعامة ما بين أيدينا 
من النسخ الخطية بروايته عن الترمذي. ) 

-١‏ الإمام الحافظ الثقة الرحَالُ الأديبُ أبو سعيد اليثم بن كليب بن سريج بن معقل الساشي التركي» 
صاحبٌ «المسند الكبير»» وأصله من مروء رحل إلى بغداد وبخارى وبلخ. نوي سنة خمس وثلاثين وثلاث 
مائة. قلنا: وهو راوية «الشهائل» للترمذي» فعنه اشتهرٌ الكتابُء وروی أيضاً عنه كتابّ «الجامع» كا أسنده 
إليه غير واحدٍ من العلماء» فقد سمعه بروايته أبو بكر محمد بن خير الإشبيلي کا جاء في فهرسته (ص:9١1))‏ 
وأبو علي الصدفٌ ىا ني «المعجم في أصحاب القاضي أي علي الصدفي» في ترجمة أحمد بن عبد الرحمن بن عيسى 


() سير أعلام التبلایء ٠۳۷/٠١‏ وفضائل الكتاب الجامع» ص: ٤۳-٤۲‏ . 


(5) برنامج التجيبي ) ص: ۱۰۸ . 
ر( السیر: لوهم وى والتقييد لابن نقطة» ص: 47/5» والواقي بالوفيات: 1 . 


١ 
»)٠٠١ -٠١۲ ابن إدريس التجيبي أبي العباس (ص: ١٠٤)ء والقاسم بن يوسف التجيبي في برنامجه (ص:‎ 
وأبو محمد بن عطية المحاربي الأندلسي صاحب التفسير المشهور «المحرر الوجيز)» فقد ذكر في فهرسته في‎ 
أنه أخذ عنه كتاب الترمذي ثم أسنده.‎ )۷١ ترجمة شيخه أبي علي الصدفي (ص:‎ 

-٠‏ حمادٌ بن شاكر بن سويّة الإمامٌ المحدث الصدوق أبو محمد النسفي» أحد رواة صحيح البخاري» 
قال الحافظ جعفر المستغفري: هو ثقة صدوقء رحل إلى الشام» حدثني عنه بكرٌ بن محمد ابن جامع بلاصحيح 
البخاري»» توفي سنة إحدى عشرة وثلاث مائة.” ١‏ 

: - الإمامٌ العالك الحافظً المتقن أبو عبد الرحمن وأبو جعفر محمد بن المنذر بن سعيد بن عثمان بن رجاء بن 
عبد الله بن الصحابي العباس بن مرداس السَّلَمِي ا هروي شكر الحافظء كان واسع الرواية جيد التصنيف. 
قال الحاكم: حدّث شكر بمرو وطوس وسرخس ومرو الرّوذ وبخارى ونیسابور» حدث بها سنة سبع وتسعين 
ومائتين» ومات سنة ثلاث وثلاث مائة» وقيل: في سنة اثنتين وثلاث مائة.”“ وقال الخليل بن عبد الله 
الحافظ: ثقة حافظ» روى عنه الكبار من أقرانه؛ لحفظه وأمانته.7 ظ 

-٥‏ الحافظ الرحال الفقيه أبو مطيع مكحول بن الفضل النسفي» صاحب كتاب «اللؤلؤيات» ذكره 
المستغفري في "تاريخ نسف» وذكر أن اسمه محمد بن الفضل» ومكحول لقبه» وأنه توي سنة ثمان وثلاث مائة. 
قال الذهبي: رأيت له مؤلّفاًخروماً عند الشيخ عبد الله الضريرء وله نظم حسن.“ ٠‏ 

٦‏ - الشيخ المعَّمّر الشهير أبو حامد أحمد بن علي بن الحسن بن شاذان» النيسابوري التاجر السفار» ابن 
حسنويه. قال الحاكم: سمع من أبي عيسى الترمذي جملة من مصنفاته» وكان من المجتهدين في العبادة الليل 
والنهارٌه قال: سألته عن سنه سنة ثمان وثلاثين وثلاث مائةء فقال لي: ستٌّ وثمانون سنة. وأدخلْتُ الشام 
رى «السير): 6١/ه.‏ 

ر «السير»: 14 ١/1؟؟.‏ 


رت «الإرشاد»: .۸۷٦/۳‏ 


ر «السیر): .۳٣/٠١‏ 


۵ 

سنة ست وستين ومائتين» وأنا ابن اثنتي عشرة سنةء وأخرجت مَنْ اسمه أحمد من شيوخي» فخرّج مائة 
وعشرين» قال الحاكم: ورحل إلى الترمذي.” ) 

_- ۷- أبو علي الحسين بن يوسف بن عبد المجيد البندار الفربري» من شيوخ أبي أحمد بن عدي الجرجاني 
صاحب «الكامل في الضعفاء »٤‏ روى عنه في ترجمة الحسن بن دينار» سمع أب الفضل اد بن علي بن عمرع 
السليماني البيكندي الحافظ» وجدّه لأمه أبا منصور الحسين بن علي بن يوسف الفربري .!"' 

- داود بن نصر بن سهيل بن عبدويه بن يزداذ أبو سليمان البزدوي» أحدٌ علماء مدينة نف» مات 
سنة ثلاث وعشرين وثلاث مائة» وأخوه أيضاً أبو محمد عبد الله بن نصر بن سهيل البزدوي روى عن 
الترمذي كذلك. ) ظ 

4- محمد بن سفيان بن النضر أبو جعفر النسفي» المعروف بالأمين» روى عن البخاري صحيحه» ذكره 
المستغفري في «تاريخ نسف». 

١‏ نصر بن محمد بن سبرة أبو محمد السَبْرَكلي» نسبة على شِيْرَكٌث قرية من قرى نسف» سمع «الجامع» 
من أبي عيسى وأسمعه. 
وفاته: 

توفي الإمام الترمذي لثلاث عشرة ليلة مضت من رجب سنة تسع وسبعين ومائتين كا قال غير واحدٍ 
من العلماء؛ منهم أبو العباس المستغفري المؤرخ الكبير. ومحمذ بن أحمد غنجار الحافظ في «تاريخ بخارى». 
ويوسفُ بن أحمد البغدادي الحافظ» والحافظ ابن ماكولاء وابن الأثير الجزري صاحب «جامع الأصول» 


00 (السير): هلامع هدرمة. 


ر «الأنساب» للسمعاني: 2571/9 و«نرهة الألباب في الألقاب»: .٤/١‏ 


¥ oF ¥ 


١5 
5 التعريف بالكتاب «الجامع المختصر من السنن عن رسول الله‎ 
ومعرفة الصحيح والمعلول وما عليه العمل)‎ 

وقد ذكر الترمذي .لاه سبب تأليفه في علله الصغير فقال : «وإنما حلا على ما بنا في هذا الكتاب من 
قول الفقهاء وعِلّل الحديث؛ لأنا سِلنَا عن هذا فلم نفعله زماناء ثم فعلنا لما رجونا فيه من منفعة الناس؛ لأنا 
قد وجدنا غير واحدٍ من الأئمة تكلفوا من التصنيف مالم سبوا إليه» منهم هشام بن حسان وعبد الملك بن 
عبد العزيز بن جريج وسعيد بن أبي عروبة ومالك بن أنس وحماد بن سلمة وعبد الله بن المبارك ويجيى بن 
زكريًا بن أي زائدة ووكيع بن الجرّاح وعبد الرحمن بن مهديء وغيرهم من أهل العلم والفضل؛ صتموا 
فجعل الله في ذلك منفعة كثيرة» فنرجو لهم بذلك الثواب الجزيل عند الله لما نفع الله به المسلمين» فهم 
القدوة في) صتمُوا». 

قال أبو عيسى: «صنفت هذا الكتاب وعرضته على علماء الحجاز والعراق وخراسان فرضوا به» ومن 
كان هذا الكتاب - يعني الجامع - في بيته فكأنما في بيته نبي يتكلم».' ' 

قال أبو بكر بن العربي: «وليس فيها مثل كتاب أبي عيسى حلاوةً مقطع ونفاسة مَنزعٍ وعَذوبة مشرع» 
وفيه أربعة عشر علراًء وذلك أقربٌ إلى العمل» وأسندء وصحّحء وأشهرٌ وعدّد الطرق» وجرّح وعدّل» وأسمى 
وأكنى» ووصل وقطع» وأوضح المعمول به والمتروك؛ وبِيِّنَ اختتلاف العلماء في الردّ والقبولٍ لآثاره» وذكر 
اختلافهم في تأويله» وکل علم من هذه العلوم صل في بابه فردٌّ في نصابه». ٩‏ 

وقال الإمام أبو عبد الله محمد بن عمر بن رُشيد: «هذا الذي قال القاضي أبو بكر في بعضه تداخل» 
مع أنه لم يستوفٍ تعديد علومه» ولو عدّد ما في الكتاب من الفوائد هذا الاعتبار لكانت علومه أكثرٌ من 
أربعة عشرء فقد حسَّن واستغربء وبين المتابعة والانفراد» وزياداتِ الثقات. ويک المرفوع من الموقوف. 
والمرسل من الموصولء والمزيد من متصل الأسانيدء ورواية الصحابة بعضهم عن بعضء ورواية التابعين 


بعضهم عن بعض» ورواية الصاحب عن التابع» وعدد من روى ذلك الحديث من الصحابة» ومن تثبت صحبته 


»١(‏ سير أعلام النبلاء: ۲۷٤/٠١‏ ر عارضة الأحوذي بشرح جامع الترمذي في مقدمة الكتاب. 


1¥ 


ومن لم تثبت» ورواية الأكابر عن الأصاغر إلى غير ذلك» وقد تدخل رواية الصاحب عن التابع تحت هذاء 
وخ ار 
ثم قال: «والأجرى على واضح الطريق أن يقال: إنه تضمن الحديتٌ مصنفاً على الأبواب» وهو علم 

برأسه» والفقة علم ثانٍِء وعلل الأحاديث - ويشتمل على بيان الصحيح من السقيم وما بينهما من المراتب - 
علم ثالث» والأسماء والكنى رابع والتعديل والتجرييح خامس» ومن أدرك النبي 25 من لم يُدركه ممن أسند 
عنه في كتابه سادس» وتعديدٌ من روى ذلك الحديث سابع» هذه علومه الحمُليّة» وأما التفصيلية فمتعددة 
وباجملة فمنفعيّه كبيرة وفوائده كثيرة» )١(‏ ا 

وقال الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدمي نك : «(سمعت الإمام أبا إسماعيل عبد الله بن محمد 
الأتصاري ب هرا وجرى بين يديه ذكرٌ أبي عيسى الترمذي وکتابه» فقال: كتابه عندي أنفع من كتاب 
البخاري ومسلم؛ لأن كتاتي البخاري ومسلم لا يقف على القائدة منهما إلا المتبحرٌ العالك وكتاب أبي عيسى 
يصل إلى فائدته كل أحدٍ من الناس». 

وقال الذهبي: «وكتابه «الجامع» يدل على تبحره في هذا الشأن وفي الفقه واختلاف العلماء». 

وقال ابن الأثير: «والترمذي أحدٌ العلماء الحفاظ الأعلام وله في الفقه يذ صا حة». ثم قال: «كتاب 
الترمذي أحسن الكتب وأكثرها فائدة وأحسنها ترتيباًء وأقلها تكرارأء وفيه ما ليس في غيره من ذكر المذاهب 
ووجوه الاستدلال وتبيين أنواع الحديث من الصحيح والحسن والغريب...» وفيه جرح وتعديل». 

وقال الإمام الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة اله البالغة» واصفا كتاب الترمذي: «ورابعهم أبو عيسى 
الترمذي» وكأنه استحسن طريقة يقة الشيخين حيث بِيّنَا وما أهَمَاء وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 
ذاهب» فجمع كلتا الطريقتين» وزاد عليها بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار فجمع كتابا 
جامعاء واختصر طرق الحديث اختصارا لطيفاء فذكر واحدا وأومأ إلى ما عداه» وبين ¿ أمرّ كل حديث من أنه 
صحيح أو حسن أو ضعيف أو منكرء ون وجه الضعف؛ ليكون الطالب على بصيرة من أمره فيعرف ما 
يصلح للاعتبار عما دونه» وذكر أنه مستفيض أو غريب» وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء الأمصار» وسمى 


ر النفح الشذي في شرح جامع الترمذيء لابن سيد الناس (۱۹۳/۱). 


۱۸ 

من حتاج إلى التسمية» وكنى من يحتاج إلى الكنية» ولم يدع خفاء لمن هو من رجال العلمء ولذلك يقال: إنه 
كافٍ للمجتهد مغن للمقلد». 

وقال الإمام الشاه عبد العزيز الدهلوي بث في «بستان المحدثين»: «تصانيف الترمذي في هذا الفن 
كثيرة» وأحسنها هذا ا لجامع» بل هو أحسن من جميع كتب الحديث من وجوه: 

الأول: من جهة حسن الترتيب و عدم التكرار. 

والثاني: من جهة ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل أحد من أهل المذاهب. 

والثالث: من جهة بيان أنواع الحديث من الصحيح والحسن والضعيف والغريب والمعلل. 

والرابع: من جهة بيان أسماء الرواة وألقابهم وكناهم» والفوائد الأخرى المتعلقة بعلم الرجال. 

وأنشد الشيخ الإمام أبو العباس أحمد بن معد الإقليشي لنفسه يمدح كتاب أبي عيسى الترمذي: 

كتاب الترمذي رياص علم حكت أزهاره زهر النجوم 


ج 0 1 5 0 . 
ب هالآثار واض حة أبينتٌ بألقاب أقيمتٌ كالرسوم 


فأعلاها الصحاح وقد أنارف نجومًا للخصوص وللعموم 


ومن حسَنٍ يليها ومن غريب 
فعلله أبسو عيسى ميا 
وطيرّزهبآثار ص حاج 
من العل)ء والفقهاء قذمًا 
ويقتبسون منه نفسيس يلم 
كتبناهه رويتهه لْرُْوى 
وغاص الفكر في بحر المعاني 


فاخرج جوهرا يلتاح نورا 


وقد بان الصحيح من السقيم 
معا ەلطلاب العلوم 
تخيرها أولو النظر السليم 
وأهل الفضل والنهج القويم 
يُتافسٌ فيه أربابٌ الحلوم 


لر الى ر الب اع 


من التشنيم في دار النتعيم 


فأدرك ككل معنى مستقيم 
فقندعِقده أه ل المُهوم 


ليسصعد بالمحماني للمعالي 
محل العلم لا يأوي ترايا 
فمن قَرَأ اللوم ومن روّاها 
فإن الروح تألّف ك دوج 
تحلّمن عقائدهعققودًا 
وتُذْرِكُ نفسه أسنى ضياءٍ 
وييى جسمه أغل لَذدَاذٍ 
جزى ال رحمن خيرًا بعد خير 


وألحقّه بصالح من حواه 


بسعدٍ بعد توديع الججسوم 
ولا يبل عل الرَّمَنٍ القديم 
لتقل هلى المغنى المقسيم 
وريا منه عاطرة النسيم 
منظّمة بِيافُوتٍ ووم" 
من العلم النفيس لدى العليم 
تحياه عل المخير الجسسيم 


أبَا عيسى عل الفغل الكريم 


0 و o.‏ وص 5-5 
صلاةٌ الله تورفه عسل فإِنْلِذِكْرأرْكَىئسيم 


دعوى تساهل الترمذ مذي في التصحيح ورده: 

ادعى الحافظ الذهبي لله أن الترمذي متساهل في التصحيح في كتابه «ميزان الاعتدال» في مناسبات 
جرحه لبعض رواة الترمذي» الذي صحح أو حسن هم الترمذي» فقد قال في ترجمة يحيى بن يمان: «لايغتر 
بتحسين الترمذي» فعند الْمُْحَاقَقَةٍ غالبها ضعاف». وهكذا في مواضع أخرى. | 

وقد أجاب شيخنا العلامة نور الدين عتر - حفظه الله ورعاه - عن هذا الطعن في كتابه اماتع "الامام 
الترمذي والموازنة بين جامعه وبين الصحيحين» إجالا وتفصيلاء فقال ما خلاصته: إن الترمذي بك من 
تلاميذ الإمام البخاري وخريجه كي مرء والأحكام التي أصدرها الترمذي هي نتيجة مناقشته مع أستاذه أو مع 


الدارمي أو أبي زرعة» فكيف يصح القول: إنه لا يعتمد عليه! 


- 0( التوم: اللؤلؤ. 


5 
ثانيا: إن ابن الصلاح وغيره من العلماء جعلوا تصحيح الترمذي 5 جامعه من المصادر المعتمدة 
الترمذي في كتبهم ويعتمدونهاء مثل الحافظ المنذري في مختصره لسنن أبي داود. ولذا قال الحافظ العراقى - 


رحمه الله تعالى - في شرحه على «الجامع»: وما نقله عن العلماء من أنهم لا يعتمدون على تصحيح الترمذي 


0غ( 


ليس بجيدء وما زال الناس يعتمدون تصحيحه. 
الاسم المطابق لمحتواه: 
والذي وجد على طْرَرٍ كثير من المخطوطات: «كتاب الجامع المختصر من السئن عن رسول الله 86 
ومعرفة الصحيح والمعلول وما عليه العمل»» وهو اسم موافق لمحتواه» وينبغي أن يحفظه طلاب علم الحديث؛ 
لأنه يبين أهم خصائص هذا الكتاب» وراجع للتفصيل رسالة الشيخ عبد الفتاح أبو غدة «تحقيق اسمي 
الشيخين وجامع الترمذي». 
الشروح والتعليقات عل الجامع: 
.١‏ أول شارح للترمذي - فيه| وصل إلينا - هو الإمام القاضي أبو بكر ابن العربي المعافري (م 047) في 
كتابه (عارضة الأحوذي». 
؟. «النفح الشذي» في شرح جامع الترمذي للحافظ أبو الفتح اليعمري المعروف بابن سيد الناس (م 
)٤‏ وهو إلى اباب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام». وأكمله الحافظ زين الدين 
العراقي(م 8٠5‏ )» ولكن شرحه كذلك لم يصل إلينا كاملا. 
۳. «قوت المغتذي على جامع الترمذي» للحافظ السيوطي. 
.٤‏ «نفع قوت المغتذي» اختصره العلامة علي بن سليمان الدَّمَْتي. 
. منها شرح العلامة محمد طاهر الگجراتي الهندي» وقال صاحب التحفة : لا علم لي أنه أتمه أو لا. 


200:0 راجحع (الإمام الترمذي والموازنة بن جامعه والصحيحين) للشيخ تور الدين عتر. 


۲١ 


۷. ومنها شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي» وهو بالفارسية» وقد طبع. 

۸. ومنها شرح أبي الحسن السندي المدني (م »)١١74‏ وقد طبع بمصر. 

4. ومنها «الطيب الشذي على جامع الترمذي» للشيخ إشفاق الر حن الكاندهلوي» وطبع قطعة منه. 

ء)٠١١۳ ومنها «تحفة الأحوذي شرح الجامع الترمذي» للعلامة محمد عبد ال رحمن المباركبوري (م‎ .٠ 
وهو شرح جيد» ولكن صاحبه كثير التحامل على الحنفية.‎ 

.١‏ ومنها «معارف السئن» للعلامة محمد يوسف البتوري (م 21810 ألّفه في ضوء ما أفاده العلامة 
الحافظ الحجة الشيخ أنور شاه الكشميري» وقد كتبه الشيخ إلى أبواب الحج ثم اخترمته المنية» وأجاد 
الشيخ في كتبه وأفاد» وفيها نفائس لا توجد في غيره. ْ 

5. «المسك الذكي» مجموع إفادات أفاد بها الإمام العلامة رشيد أحمد الگنگوهي(م 1777) عند 
الدرس» وهو مطبوع. 

1 . ومنها إفادات أفاد بها شيخ المند العلامة محمود حسن الديوبندي» وهي من التعليقات التي هي في 

5 . ومنها «العرف الشذي» على جامع الترمذي» وهو مجموع إفادات أفاد بها الإمام الكشميري» جمعها 
تلميذه محمد جراغ الپنجاي. 

. ومنها «الكوكب الدري على جامع الترمذي» وهو مجموع إفادات أفاد بها الإمام العلامة رشيد أحمد 
. الكنكوهيء جمعها العلامة يحبى الكاندهلوي» ثم علق عليها وزادها نفعا ومهاء العلامة شيخ الحديث 
محمد زكريا الكاندهلوي» حتى أصبحت بمثابة شرح مستقل من أنفع الشروح بحيث لا يستغني ‏ 
عنه كل باحث ودارس الجامع. 

1. ومنها تعليق لطيف للعلامة أحمد علي السهارنبوري المزود مع طبعتنا هذه. 

. ومنها إفادات الشيخ أشرف علي التهانوي» وهي كذلك في ضمن طبعتنا. 

[قارن كتاب الشيخ إياد خالد الطباع على الإمام الترمذي] 

وهناك شروح أخرى لعلماء الهند وباكستان في اللغة الأردية متداولة بين الطلاب يطول ذكرها. 


4 


ج 


۲ 


التعريف بالكتاب «العلل الصغيرا 
العلّة تطلق في اللغة على معانٍ متعددة يمكن إرجاعها إلى أصل واحدء وهو: «معنى َل بالمحل فيتغير 
به حال المحل». فهي تطلق على المرض» و على الحدث الذي يَشْغَل صاحبّه عن حاجته فيقال: لم أفعل كذا 
لعلة كذاء وتطلق على السبب فيقال: «هذه علّته) أي سببه. 


وأما في اصطلاح المحدثين اليوم فالعلة: (سبب خفي قادح يُقدح في صحة الحديث» وظاهره السلامة منه». 
وقد تطلق على سبب غير قادح» وكذلك على سبب غير خفي» كا هو مين في كتب المصطلح. 
وللومام الترمذي نه كتابان في العلل كا سبقء وكتابه «العلل الصغير» هو كتاب تابع ل«الجامع» 
كالخاتمة أو المقدمة له للتعريف بمصطلحاته» وأراد بتسميته «العلل» المعنى اللغوي» ألا وهو السبب؛ فإن 
موضوعٌ الكتاب بيان القواعد العامة في قَبول الروايات وردّها وبعض التنبيهات حول كتابه «الحامع» 
وأحاديثه» وهي ستة مباحث هامّةٍ يدور حوها الكتاب: 
الأول: بيان حال أحاديث كتاب «الجامع) من حيث العمل ا إحمالا. 
الثاني: بيان مأخذ ما ذكره من أقوال الفقهاء والصّناعة الحديثية. 
الثالث: بيان بعض الأصول في علوم الرواة» مثل مشروعِيّة الجرح والتعديل» والردٌ على الذين انتقدوا 
كلام المحدثين باه في ذلك بسبب تَحَرّجهم من الغيبة التي توهّموها في جرح الضعفاء وتقسيم الرؤاة إلى 
أقسام» وحال كل قسم. 
الرابع: بيان أصول علم الرواية؛ وقد بن الإمام الترمذي ف أربعة أشياء مهمة: 
.١‏ الرواية بالمعنى. ؟. جواز التحمّل بالعرض (القراءة على الشيخ) 
وجواز التحمّل بالسماع منه» وذكر أن كلا منهما جائز عند علماء المحديث. 
۳. كيفية الأداء لمن تحمّل بالعرض. ؟. حكم الإجازة. 
الخامس: التنبيه على بعض أنواع بعض الحديث من حيث القبول أو الردّه حيث ذَكَرَ «الحسنّ) عنده 
وبعض أسباب رد الحديث» وكذلك ذَكْرَ حكم زيادة الثقة والمرسّل والمنگر. 


۲ 


السادس: الكلام على الحديث الغريب» وقد تناول الإمام الترمذي بذ كل أنواع التفرد وكيفياته: 
.١‏ غریب سنداً ومثناً. ؟. غریب سنداً لا متناً. ۳. غریب متناً لا سنداً. ظ 
؟. غريب بعض السند. ۵. غريب بعض المتن فقط. 
ولأجل هذه المباحث الأساسية قال ابن الأثير ف: «الإمام الترمذي ب قد جمع فيه فوائدٌ حسنة لا يخفى 
قدرها على مَن وقف عليها». ) 
[مستفاد من مقدمة تحقيق شيخنا نور الدين عتر - حفظه الله تعالى وأمتعنا به في صحة وعافية - لشرح 


٤ 
الععريف بالكتاب «الشمائل المحمدية)‎ 

من الكتب التي حظيت بالقبول لدى الأمة كتاب الشمائل للإمام الترمذي» وهو كما قال العلامة الشيخ 
المربي عبد الفتاح أبو غدة ملله: «كتاب الأسوة والقدوة والنموذج العملي لحياة المسلم في كل مكان وكل زمان؛ 
ليكون المسلمون كشخص واحد في عاداتهم وحياتهم؛ قيامهم وقعودهم» وأكلهم وشربهم» ومحاسنهم 
ومجالسهم» سائر تصرفاتهم وشؤونهم الفردية والاجتماعية» وذلك ما كان في صدر الإسلام وامتداده» يوم 
كان مهيمنا وحاكاء كذلك سيعود ويكون إن شاء الله» يوم تكون الشخصية القدوة سيدنا ورسولنا محمد 25 
لا شرقية ولاغربية».7 أ 

ويضم الكتاب نحو أربع مائة حديث ضمن خس وخسين باباء يشتمل على أوصاف النبي اث وبيان 
أحواله وعاداته وخصائصه. والكتاب مقرر في مدارسنا في سنة التخرج مع كتب الحديث الأخرى» وها 
عشرات الشروح: 

ومن أهمها «جمع الوسائل في شرح الشمائل» لملا علي القاري الهروي المكي (م ١5‏ ١٠ه).‏ 

و(شرح الشمائل» للشيخ عبد الرؤوف المناوي(م ١١٠٠ه).‏ 

و«المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية» للعلامة إبراهم بن محمد الباجوري (م ۷۷١١ه).‏ 


م من مقدمة شيخنا محمد عوامة - حفظه الله - للشمائل مع شرح العلامة الباجوري سك. 
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٠‏ ترجمة الشيخ أحمد عل السهارنفوري بف 
هو الشيخ العلامة المحدث محشي الكتب الستة وناشرها في شبة القارة الهندية أحمد علي بن الشيخ 
لطف الله المعروف ب بيرنتهو بن الشيخ محمد جيل بن الشيخ محمد خليل بن الشيخ أحمد بن الشيخ محمد 

ابن الشيخ بدر الدين بن الشيخ صدر الدين بن شيخ الإسلام أبي سعيد الأنصاري. 

ولد سنة ۱۲۲۵ ه (۱۸۱۰ م) ببلدة سهارنفورء ولم يشتغل بالعلوم من صباهء بل كان في صباه مشتغلا 
باللعب مع الحمام وأمثاهاء فأرسل إليه فقيه سهارنفور مولانا سعادت علي رجلا يسأله عن معاني بعض 

الألفاظ فلم يقدر على الجواب فغلب عليه العارء وهرب من سهارنفور إلى بلدة مِيرته فحفظ هناك القرآن» 
وكان عمره مله إذ ذاك قريبا من ثماني عشرة سنة. 

ثم رجع إلى سهارنفور وبدأ الكتب العربية الابتدائية كلها في دهلي على مشايخ الوقت» سيما الشيخ 
العلامة ملوك علي ومولانا وصي الدين السهارنفوري» وأخذ كتب الحديث عن العلامة الشهير في الآفاق 
مولانا الشاه محمد إسحاق الدهلوي في البلدة الطاهرة مكة المكرمة» كان يجلس كل يوم في الحرم الشريف 
يشتغل بنقل الأحاديث من بعد صلاة الفجر إلى أن حان وقت الظهرء ثم يحضر في مجلس ساحة الشيخ 
ليسمع منه الأحاديث التي نقلها قبل» وكان هذا المجلس يطول إلى صلاة العصرء وكانت هذه وتيرته في أخذ 

كتب الحديث بأسرها من الشيخ المحدث. 

0 ثم بعد الفراغ عن العلوم اشتغل بالتدريس بُرهة من الزمان» ثم فتح المطبعة الأحمدية ب دهلي وطبع فيها 
كتب الحديث» وحلاها بالحواشي المفيدة» سيما «صحيح البخاري» فحشّاها بأحسن التحشية المفيدة إلا خسة 
أجزاء من الأخير» فأكملها بأمره رئيس المتكلمين رأس الأفاضل حضرة العلامة ذو المفاخر مولانا محمد 
قاسم النانوتوي مله مؤسس الجامعة القاسمية ب ديوبند. 

وألّف رسائل مفردة» منها «الدليل القوي عل ترك القراءة للمقتدي»» وبعد وقعة «الثورة» على الإنكليز المعروفة 
دثورة سنة ۷١۱۸م‏ رجع إلى وطنه بسهارنفورء واشتغل بتدريس الحديث في المدرسة العالية «مظاهر العلوم»)» وتوف 

في السادسة خلت من أولى الجمادين سنة ١1741‏ ه» وكان قريبا من اثنتين وضبعين سنة . 


اه 1 0 
٠‏ ' [ملتقط من مقدمة «أوجز المسالك»و «تاريخ علماء ديويند»] 


۲ 


ترجمة الإمام الحافظ جلال الدين السيوطي يله 


الإمام خاتمة الحفاظ العالم الموسوعي أبو الفضل عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد السيوطي أو 
الأسيوطي» نسبة إلى أسيُوط مدينة على غربي النيل. ولد في جمادى الآخرة سنة 4 85 في القاهرة. 

مات والده وله خمس سنوات وسبعة أشهرء وكان الكمال ابن امام صاحب «فتح القدير» من أحد 
الأوصياء عليه» وظهرت عليه مخايل النجابة من صغره» فحفظ القرآن وهو ابن ثان سنوات» ودرس العلوم 
. فأخذ الفقه عن سراج الدين البلقيني» ولازم تقي الدين السّمُيّ في الحديث وغيره من المشايخ» وبدأ بالتأليف 
سنة 857 هاء وأجيز بالإفتاء وتدريس العلوم سنة ۸۷۸ ه » ورحل إلى الشام والحجاز واليمن وغيرها من 
البلاد فبرع في العلوم العربية والحديث والتفسير والفقه ا 

ولا بلغ الأربعين اعتزل الناس وخلا بنفسه في «روضة المقياس» على النيل منزويا عن أصحابه جميعا كأنه 
لا يعرف أحدا منهم فألف أكثر كتبهء وكان الأغنياء والأمراء يزورونه ويعرضون عليه الهدايا فيردّهاء وطلبه 
السلطان مرارا فلم يحضر إليهء وأرسل إليه الهدايا فردّهاء وبارك الله في عمره ووقنه فصنف في أكثر فنون العلم؛ 
وبعض مؤلفاته نسيج وحده» ويبلغ عددها ستة مائة ما بين كتاب ورسالة» وتخرج على يده كثير من العلماء 
الكبار» وتوفي سنة 4١١‏ ه (سنة ١١١٠م).‏ 


[ملخص مما كتبه العلامة عبد الوهاب عبد اللطيف بغ] 


« عاد عا 


يف 


ترجمة العلامة محمد أنور بن معظم الشاه الكشميري ملك 

هو الإمام الحافظ الفقيه الأصولي العلامة محمد أنور شاه بن معظم شاه بن الشاه عبد الكبير بن الشاه 
عبد الخالق بن الشاه محمد أكبر بن الشاه محمد عارف بن الشاه حيدر بن الشاه علي بن الشيخ عبد الله بن 
الشيخ مسعود البزوري الكشميري ك. وُلِدَ صبيحة السبت لسبع وعشرين من شوال عام 197١ه‏ بقرية 
وَدْوَان - على وزن لبنان - من أعمال «لولاب» في مقاطعة كشمير. 

تعلّم المبادئ على والده» ودرس عدة كتب ورسائل على بعض علماء بلاده» ثم سافر في حدود سنة 
7ه إلى مديرية هزاره على حدود كشمير فقرأ كتبا من فنون المنطق والفلسفة وغيرهما على جهابذة الفن» 
ثم وصل إلى ديوبند قرطبة العلوم في المند فقرأ كتب الحديث واستكمل ما بقي من العلوم وتخرج في حدود 
سنة 1717ه منها فاضلا بارعا يتدفق تياره علما وكمالاء فراح إلى دهلي قاعدة بلاد الهند» ومكث ينشر علمه 
بدرس وإفادة سنين» حتى بدأ هناك بوجوده معهد علمي يسمى اليوم «مدرسة أمينية»» فنمٌ فضله وذاع صيته 
وأضحىء وله مزايا لا تبارى. 

ثم رجع إلى بلده وأسس معهدا دينيا سماه «الفيض العام» واشتغل بنشر العلم» ثم حج سنة ۲۳١١ھ‏ 
ومكث هناك أشهراء ثم رجع إلى بلاده وأقام بُرهةء ثم حاول المجرة من بلاده إلى الحرمين - زادهما الله كرامة 
- ووصل إلى ديوبند سنة ۳۲۵٠ھ‏ للقاء شيخه شيخ الهند حمود حسن به وداعء فأشار عليه بالإقامة ب ديوبند - 
ولم يكن يفرّط في امتثال أمره - فأقام؛ وأمره بتدريس «صحيح مسلم» و«سئن النسائي» و«ابن ماجه». 

ثم أراد شيخه يله سفر الحج وإقامة طويلة في الحجاز, فأنابه في تدريس أمهات الكتب وولاه رئاسة 
التدريس في دار العلوم» فكان يدرس «(صحيح البخاري» واجامع الترمذي» وغيرهاء وانتهت إليه رئاسة 
التدريس في الهند» ففاضت علومه ومزاياه إلى أن استقال من منصب درسه في سنة ١٤١٠ه.‏ ورحل في شهر 
ذي الحجة سنة ١755‏ ه إلى «ذابهيل» في مديرية شورت» فظهر بوجوده معهد كبير يسمى اليوم ب «الجامعة 


الإسلامية» وإدارة تأليف تسمى «المجلس العلمي». 


YA 
وكان في آخر عمره رحل إلى «دار العلوم ديوبند»؛ لأنه جعلها موطنه الأصليء فوافاه القدر المبرم فقضى‎ 
نحبه في ديوبند في ثلث الليل الآخر ليلة الاثنين» ثلاث صفر عام 107١ه» رحمه الله ورضي عنه.‎ 
قال حقق العصر شيخنا العثاني: سمعت حكيم الأمة مولانا الشيخ أشرف علي التهانوي أنه قال:‎ 
رأيت عن بعض المستشرقين كلمة في الإمام الغزالي: «إن وجود مثل الغزالي في الأمة المسلمة دليل عندي على‎ 
أن الإسلام دين حق»» ثم قال الشيخ التهانوي: (وعندي وجود الشيخ محمد أنور الكشميري من الدلائل‎ 
على أن الإسلام دين سماوي حق».‎ 


[ملتقط من تقديم «فيض البارئ» بقلم الشيخ يوسف البنوري سك] 


* جا عد عد 


ترجمة العالم الريافي حكيم الأمة مولانا أشرف عل التهانوي سف 
هو الإمام العام الرباني» المتكلم النظارء الأصولي الفقيه» المفسر المحدث» مجدد طريق السلوك 
والإحسان, مربي الأجيال» الشيخ أشرف علي بن السيد عبد الحق العمري التهانوي. 
ليله ق انامس و ريه التاق ت ان وان بعد للف ف او كزيينة داك قرف رد رة 
يبلغ نسبها إلى أمير المؤمنين سيدنا عمر بن الخطاب ف في قرية تهانه هون (من أعمال مظفر نكرء الهند). 
حفظ القرآن الكريم في صباه لدى الحافظ حسين علي دل في ميرته » وتعلم المبادئ الفارسية والعربية على 


أساتذة مهرة بررة. 

ولا بلغ الخامس عشر من عمره سافر من قريته إلى دار العلوم ديوبندء وهي أكبر مركز للعلوم 
الإسلامية؛ فالتحق ذه الدار وتلقى جميع العلوم العربية والعلوم التقلية لدى أساتذة أجلة أمثال الشيخ ملا 
محمود أستاذ شيخ الهند حمود الحسن وأول مدرس ل دار العلوم ديوبند» وشيخ الهند مولانا محمود الحسن 
الديوبندي» ومولانا محمد يعقوب النانوتوي» وغيرهم من الأفذاذ الذين كانوا جبال العلوم حقًا » فأتروا في 
تكوين شخصية الإمام التهانوي تأثيرا بليغاء وأقبل الإمام التهانوي بك على تلقي العلوم والاستفادة من هذه 
المناهل الصافية بكل جهد وإخلاص. ظ 

وهكذا كان مكبا على دراسته ب ديوبند مس سنوات كاملة إلى أن تخرّج وفرغ من دراسته في سنة ١7٠١١‏ ه 
في مقتبل القرن ال هجري الجديد. ولما تخرّجٍ هذا الإمام الألمعي من دار الارن لك اساب مقوسة 
افيض عام» ببلدة كانفور من علماء ديوبند أستاذا فاختاره أساتذته إجابة لدعوتهم؛ فتحوّل بل إلى كانفور في 
صفر الخير سنة ١٠١٠ه‏ وبدأ حياته العلمية التدريسية» ثم أسس مدرسة أخرى بها باسم «جامع العلوم)» 
ومكث هنا يدرس ويعظ طوال أربع عشرة سنة. ٠‏ 

ثم انتقل إلى «تهانه ببون» حسب أمر شيخه الحاج إمداد الله ملله. وتخرج لديه خلق كثير أمثال الشيخ 
محمد إسحاق الردواني» الذي كان يحفظ صحيح البخاري كله عن ظهر قلب» ومولانا الحكيم النابغة محمد 
عا ا افرع نكر اد و 


0 
وكان أكثر الناس تأليفا في عصره» ولا يوجد في هذا القرن من يجاريه أو يدانيه في كثرة المؤلفات؛ فإنه 
قد ترك نحو ألف كتاب مطبوع ما بين صغير وكبير» وليس موضوع ديني يحتاج إليه المسلمون في هذا 
العصر إلا وله فيه كتاب أو رسالة أو موعظة مطبوعة. ) 
وكان سك قد أصيب ببعض أمراض البطن قبل وفاته بعدة سنوات» وكان قد نحف وضعف جسمه 
إلى أن أصيب بالإسهال بيوم الاثنين الخامس عشر من رجب سنة 5 هه وغشي عليه بعد صلاة المغرب 
ولم يفق طول ساعة وربع تقريباء وكان لتنفسه صوت يسمع» وفي أثناء ذلك شاهد الحضور أن نورا ساطعا 
قويا جدا يخرج من بين كفه اليمنى الظاهرة. وقد وافته المنية في ليلة السابع عشر من رجب سنة ۲١١٠ھ‏ 


على ET‏ م). 


[مستفاد من مقدمة «الانتباهات المفيدة»] 


علد عد د ا 


۳١ 


ترجمة العلامة الشيخ محمود حسن الديوبندي الشهير ب شيخ الند بك 
هو شيخ اند العلامة النظار الفقيه الأصولي المحدث الكبير محمود حسن بن الشيخ ذو الفقار علي 
الديوبنديء ولد سنة 574١ه‏ (سنة ١١۱۸م)‏ ببلدة بريلي» وكانت أسرته أسرة علمية» فأخذ الكتب 
الابتدائية عن عمه الكريم الشيخ مولانا مهتاب علي ه. ولم يكد يفرغ من درس «مختصر القدوري» و«شرح 
التهذيب»» إذ أسس مركز العلوم والمعارف مدرسة دار العلوم بمنطقة ديوبند» فالتحق بها واستكمل الكتب 
العربية بها سنة 74857١ه»‏ وبعد الفراغ منه تلقى كتب الحديث عن الإمام العلام حبر الأمة ولسان الحكمة 
مولانا قاسم النانوتوي بف ثم قرأ بعض كتب الفنون على والده الشيخ مولانا ذو الفقار علي كه وفرغ من 
تحصيل العلم سنة ٠9١١ه.‏ 
وانخرط في سلك التدريس عام ١ه‏ ب دار العلوم ديوبند. وامبمك في عمله بكل عناية وجهدء 
حتى وصلت إليه رتاسة التدريس سنة ۸٠١٠ه»‏ واستفاد الطلبة من فوائده العلمية واستفاضوا من فيوضه 
الروحانية أربعا وأربعين سنةء وكتب الشيخ مولانا أصغر حسين غه عندما ذكر اسلوب درسه ما حاصله: 
«وأحيّتٌ دائرثّه العلمية ذكر يات مجالس المحدثين المتقدمين» وكان كتاب الله وسنن 
رسول الله # على طرف لسانه» وكان إذا تكلّم تكلم من غير تشدق ولا انتفاخ وداج 
وكان يتجنب عن إغلاق العبارات وزخرفتهاء بل يتكلم بسلس اللغة الأردية ليس فيه 
تمويه ولا إغلاق» ومع ذلك يحسبه السامع أن البحر قد تَدَفَنّ سيله» وكان متواضعاء 
منكسرا في نفسه» نحيفاء رجلا من رجال الله إذا قام في الصف للصلاة لا يظنه أحد إلا 
طالبا مسكيناء وإذا جلس للدرس فكأنه أسد يعلن بكل قوة أن الدين حق ثابت ليس لأحد 
أن یمحوه» ومن جلس عنده لا ينهض من مجلسه إلى أن قال: إن ما يقوله حق». 
ولا تكاد تتنهي إلى أحد في أيّ معهد أو مدرسة دينية في بلاد الهند إلا وهو تلميذه بواسطة أو بلا واسطة. 
ولمولانا جهود متواصلة في تحرير شبه القارة الهندية من الاستعمار ولاقى في سبيل ذلك كل ما كان يلاقي 
المجاهدون الآخرون» وقد وضع خطة لتحرير الهند من حكم الإنجليزء وكان يريد أن يستعين فيها بالحكومة 


۳۲ ٠ 
الأفغانية والخلافة العثانية» وسافر إلى الحجاز لتنفيذ خطته وقابل القواد الحربية للخلافة» ولكن في الوقت‎ 
نفسه خرج الشريف حسين أمير مكة المكرمة على الدولة العثانية بتحريض الإنجليز فساعد الاستعار في‎ 
القبض على الشيخ» بل قبض عليه وسلمه إليهم في صفر سنة حمس وثلاثين وثلاث مائة وألف» ونقل إلى‎ 
. مصرء ومنها إلى «مالطه»» ولبث فيها محتسبا صابرا ثلاث سنوات وشهرين» وأطلق سراحه وسراح أصحابه‎ 
لليلة حلت من جمادى الآخرة سنة ثان وثلاثين وثلاث مائة» فرجع إلى الهند وقد مالت إليه القلوب»‎ 

واستقبل استقبالا عظيا في كل بقعة حل أو مر بها. 

وكان قد أضناه الأسر والأمراض ولكن لم يستجم من عنائه ولم يستقر في بيته» بل قام بجولة في مدن 
الهند ووضع حجر أساس الجامعة الملية في دهليء وألقى الخطب ودعا إلى مقاطعة الحكومة الإنجليزية» 
واشتد به المرض حتى وافاه الأجل يوم الثلاثاءء الثامن عشر من شهر ربيع الأول سنة ۱۳۳۹ھ (270 21١‏ 
٣۰‏ ع) ب دهلي» ونقل جسله إلى «ديوبند) وصلى عليه جمع كبير ودفن بجوار أستاذه الإمام قاسم النانوتوي» 


[ملتقط من «نزهة الخواطر» و «تاريخ دار العلوم ديوبند»] 


وهذا آخر ما أردنا من تقديم هذا السفرء 
وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم» 
والحمد لله رب العالمين. 


* د جد يق 


م 


للإمّام الحافظ ار عیی غ مدب چي یبن سورة اذيك 
۷۹-۹ ۲ھ 


كتاب العلل o‏ ميزات جامع الترمذي 
گرا ی ے 
كِتَابُ الْعِلٍ 
خْبَرَنًا | كروي حَدَّتَنَا لاي أَبُوعَامِرٍالأزدِي وَالسَّيْحُ لور 0 رابو امقر 
الدَهَّانُ قَالوًا: حكن أب حكر الْجراجي» قتا أب ياي البو 35 ا راا 
التّرَمِذِيٌ قَالَ: يي ما في هذا الكتاب مِنْ الحَدِيْثِ يت هُوَ منوا بهء وَبِهِ َد بَعَضُ 
أَهْلٍ الْعِلْمِ مَا خَلَا حَرِيْتَيْن: 
-١‏ حَدِيْتَ ابْنِ عَبّایں ذكم: أَنَّ التي 5 مع بين الظُهْرِ وَالعَضْر بالْمَوِيْئقوَالْمَغْربٍ 

وَالْعِسَّاءِ مِنْ غَيْرِ حون ولا سَفَر ولا مَطرٍ. 


EL 


ا 


اا 
تا اہو عیسی 


2 


کے 


- وَحَدِيتٌ الكت 4 أن قال: «إذا شرب الحَمرَ قاجلدوه فان عاد في الرَابِعَةِ 
فَافْتُلُوهُ). وَقَدْ EEE‏ ينا عله الَْدِيْئَيْنِ حمِيعًا 5 الكتاب. 


حيث أوردتهما 
وما گرا في َا الكتاب مِنْ اخْتِّارا لَمْقَهَاءِ 


أي أقوالهم ومذاهبهم 


-١‏ قتا كان فيه من قل سيان الور 

ظ كرما حَدَّكَنَا _ په محمد بن عَْمَانَ الوق حَدَََا عُبَيْدُ الله ْنُ مُوْسَى عَنْ سُفَْانَ ان 
(» وفي نسحة: "أبو بكر الغورحي" بدل قوله: "الغورحي". 
سهر: قوله: الغورحي: بضم الغين المعجمة وبالراء والحيم. قوله: الجراحي: بفتح الحيم وتشديد الراء وبالحاء المهملة. 


عرف: بيان اسم هذا الكتاب: قوله: كتاب العلل: هذا الكتاب يسمى ب "العلل الصغرى"» وللترمذي كتاب 
آحر يسمى ب "العلل الكبرى". 

مدلول قول المصنف ب وأن الحديثين معمول يما عند الأحناف: 

قوله: جميع ما في هذا الكتاب من الحديث هو معمول به إلخ: هذا قول المصنف دال على أن الأعلى قي باب 
الدين تعامل السلفء واعلم أن الحديثين معمولان بمما عندنا على ما حررت سابقا؛ فإن المذكور في الحديث = 


كتاب العلل ۳٦‏ مأخذ المؤلف في نقل كلام الفقهاء 
وَين مَا حكني به أَبُو الْمَضْلٍ مَكْيُوْمُ بن الاس الَرِْذِيُ» حَدَّتَنَا محمد يِن 
ووو س الْفِدياُ عَن سيان 
- وان من قزل تال بو یر 
كترم تتا و نحا بن مزتی الألصاری حدكتا مغن بن عى الا 
عَنْ مَالِكِ بْنِ أذّي. وما گان فِيْهِ مِنْ أبْوَابٍ الصوم فَأَخْبَرَا به أَبُومُضْعَبٍ الْمَدِيْعُ عَنْ 
مَالِكِ بن آنیں. و وعد بَعْضُ كلام مَالِكِ ما برت زی و رام أ خْبركا عند الله 
َمْلمة افك عن مالك : ُن أذّي. 
*- وما کان فيه مِنْ قول ابْن الْمُبَارَك: 
هو ما حَدكََا به مد بن عَبْدة الملا عَنْ أَصْحَابٍ ابْن البرك عَنْهُ مِنْهُ"' ما 


ا 


و ر ام © مه شاه o‏ ساسا 2 2 ماه سونن © 2 سام ل 

روي عَنْ أبي وَهْبء عَنْ ابن الْمُبَارَكِِ وَِنْهُ مَا روي عَنْ عل ن الَسَنِء عَنْ عَبْدِ الله 

ابن المَبارك. وَمِنْهُ ما روي عَنْ عَبْدَانَه عَنْ سُفْيَانَ بْنِ عَبْدٍ الْمَلِكِه عَنْ ابن 

المُبَاركِ. وَمِنْهُ مَا رُوِيَ عَنْ حِبَّانَ بْن مُوْتَى عَنْ ابْنِ الْمُبَارَكِِ وَمِنْهُ مَا روي عَنْ 

بموحدة وكسر حاء 

وَهْبٍ بُ رَمْعَةَه عَنْ فَضَالَةَ النّسَوِيّء عَنْ عَبْدٍ الله بن الْمُبَارَكِ وَلَهُ رجَالٌ مُسَمّوْ 
و لعبد الله بن المبارك 

سِوَى مَنْ د كرتا عَنْ ابن الْمُبَارَكِ. 


Ml 8 1 N 5‏ 
0 وي لسخه: ومنه بدل قوله: منة . 


مسمونَ 


سهر : قوله: الفريابي: بكسر الفاء وسكون الراءء بعدها تحتية» و بعد الألف موحدة. 
قوله: عبد الله بن المبارك: قال في "التقريب": عبد الله بن المبارك المروزي مولى بي حنظلة» ثقة ثبت فقيه عام 
والفصاحة والورع» ذكره النووي. 


عرف = هو الجمع الفعلي» وذلك جائز عندنا بلا عذرء وأما قتل شارب الخمر في المرة الرابعة» فجائز عندنا تعزيرا. 


كتاب العلل ۳۷ مأخذ المؤلف في نقل ذكر العلل 


ع و 


اکر ما أُخْيَرَف ٻه الحَسّنْ بْنْ مُحَمّدِ الرَعْفَرَا 2 راف عَنْ لشاف وَمَا گان مِنْ الوضوءِ 
وَالصَّلَاةٍ حَدَكَنَا به أَبُو الْوَلِيْدٍ الْمَجُْ عَنْ الشَافِعت. وَمِنْهُ مَا حَدَّنَنا أَبُو إِسْمَاعِيْلَ؛ 
دتا يوسم بْنْ يح الْقْرَئِيُ البوَيْطِنُ عَنْ الشَّافِيّ. وَذْكْرَ فِيْهِ أَشيَاءَ عَنْ الرَّبِيْعِ عَنْ 
المَّافِِئ وَقَدْ أَجَارَلََا لَب ذَلِكَ وَكْتَبَ به إِلَيْنا. 


مقولة أبي إسماعيل 
| و ف كن 86 ٣ to‏ ملم 0 سم روه 2 | ه 2 2 
5- وما كن فيه مِنْ قول امد بن حَنْبَلٍ وإسحاق بن إِبِرَاهِيمَ 
وس ~~ ٤‏ ٥رر‏ ه06 س 5 اه 5 سام قرس )ہے 3 ا 5 َم 0 
فهو ما أَخْبَرََا به إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصْوْر عَنْ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» إلا ما في أَيْوَابِ 4-١‏ 
و ا o g~ 6 0 E‏ ەل و ٣‏ ور کت و ه وو 
وَالديّات وا وء لني ل أَسْمَعْهُ مِنْ إِسْحَاقَ بْن مَنْصوْرء أَخْبَرَنٍ يه مد بن موی 


انا 
\ 


0 


محمد بن أف عَنْ إِسْحَاقَ. وَكَدْ بيا هَدَا عل وَجْهِهِ في الْكِتَاب الَّذِي 037 
أي الأسانيد غير هذا المستدد 
وَمَا گن فِيه مِنْ ذكْر العلل في الْأَحَادِيْتِ وَالتَجَالٍ وَا لما ريخ 


أي هذا المسند 


فهو ما اسْتَخْرَجْتَةُ مِنْ «كِتَاب ب الگارنخ» راک ذَلِكَ ما ارت به محمد بْنَ 
إِسْمَاعِيْلٌ وَمِنْهُ ما تَاطَرْتٌ عبد الله د بْنَ عبر امن 5 ورْعَةَ a‏ 
" البخاري 


'أفلع". 

عرف: بيان اسم هذا الفقه وتأثر الشافعية في العراق ومصر: قوله: الزعفران عن الشافعي: وهذا الفقه يسمى 
ب "الفقه الزعفراي"» وظي أن الشافعي تأثر في العراق عن محمد بن الحسن ه؛ لأنه تلميذ محمدء وقال: 
ات عن عمد حملي وقري بعر من العلم» وتر في مڪ عن ايٿ ين ر 

قوله: عن الربيع عن الشافعي: الربيع اثنان: الربيع الجيزي: تلميذ الشافعي شيخ الطحاويء والربيع بن سليمان 
الروزي: تلا انمي شيع العلساري سط 


0 وق النسخحة اهندية: اف" بدل قوله: 


كتاب العلل ۳۸ مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 


وار َلك عَنْ حَمِّ وَأَكَلُ كَيْءٍ فِيْهِ عَنْ عَبْدِ الله واي ززع“ 
ابن إسماعيل البخاري 


وَإِنَّمَا نَا عل ما بنا في هَدَا الكِتَابٍ مِنْ قَوْلٍ ل الْمُمَهَاءِ وَعِلَلٍ الحَِيْتِء لأا سلتا 


1 


ر ر ر 


هَدَا قَلَمْ تَفْعَلَهُ رمان م فَعَلنَاهُ 6 لما يَجَوَْا فِيْه مِنْ مَنْمَعَة الگاس؛ لِأَنّا قَدْ قد مَجَدَنَا عير واجد 
من الائ تَكَلَقُوًا م مِنْ الكَصَيِيف مالم مُسْبَقُوا ا إِلَيْه مِنْهُمْ حِشَامُ بْنْ حَسَانَ وَعَبْدُ الْمَلِكِ 


قت راشي 0 
اب“ بْنُ عَبْدِ الْعَِيْزِ بن جَرَيْج و سَعِيْدُ بْنُ أي عَرُوْيَة وَمَالِكُ بْنْ نيس واد بن سَلْمَةَ 


ام لي 


وَعَبْدُ الله بن ارك ونی بن بكري ُن اي رَائدَة وَوكِيُْ بن ا راج وَعَبْدُ لمن بْنُ 
مهدي وََيْرْهُمْ ِن أل الم وَالْمَضْل: صََفُا فَجَعَلَ الله في ذَلِكَ مَنْفَعَة مَتْفَعَةَ كَدِيْرَة 
أي في تصانيفهم 


وَلَهُمْ بِدَلِكَ الََابُ ازيل ع عند عِنْدَ الله لِمَا نَقَعَ الله ؛ ينن به بهم الوه فيا صََُوا 


رَقَدْ عَابَ بَعْضُ مَنْ لَا يَفْهَمُ عل أَها ل الحديْث ا اكلام في اليَجَالٍ 
التكلم في حق الرحال 
وَقَدَ َجَدَنًا غَيْرَ وَاحِدٍ مِنْ الأَيِنّةِ مِنْ التَابعِيْنَ قد سے موا في الرْجَالٍِ» مِنهم 


ا سن لري وَطاوْسء تَكَلَّمَا في مَعْبَد ا هي وَتَكَلّمَ سَعِيْدُ بُ جُبَيْر في لق بن 
حَبِيْبِ» وَتَكَلّمَ إبْرَاهِيْمُ التَكَعِنُ وَعَامِرٌ الشَعْي في ا لار کنر | 


وَعَكَدَا روي عَنْ أَيْبَ السَختيايَ وَعَبْدِ الله بن عن وَسلَيْمَانَ الي وَشْعْبَة بن 


رم وقي نسخة بعده: "ولم أر أحدا بالعراق ولا بخراسان في معن العلل والتاريخ ومعرفة الأسانيد كبير أحد أعلى 
من محمد بن إسماعيل. آحر كتاب الجامع» وإلى هنا انتهى السماع للقوم من أبي يعلى بن أبي علي السنجي. قال 


أبو عيسى إلخ". 


سهر: قوله: الكلام إ: [لعله زعم الكلام فيهم من باب الغيبة» وليس كذلك.] 


كتاب العلل ١‏ ۳۹ مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 


ا جاج وَسْفْياكَ اوري وَمَالِكِ بن ألين وَالْأَورَاعِيَ وَعَبْدٍ الله بن الْمُبَارَكِ وی بْنِ 
سَعِيْدٍ الْقَظانِ وَوَكِيْع بْنِ ا وَعَبدِ الرَمَنِ بْنِ مَهْدِيّ غرم مِن غ أَهْلٍ الْعِلْمِ 
تَحَلَّمُوَا في البَجَالٍ وَصَعَمُا 

00 ل عَقَ ذَلِكَ عِنْدَنَا - الله اغد - التصِيْحَة لِلمُسْلِمِيْنَ 


1 


لا ين به أَنَّهُمْ أَرَادُوا الطَمْنَ عل الئاس وَالْعِيْبَهَه نما أََادُوا عِنْدَنَا أن ينوا 
صُعْفٌ هَولاءِ؛ لك يُعْرَفُوَا أن بض اَی فوا“ كان صَاحتبَ بذعي َه 


5-5 


كان مهما في الْحَدِيْثِْء وَيَعْضَهُمْ کاو ١ا‏ أ | حاب عَذْلَة وك كط ارا هو ع 


5 يم َه 0 ٤‏ هركوى 222 0 de o‏ 12 هه سرمي اء د َك 
| تمه ان ینوا احوَالهم شفقة عل الدَيْن هَتثبتا؛ 3 الشهاد : في الدد ين احق أن 


يُتَكَنَتَ فِيْهَا من الشهادة ق ا لقوق وَالْأُمُوَالِ. 


١‏ أرق مكدب مايل حكا تة ين تى تن سين اانه حي أ 
قَالَ: سَأَلْتُ سُفَيَانَ الكَّوْرِيّ وَشْعْبَةَ وَمَا مالك بْنَ انی ا 


و 
ابن 


يَكُونُ فيه نهمَة او ` عه ضَيْفُ: أَنْكُتُ أو أبن قَالوًا: ين 0 


رم وف نسخة: "وإنما" بدل قوله: "فإغا". 


ر( وقي : احة: e,‏ ا" بدل قوله: ال فى | 
3 وف نسححة: "فأرادوا" بدل قوله: "فأراد". 


عرف: المراد من الغفلة وكثرة الخطأ: قوله: أصحاب غفلة وكثرة حطاً: الغفلة عندي أن يكون الرحل مغفلاً في 
أحذ الرواية وإبلاغهاء ولا يحب أن يكون سيء الحفظ» ولا يجب فيه وقوع الغلط» بل يكفي شأن عادته وتوهم 
الغلط؛ لأن يحكم عليه بالمغفل والغافل» وأما كثرة الخطأ فهي أن يغلط في الرواية» وإن كان يروي بالاحتياط 
وجمع الخاطرء ولا يكون يروي في الغفلة» ولا يحكم بأن فلاناً كثير الخطأ إلا بعد وقوعها عنه. 


كتاب العلل 2 مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
حَدَتَنَا محمد بُ رَافع الكَيْسَابوريُ» حَدَكَنا تی بن آَم قَالَ: قِيْلَ لأبي بَحْر بن 
عَيّاشٍِ: إِنّ أناسًا يَخْلِسُوْنَه وَيَخْلِسُ الهم الكاشء ولا هلون فَقَالَ" أَبُو بغر 
ابْنُ عَيّاش: 03 مَنْ جَلَسَ جَلَسَ إِلَيْهِ الاس وَصَاحِبٌ السَّئّة إا مَاتَ أَحْيًا الله 
وکر اندع لا یُذگر. 

حَدَّتَنَا خمد مد بن عل ي ا لسن بْن سمي حَدَّتَنَا التَضْرٌ بن عَبْدِ الله و الْأصَُ 
حدقا إسْمَاعِيْلُ بن كرا عَنْ م عَنْ ابْنِ سِيْرِيْنَ قَالَ: گان في الزن“ الو وَل 
9 شاو عَنْ الإِسْتَادء فَلَمّا قَلَنَا وَكَعَتُ الفِبْتَةٌ سألا ع عَنْ الإِسْنَادِ؛ يی يَأُخُدنا حَدِيُتَ 


َل السّنّةِ وَيَدَعُوَا حَدِيْتَ ۴ الدع 


دتا خمد بن َل ن الہ ن قال: سمعتٌ ف عَبَدَانَ ع قال عَبْدُ عبد عَبْدُ الله بْنُ 
الْمْبَارَكِ: الإدسئاة عِنْدِي مِنْ اين i‏ الِْسْتَادُ لَقَالَ مَنْ ءَ ما شا َإِذَا اق ل 
مَنْ حَدَّنَكَ؟ بقِي.7 


ر آي سكت و 6 9 
حَدَكََا محمد بن ع أَخْبَرئا بان بْنْ مُوْسَى» قَالَ: ذكِرَلِعَْدِ الله بن الْمُبَارَكِ حَرِيْتُ 


رم وقي نسخة: "قال" بدل قوله: "فقال". 

رم وقي نسحة: "الزمان" بدل قوله: "الزمن". 

م وقي نسحة: "يقي" بدل قوله: "بقي". 

سهر: قوله: لا يسألون عن الإسناد: قال مسلم في "صحيحجه": حدثنا أبو حعفر محمد بن الصباح حدثنا إسماعيل 
:ابن زكريا عن عاصم الأحول عن ابن سيرين قال: م يكونوا يسألون عن الإسنادء فلما وقعت الفتنة» قالوا: سموا 
لنا رحالكم» فينظر إلى أهل السنة فيؤحذ حديئهم,؛ وينظر إلى أهل البدع فلا يوحذ حديثهم. (ت) 

قوله: الإسناد عندي من الدين: عن ابن سيرين قال: إن هذا العلم دين» فانظروا عمن تأحذون دينكم. (صحيح مسلم) 


كتاب العلل .4 مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
فَمَالٌ: تا لاأ زگ من جر يعني 
حَدَّتَا أَخْمَدُ يْنُ عَبْدَهَ حَدَّكَنا وَهْبُ بْنْ رن مع عَنْ عَبْدٍ الله بُن الْمبَارَكِ أنه كرك 
۾ غرف 
حَدِيْتَ الْحَسَنٍ بن عمَا عُمَارَةَ وَالَسَنِ بن دِيتَارٍ َب ن مُحَمّدٍ د الأَْليَ وَمَقَاتِلِ بن 
سُلَيْمَانَ وَعْثْمَانَ البْرّيٌ وَرَوْج بْنِ مُسَافِرٍ راي شَيْبَةَ الْوَاسِطِيٌ وَعَمْرِو بن نَابتٍ 
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نه د صَعَفّ إِسْنَادهُ 


وب بن خوط وَأَيُوْبَ بن سُوَيْدٍ وَنَضْرٍ بْن ريف أي جَرْءِ راڪم وَحَبِيْبٍ.' 
اڪ رو له یکا نی «كتاب الژقاق» هم ترگ وكيب لا دري 


سر سرام قير 


قال أَحْمَدُ مْنْ عَبْدَة: وَسَمِعْتُ عَيْدَانَ قَالَ: گن عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ َرأ 


ء س مس 
احاديث 


نر 


ڪر بن لشتني أ الإا أ عَلَيَّْا عرص عَنَْا ون لا يذ كر 


مه مم ر س قن سس 2 ره 09 | 1 6 و 7 - 7 
قال | ر وَحَدئتا ا طب لّ: سموا لِعَبْدِ الله بن المبارك رجلا يهم 5 
2 2 ص 0 و 
5 5ه wg oT a7‏ یم ور ۶ے ی اك غو #2 رض ب سه 
الْحَدِيُث؛ فَمَالُ: ن انطع ريق حب إن أن أخلد 2 
7 أي انتهبت الطريق وى اب ثم ,رس 2ه 
ر ٥ے‏ 27 سے وم هلام م ابروا ص لاه 1 3 ٠‏ 
وََخْبَرَنِ مُوْسَى بن ڃِرَام قَالَ: سَمِعْتُ يَزِيْدَ بْنَ هَارُوْنَ يَقُوْلُ: لا يِل لِأْحَدٍ أنْ 
رق ر ت وھ سا o‏ اهم ع ن 6 *س 
3 وف نسححة: "حبیب" بدل قوله: "حبیب". 
قوله: أركان من آجر: [آحر بالد وكذا آجور: خشت يخت. (صرارح)] شبهه بالبناء» يعي كما أن البناء لا يقوي إلا 


بالا رکان» فكذا هذا. 
قوله: وكان أحيرا: أي في آحر عمره» إذا أتى على الأحاديث الى قرأها أولا أعرض عنها. 


عرف: قوله: | خسن بن عمارة: هذا قاضي كوفة» غاسل الإمام أبي حنيفة بنك . 
إبراهيم الأسلمي: قوله: إبراهيم بن محمد الأسلمي: شيخ الشافعي شه وعنده ثقة؛ لا عند غيره. 


كتاب العلل ٤۲‏ مبحث اجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
وَسَمِعْتٌ أَحْمَدَ ا نن لحي يوه كنا نة أ مَدَ بي َيل قَدَكْرُوًا مَنْ تَحَبُ عَلَيْه 

المْعَكُ فَدَكَرُوَا فِيْهِ عَنْ بَعْضٍ أَهْلٍ للم من الاين وَغَيْرسِمْ فَقُلتُ: فِيْهِ عَنْ 

الك # حَرِيْتٌه فَقَالَ: عن الئئ ٩#‏ قُلتُ: نع کا ڪڳا ب لصفي ل متا 

الْمُعَا رك د بْنُ عَبَّادِهِ عَنْ عبد الله 4 بن سَعيد دِ المَقَرِيّء عَنْ َب عن أبي هرَيْرَةٌ ف 

قَالَ: قال َسُوْلُ الله : «الَمْعَةٌ ع من آوَاء اللَيْلُا قال ا 
وَقَالّ: اسْتَغْفِرُ ربّكَ٬‏ مَدَتَيْنِ ) 


ات 
رکا ا ا د بن حل لاک کے بت يُصَدَقٌ هَذَا عَنْ التي 
لاه َه لم يعْرِفهُ عن التي * *. وا لجا ْنُ ُصَيْر يُضَعَفُ في الَدِيْثِه وَعَبْدُ الله بْنُ 


ع 


نَعَضِبَ أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ 


2 لضعف إِستاده؛ 


5 
e 


2 


L-2 


سَعِيْدِ ميري صَعَقَهُ يح بْنْ سَعِيْدٍ اقطان جدًا في ا ليث 


رو 8 تام 9ت 


َكل مَنْ روي عَنْهُ حَدِيْتُ مِئّنْ يُتَّهَمُ أؤيْضَعَفُ لعَذْلته وگه خَطَيِه ولا يُعْرَفُ 


َلك الْحَدِيْتُ إلا مِنْ حَرِيْتِهِ قلا يحت به. 


قوله: على من أوآه ه الليل: أي واجبة على من كان بين وطنه وبين موضع الصلاة مسافة يمكنه الرجوع إلى وطنه 
قبل الليل. مع البحار) 


من صنف "كتاب اجرح والتعديل' . 

المراد من كثرة الخطأ عند الحافظ والرد عليه: قوله: وكثرة خحطته: ذكر في شرح "النخيةا ' أن كثرة الخطاً أن لا يغلب 
صوابه خطأة وليس هذا عند أحد من المحدثين؛ فإن عملهم خلافه؛ فإن الراوي مثلاً روى مائة رواية وأحطأ في 
لاثين» فينبغي على ذلك القول أن لا يضعف لأن صوابه غالب» والحال أنه ضعيف عند الكل» وعندي أها أمر 
وجداني ذوقي ليس بأمر إضافي بل يحكم كل واحد على وجدانه وذوقه» وحكي أنه ذهب ابن معين وأحمد بن حنبل = 


كتاب العلل ۳ مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
وَكَدْ رَوَى ير وَاحِدٍ مِنْ الأَيِكَةِ عَنْ الضّعَفَاء 
َيَيِنُو ييا أَحْوَالَهُمْ لاس 
عتا ين لد لون ثري حَدََّنا يَعْلَ بْنُ عَْيْدٍ قالَ: قال لتا 
سُفيَانُ الموريٌ: اكد هوا الكل َقِيْلَ له: لَك تزوي عَنْ. ٿال كا غرف صِدْقَهُ مِنْ كَذيِه. 


أن ي محمد بن إسْمَاعِيْلَ» حدئي ڪي بن م مء حَدَّنَي عَفَانُ عن ابي 
مقولة الصنف م 


قال ئا مات الس الْبَصْرِيُ اشَْهَيْتُ كلامَه فتتبعتُهُ عَنْ أضحَاب الَسَنء فَأنَيْتْ 
به أَبَاكَ بْىَ أبي عَيِّاشٍ فَقَرَا لعل كله عن الحسّنء قا أََْجنُ أن أًزوي عَنْهُ شيا 
وَكَدْ رَوَى عَنْ أَبَاَ : ي عَيّاشِ غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ الأَيْئَةِ وَإِنْ کان فِيْهِ مِنْ 
العف وَالْعَفْلَةِ مَا وَصَفَهُ أ أو عَوَانَة ويره فا يُغْترُ براي القَقَاتِ عَنْ الاس أنه 
زو عن لمن سنن أله قال : ِن البَجُلَ لَيُحَدئي ني هما تمك ِن أي ممن فوقه. 
وقد رَوَى عير وَاحِدٍ عَنْ إِبْرَاهِيُمَ التَحَعِيَ» عَنْ 2 علقم عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعْوْدٍ مء 
ن التي #5 كان يفنت في ورو قبل الرّكُوْع. وَرَوَى أَبَانُ بن اي عياش عَن إِبْرَاهِيْم 


بها 


سهر: قوله: اتقوا الكلبي: هو محمد بن السائب الكلبي الكوفي» وهو يتهم بالكذب» ورمي بالرفض. 
قوله: كله عن الحسن: [معيئن هذا الكلام: أنه كان يحدث عن الحسن بكل ما يسأل عنه» وهو كاذب في ذلك.] 


عرف - إلى أبي نعيم» وقال ابن معين: إن أمتحن أبا با نعيم وألقنه» ومنعه أحمد فلم يمتنع» فلما بلغا عنده» روى ابن 
معين حديئاً وخلط في سنده؛ فغلطه أبو نعيم ورواه يما هو صحيحء ثم روى ابن معين رواية أحرى كذلك» فأصلحها 
وزعم أنه يبتليئ» ثم روى ابن معين رواية ثالئة كذلك» فغضب أبو نعيم وضرب رجله في صدر ابن معين» فخر ابن 
معين وقال: أتزعميئ كأن غافل ملقن» فذهباء فقال أحمد: ألم أمنعك من الامتحان؟ قال ابن معين: والله» لقد 
فرحت بضربه أشد فرحة. وروي عن أحمد بن حنبل کان يقول: ما وقع عليه احتماع أي حنيفة وأبي یو سف 
وحمد جار لا يسمع حلافه؛ فإن أبا حنيفة أقيسهم» وأبا يوسف أعلمهم بالآثار» ومحمد أعلمهم بالعربية. 


كتاب العلل ٤‏ مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
الح عَنْ عَلْقَمَةَ عن عبد اله ين مش د أو الى 5 


ل 
قبل الرّكُوْع. هَكَدَا رَوَى سُفْيَانُ القَوْرِي عَنْ أَبَانَ بْن أي عَيِّاضِ 
وَرَوَى بَعْضُّهُمْ عَنْ أَبَانَ بْن أي عَيِّاشٍ بِهَدَا اتاد و هَدَاء وَرَادَ فِيْه: قَالَ 
عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُوْدٍ + أَخْبَرَئني أي انها بَاقَثْ عند الي :ل راٺ الى # قت 
في وترو قبل الركؤع. 
وَأَبَانُ د بن اي عَيَّاشٍ ون گان قد وْصِف بِالْعِبَادة و وَلاجتَِاد قَهَدَا حال في الَدِيْثْ 
وَالقَومُ كبوا أُضْحَابَ حِفْظء فرب جل إن گان ضَامَِا 59 يُقِيُمُ الشّهَادَ وا يَحْمَظهَا؛ 


َه 


فل مَنْ کان مُتَّهَمّاف الَدِيْثِ بِالْكَذِب”" أو 6 دلا يخي الكين لدي اختاء؛ 
0 أَهْلٍ الْحَدِيْثِ مِنْ الْأَيَِةٍ کو أن لا مفتقل با د َة عَنْهُ أل تَرَى أنَّ عَبْدَ الله بْنَ 


52 
1 ع 


2 


Go 
E 
Ca 
OR 


ار سے )سے سر سس 2 م رهم تَرَكَ عَنْهُمَ 
لباك حَدڪ عن قزم ِن غل ايلم ف له أمرهم تَرَكَ الْرُوَايَةَ 
اك ماس ر رټ ل3 ر 0-6 7 0 کے : 0 
وَصَعَمُوَهم مِنْ قبل حفظهم؛ وَوَنْقَهِمَ اخَرُوْنَ مِنْ الا ثِْمة يجلالهم وَصِدقِهِمَ 


سے موي 


رَقڏ تڪَلمَ ڪي بن سَهِيْد د القظاڻ في خخ ن عنړو ثم وى َل 
حَدَدَنَا بُو ڪر عَبْدُ الْقُدُؤيس بْنْ مُحَمَد العا ر ضري حَدَكَنا عي ن اميق 


ر٠٠‏ وقي النسخة المندية: "في الكذب". 


سهر : قوله: ر ا يقيم الشهادة: يعي هو ي إقامة الشهادة ليس بجيد. 


كتاب العلل ظ 5 مبحث المبرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
ومد قلت لاء بل مد َقَالَه لَيْسَ هو ممن برِيْكُ كن يَقُوْل: أَعْيَاخُا بُو سلما 
محمد بن عمرو 
وی بْنُ عَبْدٍ الَحْمَنِ بن حَاطِبٍ. 
قال يَخى: وَسَأَلْتُ مَالِكَ بی یں عَنْ محمد ن عَدْرِى قال فب خو ما فلت 
ال عقُ: قال یخی وح ئ عرو غل من َيل بن اي صال وهو عدي فق 
عَبْدٍ الَحْمَنِ ابن حَرْمَلَة. قال عَليُ: قَقَلتُ قلت لیخی: تا رت ین عبد القن بن حزملا 


ر 
م ےہ 


قَالّ: لَوْشِعْتٌ أنْ أَلَقَّتَهُ لَمَعَلْتُ. قال: کن يَمَنْ؟ قَالَ: نَعَمْ. 


تال عنُ: َل يرو خی عَنْ سيك ولا عَنْ أبي بسر نی ياي امن ليع 
ابن صَبيج» وَلا عَنْ المُبَارَكِ بن ٠‏ فَصَالَة. قال بو عِيْسَى: وان کان يكح بن سَعِيْدٍ عيب 
رك الرَوَاية عَنْ هلاي فلم يرك الو عن E‏ َه انهه َهَمَهُمْ بالْكَذبِء وَلَكِنَّهُ كرك 

رڌ کر عن يحت بن سَعِيد 
وَمَرَهَ هَكَذَاء لا يَنْبْتُ عَلَ رِوَايَةٍ وَاحِدَةِ ترگ وَكَدْ حَدَّتَ عَنْ عَوْلَاءِ الَذِيْنَ ا 


ّى بْنُ سَعِيْدٍ الْمَطَانُ عَبْدُ الله بْنْ الْمُبَارَكٍ وَوِكِيْمُ بْنُ اراج وَعَبْدُ اليَحْمَنٍ 
عل 


ر ےت 


كن إا بأ الل بدت ظ تُ عن حِنْظِه م٤‏ هَكدَا 


أنه 6 


EELS 


مهدي وغير غيرهم من 

وکنا تكلم نظ أفر الو و في سْمَيْلٍ بن أي صالع وء خمد ني نحاق 
كاد ابن سمه وَحََدِ بْنِ عَجْلَانَ» وَأَشْبَاه هَولاءِ م ين الاه نما ت ڪلزا في 

يل حِفْظِهِمْ في بَعْضِ ما رَوَاء وَقَدْ حَدَّتَ عَنْهُمْ الأئِنَة. 

حَدََّنا الحَسَنُ بن عل ا وان حَدََّنَا عل بن المد ی قال: قال سيان بن عييَة: 


كتاب العلل 65 مبحث الجرح والتعديل والتفتيش عن الأسانيد 
کا تعد سَهَيْلَ ا أي ماع وا 
حَدَّتَنَا ابن عَم عْمَرَ قال: قال سيان بن عَيَيتَة: كن َمَدُ بْنُ عَجْلَانَ يَِةَ 
موا فى الحيْث ولا لم تی زز بن سنب اقطان عتتا فى روائة د بن 
عَجْلَانَ عَنْ سَعِيّدِ المَقَبرِيّ. 
حَدَّتََا ابو ڪر ع عَنْ عل بي عَبْدِ الله قال قال جى بْنُ سَعِيّدِ: قال حُحَمَدُ بن 
عَجْلَانَ: أَحَادِيْتُ سَعِيْدٍ الْمَفبْرِيٌ يها مم عن أي هرَيْرَةٌ 4ء وَبَعضُهَا: (سَعِيدٌ 
وتا تل يت : ِن سهد عتا في ابن عَجَْانَ لهذا وَقَدْ رَوَى حى عَنْ ابن 
رگا مَنْ تڪَلَمَ في ابي ابي لي إِنّمَا َحَلَمَ فِيِْ مِنْ قبل حِفْظِه. قال عَيعُ: قا 


جى بن سَعِيد: رَوَى شّعْبَةٌعَنْ ابن أبي لَيْلَ عَنْ أَخِيْهِ عِيْسیء عَنْ عبد الرَّحْمَنِ بن 
ی کیل عن ای ینت ج عن ئی فى اعدا قال تی فم ليذ ان ا 


Jou ~ 


فصيرتها عن سَعِيْدٍ عَنْ اي هرد ٣‏ جنك 


م 


وس > o o‏ م كرفو س | هس يم عا > or‏ ت 
قال أَبُوعِيْسَى: ويرك عن ال أي آل فود ري 6ن يروي لط مرة 
رى وفي نسحة: "فإنها" بدل قوله: "ونا 


سهر: قوله: ثبنَا في الحديث: الثبت من ألفاظ التعديل. 
قوله: بعضها سعيد عن أبي هريرة ذثء: أي روي بعضها عن سعيد عن أبي هريرة ذه» وروي بعضها عن سعيد 
عن رحل عن أي هريرة 5(ه. 


كتاب العلل 3 أ مبحث الرواية بالمعق 
هگا وَمَرَةّ هَكَدَاء يكير اتات وَإنَّمَا جَاءَ هَذَّا مِنْ قبل حِفْظِه؛ لان كار مَنْ مَضَى 

من أذ الل كر الا يبوه ومن كت متهم ننا کان يشب 2 ُب لَهُمْ بَعْدَ السّمَاع. 
وَسَمِعَتٌ احمد د بن امسن يفول سيعت خمد مَدَ بن حَنْبَلٍ يوا ول ابْنُ أي ليل لا حت 

ا تكب أ الل ا ر سيد وَعَيْدِ الله بن لهيْعَةَ وَخَيْرسِمَا 
نما تحَلَّمُوَا فا فِيْهِمْ مِنْ قبل حِفْظِهمْ وکر خَطَيِهِمُ وقد زوك نهم حار اجه من 

و گا ال أيه 


اا ع من مزا يتينب وم ان عليه علب آم تج بي كما 


5 عي 8 31 يليم 5 ما يَكُوْنُ هدا دا لَمْ حَمَظ السا قَرَادَ في 


ع 


الْإسْتَادٍ أَوْتَفَصَ أَوْ غَيّرَ الاسْتَاد و جَاءَ بمَا يبَر فيه EAE‏ 


ابْنُ حَنْبّل سے 9 


كام اء الاثتاة عة سوير مَغَيَّه الل 7 8 
واه 5 5 م o7‏ 0ا 

کا وام و ەو ت چ سر ن 5 مهد 52 < سم مو س 
عن الام ب الحارثه عن حولي عن یک وَاثْلَةَ ةَ بن ال 

عل المع فَحَسد E‏ 

عرف: المذاهب في رواية الحديث بلمعنى: قوله: فأما من أقام الإسناد إل: تعرض إلى بيان الرواية بالمعيئ» 

وفصلتها قي أوائل البخاري» ومذهب أبي حنيفة يثك عدم جواز رواية الحديث ما لم تكن الألفاظ محفوظة» 

وكذلك روى أبو يوسف عن أبي حنيفة في بعض أماليه نقله ابن معين؛ ويظهر من "مسند أحمد" أن أحمد لا يجوز 


الرواية بالمعين» ومنهم أبو هريرة طق وأما الشافعي فموسع ومعه أنس بن مالك فى وكان الصحابة على ثلائة 
أنواع» كما قلت في "البخحاري" في "كتاب العلم". 


كتاب العلل ۸ء مبحث الرواية بالمعنى 

حَدَّتَنَا ی بْنْ مُوْسَىء حَدَّتَنَا عَبْدُ اراق حَدَّكَنَا مَعْمَدٌ عَنْ أ ايوب عَنْ محمد 
ان سِهِْيْنَ قَالَ: كُنْتُ أَسْمَعٌ الحَِيْتَ مِنْ عَشَرَةِ اللَفْظ مكف وَالْمَعْى وَاحِدُ. 

َه بن می خت ن محمد بْنُ عبد الله الْأَنْصَارِي عَنْ ابْنِ عَوْنٍ كَالَ: 
گان إِبْرَاهِيْمُ التَكَِيٌ وَالْحَسَنُ الشني تأرق يذب عل لتت وگن أَلقَاسِمُ بْنُ 
ڊنن سرن وَرَجَاءُ بْنُ حَيْوَةَ يُعِيْدُوْنَ الحَدِيْتٌ على حُرُوة 

دتتا عل بن حشر في دكا حفط زی غنات عن عاص الأول ال فك 
لأبي عفان الكَهْدِيّ: إِنّكَ نتا بالحرِيْتِ كُمَّ دتا به عل غَيْرِ ما حَدفتتا؟ قَالَ: 
عَلَيْكَ بالسَمَاع الْأَوَلٍ. 

حَدَثَنَا الجَارُكُ حدَتَتا وكِيْمّ عَنْ الرَبِيْع بْنِ صَبِيْح؛ عن لمن كال : ل إا أَصبْتَ 

الْمَعّْى أَجْرَأَكَ. 

قتا ع بن حجر دتا عبد الله : بن الْمُبَارَِكِ عَنْ سيف هو ابن سُلَيْمَانَ 
قَالَّ: سَمِعْتٌ حُجَاهِدًا يَقُوْلُ: انْقُّص مِنْ الحَدِيْثِ إِنْ شِئْت» وَلَا درد فِيْه. 

حَدَئَا بُو عار اسيق ب خرن حَدَكا رند ِن حبَابٍ عن وَج قال حرج 

ليا سيان هري فقا ِن قُلتُ لَكُْ: إن کا كنا سینت قلا كاز 
إِنَمَا هُوَ الْمَعْقى. 
قتا اسيق بن حرَيْث قال سَمِعْتُ وَكيْعًا يَقُوْلُ: إِنْ لَمْ ب بن التق رايا 
فَقَدْ هَلَكَ التاس. وَإِنَّمَا تَمَاصَلَ أَهْلُ اليل الحفْظ وَالْإِتْقَانِ َالكََبَتِ عِنْدَ عند السّمَاعٍ © م 
سهر: قوله: إذا أصبت المعين أحزأك: أي إذا وافقت في المعين لما أراد به البي تكد فهو يكفيك. 
قوله: فقد هلك الناس: لأنهم يروون بالمعئ» وإلا تضيق طريق العلم. 


م6 م 


كتاب العلل ٠‏ ۹ مبحث الرواية بالمعنى 


نه م مَسْلَمْ مِنْ ا لطأ وَالْعَلَطِ كير" أَحَدٍ مِنْ الأَيَِة مَعَ حِمْظِهِمْ. 


الل 


دتا محمد بُ مير الرَازِيُّ حَدَّكَنَا جَرِيْرٌ عَنْ عْمَارَةَ بن الْمَعْمَاعِ قَالَ: قال لي 


إِيْرَاهِيُمُ الكَحَعِىٌ: إِذَا خد تي فَحَدَّئْي عن اي رُرْعَةَ بن عَمْرِو بن جر يْر قله حَدَنَ 
مر يث نه َه عد كلك بيز" قم أَخْرَء من حرا 


6 
4 واسة ره 


وح عزون کی کف ھی أن سه سَعِيْدِ الْمَظانُ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ مَنْصْوْر 
ت لوتراهيم تا تالم ِن بي الْجَعد أ حَدِيْكًا مِئْكَ؟ فَالَ: لِأَنّهُ كنَ يَحْيّتُ. 


ك 


قَالّ: لُت 
عتا عة ار نه العلا بن عبد خا كق نا سُفْيَانُ قَالَ: قال عَبْدُ الْمَلِكِ 
3 بن عير إن أأَحَد حَدَّتُ بِالَدِيْتِ َمَا أَدَعٌ مِنْهُ حَرْكًا. 

حَدَّتََا ا سين بن مَهْدِيٌ الْبَصْرِيُء حَدَتَنَا عَبْدُ الرَرَاقِ حَدَتَنَا مَعْمَرٌ قَالَ: قَالَ 


ھر و 
اد4 مَا سَمِعَتْ اذاي شَيْكَا قط إلا وَكَاهُ قَلى. 
.- حفظه ا 

حدثنا سڃید بن عَبِدِ عبد الزن الْمَحْرْ وي حَدَتَنَا سُمَيَانُ بُ عْيَيْئَة عَنْ عَمْرِو بن 
دیتارقال: مَا عدا تش لحنت من الأغرقه 

ا ا سَفْيانُ بْنْ خُيَيْئَةَ قال: قال أَيُوْبُ السَّخْتِيَافُ: 
مَاعَلِْتٌ أ حا كان ألم ينت أل ال ين بد اوري من تى بن أي 2 

حَدَكَنَا َد ب إسْمَاعِيْلَه حَدَكَنَا سْلَيْمَانُ بن رب حَدََّنا كاد بْنُوَيْدٍ قَالَ: 


0 وفي ٠.‏ 5 3: "كبير" بدل قوله: "كثير". 8 وق 8 . 3: 1 نت " بدل قوله: ٣‏ نين" . 


سهر: قوله: قتادة: وهو ابن دعامة» من التابعين» الراوي من أنس بن مالك» وقتادة بن النعمان صحابي أنصاري 


كتاب العلل 0۰ مبحث الرواية بالمعق 


گان ابْنُ عون يُحَدِّتُء فَإِدَا حَدَّدْتُهُ عَنْ أ أرب پخلافه تركف فَأَمُرْلُ: : قد سَمعته» فيه يمول 


7 اسمه عبد الله 2 ترك ابن عون رواية نفسه 
سس 22 2 س ع ىم سم 
دتا ابو بَخْر عن ع1 بن عَبْدٍ الله كَال: قُلْتُ لِيَحْى بن سَعِيْد: أَيْهُمَا أَنْبَتُ: 


هسام الدََسْتَوَاوٌ أو هشع قال: : ما رَأَيْتُ تُ مل مِسْعَرِء کان مِسْعَرٌ مِنْ أنه 


حَدَّكَنَا ابو بكر عبد المَدوْس بن حم ودي ابو الْوَلِيّدِ قَال: سَمِععتٌ 
نا بن ويد يفول : ما خَالْمَي شُعْبَةُ في شَيْءِ إل تَرَكْتُةُ. قال: قال ابو بَخْر: وَحَدّكَى 
بُو الْوَلِيْدِ قَالَ: قال لي ماد ُن سَلَمَةَ: إِنْ أَرَدْتَ الْحَدِيْتَ فَعَلَيْكَ سُعْبَةً. 


ما ور“ ماهم 


حَدَّكَنَا عَيْدُ بن حُمَيِْء حَدَّكَنَا أَبُو دَاوْدَ قَالَ: قال سُعْبَةُ ما رَوَيْتُ عَنْ رَجُلٍ حَدِيئًا 


وَاحِدًا لا اينه اکر مِنْ مره وَالَذِي رَوَيْتْ عَنْهُ عَمَرَة أَحَادِيْتَ تيه اکر مِنْ 
عَشَرق'" وَالْذِي رَوَيْتُ عَنْهُ مسين حَدِيئًا أتَيْتُهُ أكْثرَ مِنْ سين مرب وَالَِي رويب 
هھ سك عر ووو سقس 2 3 سهر درو 7 7 

عَنه مِانّة انيه أكثْرَ مِنْ مِانَةِ مَرَّو إلا حِبَّانَ الكو البّارق؛ فَإِنِ سَمِعْتٌ مِنْهُ هَذِهٍ 


الْأحَادِيْكَ 7" عدت اليه 4 فوجدته قد مات 
حَدَّنَنَا محمد بْنُ إِسْمَاعِيْلَ» حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بن ابي الْأَسْوَدء حَدَّمَنَا ابْنُ مَهْدِيٌّ 


قَالَ: سَمِعْتُ فاق يله شنا مز ايتن فى اديت 


(0 وقي نسحة: "وأبو الوليد قالا: حدثنا حماد بن زيد"» بدل قوله: "وحدثئ أبو الوليد قال: سمعت حماد بن زيد". 


Io 


)١(‏ وفي نسحة: "عشرة مرار" بدل قوله: "عشرة". 


سهر: قوله: حبان: [كذا في المنقول عنه» وفي بعض النسخ: "حيان" بالتحتانية.] 


كتاب العلل ١ه‏ ۰ مبحث الرواية بالمعنق 
رر سم ۹ ر ق ص 0 سر 7 ی 0 0ے 1 2 ٤ر‏ م 
ا سَمِعْتُ يجي بْنَ سَعِيْدٍ يَقوْل: ليس أَحَدٌ 


أَحَبّ ا مِنْ شُعبة وَل يَعْدِلةُ أَحَدَّ عِٺڍي وَإِذَا خَالَمَهُ سُّفْيَانُ ادت ِقَوْلٍ سُفْيَانَ. 
قال عَلُ: كخ أا گان احم لْدُحَادِيُتْ الطوالٍ: سَفْيَّانُ أو شُعْيَةٌ؟ 
قَال: گان سُعْبَةٌ مر فِيّْهَا. قال تی بن سَعِيْدِ: گان ؛ مع عة غلم الالء فان عَنْ 


و7 e‏ أي أقوى 


فُلانء وَگانَ سُفْيَانُ د جب لباب 


22 


ا مه 0 چ سد اه مص سروة i‏ 0 
حَدَّكَنَا بُو عَمَّارٍ الْحُسَهْنُ بْنُ خُرَيْثِ قَالَ: سَمِعْتٌ وَكَيْعًا يَقُوْلُ: قال سُعْبَةُ: سُفْيّانُ 


کے م 

+ 0و س چ و 1 2 ° ي 25 کاله الا 2 وو 2 ي 

احفظ مِنيء ما حدثني شيج بِشَيْءٍ فسالثه إلا وجدته كما حدثني 
£ 0 


سے اهو خم 


تة قال مر مالك بی یں عل ای حازم وهو جَالِسٌء'" جا یل 3 000 


00000000000 أي لم يقف 
00 وف نسكحة: "أبواب" بدل قوله: "الأبواب". 
0 وق تلسححة* زيادة "یدرف " بعد قوله: "جالس". 


- و نساحة: "لم لم تحلس ؟" بعد قوله: "فقيل له". 


سهر: قوله: أحذت بقول سفيان: هذا خصوص ف باب الفقه؛ لأن سفيان أفقه منه» وقي باب الرواية شعبة أكثر منه. 
قوله: قرم بالقاف والراء» وزث حسان. 
قوله: فقيل له: أي قيل له: لِم لم تسمع الحديث؟ 


عرف: كون شعبة محدثا غير فقيه: قوله: قال ييى بن سعيد وكان شعبة أعلم بالرحال إلخ: غرضه أن شعبة 
أحفظ ومحدثء وليس بأفقه» وسفيان الثوري أفقه» وذكر الزيلعي في "كتاب الشفعة" عن ابن القطان أن شعبة 
رعا يروي بالمعيئ» فيغلط في المعيئ؛ لكونه غير فقيه. ش 


كتاب العلل o۲‏ مبحث الرواية بالمعنى 

َقَالَ: إنّْ لم أ جد مَوْضِعًا أجْلِس فِيْه گر هت اَن آخُدَ حَدِيْتَ ر سول الله يف وأا ا 
کک أو بطر هن عن بن غير اوقل قل تق بۇ سم : مالك عَنْ سَعِيْدٍ ُن 
النْسَيّبٍ أَحَبٌ إِلّ مِنْ سُفْيَانَ القَورِيٌّ عَنْ إِيْرَاهِيْمَ التَحَيّ. 

تال بجی ما في الْقَوْءِ أَحَدُ أَصَحٌّ حَدِيْثَا مِنْ مَالِكِ بْنِ انی گان مالك إِمَامًا 

عيطت أحة فق اتن | يَقوْلُ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ حَنْيَلِ يَْوْلُ: ما رَأَيْث بعَيْي 

قَالَ: : ويل خخ - عن كن وَعَبْدٍ الرَمَن بْنِ مَهْدِيّ فَقَالَ أَحمَد و م اکر في 

أل رعنة ارخ بلق 7 
سر 3 و 

بْنَ الْمَدِبَ م كول ب حلفت ين يك لسن لتقا لنت أن ل أرأحتا غل مد 
ر 

ال أَبُو عِيْسَى: وَالْكَكامُ في هَذَا وَالرَوَايَةُ عَنْ أَهْلٍ الْعِلْم تكن وَإِنَّمَا با سَيْنا 

نة على الإخْیصار؛ ِيُسْتَدَل به عل مناز أل الم وَتَمَاصْلٍ بَمْضِهمْ عل بَْضٍ في 
ا لظ وَالْإِنْقَانِ فَمَن نَل فِيْهِمِنْ أَهْلٍ الْعِلم لاي تيء تكلم فِيْه. 


سهر: قوله: وأنا قائم: ي لعدم التمكن على الاستماع والضبط كما يني في حالة القعود 
قوله: نبهان: [بفتح النون وسكون الموحدة.] 
قوله: الركن: المراد من "الركن" ركن الكعبة الذي فيه الحجر الأسودء ومن "المقام" مقام إبراهيم. 


AE 


كتاب العلل o‏ مبحث في قوانين رواية المحديث 


سهر 
ا ل يتل مالف عله ولس لَه في مَا يُقْرَ 


Bo, 


ik kk GIN ê E a كنا سان ب مووي‎ 

َرَت ٺ عل عَطَاء بن أي رَبَاج ققلث له: گيف أو لْ؟ قَقَالَ: قل: حَدَّكَنَاة1"' 
حَدَّكَنَا سوَيُْ ْنُ ت حَدَكَنا ع ؛ بْنُ الحَسَيْنِ بُ وَاقِدِ عَنْ أي عِصْمَةٌ» عَنْ يَزِيْد 

شري عن كين أن قرا قي مزا عل ان عبَّاي امن أل الَائيف بوتا 
من كمه مجَعَلَ يَفْرَأ عليه دوكر فقَال: ي لهك لهذ المْصِيَِْ قاروا 
ع قد إفزاري به كفزاعقي عي 

تاتا موی تتا ي ب اسن ن اقب عَن أي عن مَنْصْوْر بُ انير 

اله إذا اول لجل كتاتة ار فقال: ازو کا غي أن يزتة 

سيعت محمد بُ إِسْماعِيْل يول الث أب عاص اليل عَنْ حَديْثْ» ققال: 

َرأ کي فأَحْبَبْتُ أَنْ يرا هى فَقَالَ: : أأنت” لا تَيْرُ الْقِرَاءَة وَقَدْ گان سُفْيّانُ التَوْرِيُ 
وَمَالِكُ 9 ید يران ايرا 

حدقا خد بن ا لجس حَدَكَنَا ى بن سَُيْمَاكَ ا لعفي اضر قالّه........... 


0 وق 8 ٠.‏ 3: هرثا" بدل قوله: "حدئناهة". 3 وق ٠.‏ 8 7 "زى" بدل قوله: "زف" 


سهر: قوله: هسك أصله: يعين مكتوبه. 
قوله: بلهت: بلها يعن ما آ مرم ازيل ميت من از تق كم وما ق كفرح» عيبي عن حجة. (القاموس) 


كتاب العلل 04 مبحث في قوانين رواية الحديث 


قال عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ: مَا قُلْتُ: ١حَدَّتَنَاا‏ فَهُوَ مَا سَمِعْتُ مَحَ التّاي» وَمَا قُلْتُ: 
دي فَهُوَمَا سَعْتُ ودي وَمَاقُلْث: راء َهُوَمَا فُرئ عل الال ونا اه 
رمَا قُلْتٌ: «أُخْبَرَن) فَهُوَ ما أت عل الْعَالِمء يعني رانا وحدي. 

وَسَِعْتُ أَبَا مُوْتَى محمد بْنَ الْمُكئى يَقْوْلُ: سَمِعْتُ يى بْنَ سَعِيْدٍ الْقَطَانَ يَقْوْلُ: 
«حَدَمَنَا) وَأَخْبَرََاا وراحد. 

ل أبوعيتى: وقذ جار بنش أشي لملم ا جا 
TT‏ ديثه ان يروي عنه 


دا أَجَا 


إذا 
حَدَّكَنَا ا نز بن يلا حَدَئنا كن عن عِمرَا ليا عن ل لذ 


کا د ئی اتال اسان عك نه وہ و مد ن الحتن عَنْ عوفي في اغراي 
قَال: قال لال تال للخم عِنْدِي بَعْضُ حَدِيِْكَ أَروِيْهِ عَنك؟ قَالَ: عه َعَم قال أب عِيسَى: 


وحم ابن اخسن إِنَّمَا يعرف بِمَحْبُوْبٍ بن اسن وَقَدْ حَدَّتٌ عَنْهُ غَيْرُوَاحِدٍ مِنْ الأَئِّةَ 
حَدَّكَنَا الْجَارُوْدُ بن مُعَاذِ حَدَّئَنَا أَنَسُ بْنُ عِيَّاضٍ عَنْ عُبَيْدٍ الله : بي عْمَرَ قَالَ: 


ا۱ 
کے 


تيت الرُهْرِيّ بحِتَابٍء فَقُلْتُ : هَدَا مِنْ حَرِيْئِكَ أَرْويْهِ عَنكَ؟ قَالَ: تَعَمْ 


کتاب العلل هه مبحث في المرسل 


لل ا بكتاب ٠‏ وَل هَذَا حَدِيْكُكَ زر 58 فَقَال: تَحَهْ عن قال نی 


CN u 


قَقُلْتُ في نَفْيِي: لا اذر ري نمت أفجث آنا 
قال ع مَأَلْتُ ی بُ ب سَعِيٍْ عن حَدٍ يْثِ ابن جريج عَنْ عَطَاءٍ الخْرَاسَاق 
فَقَالَ ضَعِيْفٌ. فَقُلْتُ: إِنَّهُ َعُوْلُ: : أَخْبَرَني. 1" ی تار کنب تقق له 


قال أَبُو عِيْسَى: وَاَدِيْتُ إِذَا گان ا انه لا يَصِحّ عند 


أَكْثر أَهْلٍ الَدِيْثِ قَدْ صَعَّقَهُ غَيْرُ وَاحِدِ مِنْهُمْ 
حَدََّنَا َل بُ ج أ خْبَرَا َي ْنْ الْوَِيْدِ عَنْ عُدْبَةَ بن أي حَكِيْمِ قَالَ: سَمعَ 
اليْهْرِيُ إِسْحَاقَ بْنَ عبد الله ن ابي روء يَعُْلُ: قال رَسُوْلُ الله يل فَقَالَ الرهْر 3 


مه 


9 


الك الل ا ابن ای َو تدا ادیک ليس لها حم ولا أ م 


حَدَّكَنَا ابو | پَڪر عَنْ عل بْنِ عَبْدٍ الله قَالَ: قال يح بْنُ سَعِيْدٍ سَعِيّدِ: مُوْسَلَاتُ حُجَاهِدٍ 


اام 


حب لل مِنْ م لات عطاء بي آي ربَاح سير كان عط ٤‏ يَأَخْدُ عَنْ کل صَرْبٍ. 
قال عِلنٌ: قال یخی: مر سات سَعِيْدِ بن بير أَحَب إِيّ مِنْ مُرْسَلَاتٍ عَطَاءِ. قُلْتُْ 
لیحى: لدت اي أَحَتٌ إَِيْكَ أ مسلاب طَاوُين؟ قال: مَا أَقْرَيَهُمًا. 

قال عي وم رَسَمِعت سَِعْتُ خی بْنَ سيد يقُْل: مات اي إسْحَاق عِنْدِي هبه لا يم .. 


غر مر کان ليه 
سهر: قوله: قال: لا شيء إنما هو كتاب دفعه إليه: ولعله دفع الكتاب بغير إحازة. 
قوله: مرسلا: المرسل قول التابعي: قال رسول الله 24 كذاء أو فعله كذا. (س) 
قوله: ليس ها حطم ولا أزمة: أي ليس ها من الإسناد شيء يتمسك به ويعتمد عليه. 


كتاب العلل 65 مبحث في المرسل 
ولات ایی ونی ب م أبي گر وَمْرَْصَلَاتُ ابي عَيْنَةَ شِبْهُ الرَيْ. كُمّ ا 


ن ن ا لا يعتمد عليه 


قُلْتُ 4 ی 9 ت ت مَالِك؟ قَالّ: هى 


3 


حب إِيّ. ثم قال يحُتى: لَيْسَ في القَوم 
حَدُ اصح حَديْكامِنْ مَالِكه 
حَدَتَنَا سوار ب أن عبد الله الي قال: سمغت يت بن سوير د الْقَطَلَانَ يَقُوْلُ: 


2 


أ 


حَدَّكَنَا ر بن مُعَاذ ضري حَدََنَا مَرُْوْمُ بن عَبدِ الْعَزِيْزِ الْعَطَانُ حَدَّنِي اد 
َعَمي قالا: سَمِعْنا الحسَنَ يَقُوْل: إِيَّاكُمْ وَمَعْبَدًا ا هي قله صَالٌ مُضِلٌ. 
ال أب عِيْسَى: وَيُرْوَى عَنْ المَّعْيَ قَالَ: حَدَّكََا ا لحار الْأَعْوَرُ وان كَذَابً. 


رص © في ساي س ور 3 موه 2 عد مس س 0 & 6 od‏ 
وَسَمِعتٌ محمد بن بَشَارٍ يقول: سَمِعَتٌ عبد الرَمَن بْنَ مَهْدِيٌّ يَقُوْل: الا تَعَجَبونَ 


نذا 


0 وف . 5 3 "وعن غير" بدل قوله: "وغير". 

سهر: قوله: قد تكلم: شرع المؤلف في بيان أن الأئمة لما تكلم بعضهم في راوء ثم روى عنه» فكيف يكون 
الإتقان على إرسالهم؛ لأن الساقط لا يعلم حاله؟ 

قوله: معبد الجهيئ: هو أول من تكلم في مسألة القدر. 


كتاب العلل باه مبحث اختلاف الأئمة في تضعيف الرجال 
و کے وس ةسمه - مر 

مِنْ سُفَيَانَ بْن عََيْتَةَ لَقَدْ کڪ حاير الف بق عَنْهُ - اکر مِنْ 

ی کین كم رجاف علا قال َد e‏ وَتَرَكَ ع ا بن مهدي 


قد احج بَْضُ أَهْل الِْلْم بالْمرْسَلِ أَيْضًا 

حَدَنَنَا أبو عَبَيْدَةٌ بن ی الشقر لُق نكا وة ٍ. ذ بْنْعَِرٍ َنْب عز 
سَلَيْمًا سُلَيْمَانَ الْأَعْمَشٍ قَالَ: قُلْتٌ لِإبْرَا هي التَحَع: نهذ لي عن عبد الله ن شود + 
تقال إِبْرَاهِيُْ: إِدَا حَدَّنْقُكُمْ عَنْ عَبْدٍ الله هر ادي سیت وا فلك قَالَ 


0 


عَبْدُ الله د فَهْوَ عَنْ غَيْر وَاحِدٍ عَنْ عَبْدِ الله ف 
وَقَدْ تلق الْأَئِئَةُ مِنْ اهل فل الم في ويف الال 

گا اخْتلَفُوَا في مَا سِوَى ذَلِكَ مِنْ العِلم 
٠‏ ذَكِرَعَنْ غ شُعْبَة أَنَهُ صَعَفَ أا الرُيَيْرِ ال وَعَبْدَ الْمَلِكِ بْنَ أبي سُلَيْمَانَ 
اي جُبَيِ ورك الَوَايََ عَنْهُهُ حلت لخ عن كو ام قال 
وَالْعَدَالَِ حَدّتَ عن جار لعفي براي م بن مُسْلٍِ الْمَجَرِيٍّ وَْحَمّدِ بْنِ عُبَيْدِ الله 
لعزي وراج دما طن وا ظ 

قتا َد ب عَدْرِو بن نهان بن صَفَْانَالَْطرِي» حَدَكا ميه ِن الد قال 
لفت نه عَبْدَ الك بْنَ آي سُليتان ودف عَنْ حي بن عْبَيْدٍ الله 


أي تترك 


الْعررَ ئ؟ قال: َعَم َع 


قوله: وقد احتج بعض أهل العلم بالمرسل أيضًا: وبه قال أبو حنيفة يبه يقول: أرسله اعتمادًا ووثوقا على 
راويه» ون لم يصح عنده لم يرسل ولم يقل: قال رسول الله 35 


آي 


كتاب العلل مه مبحث اختلاف الأئمة في تضعيف الرجال 


قنك کات ایا ایی وى عن عتا تر آي اح عَنْ جَابِرِ بْن 
عَبْدِ الله وده عاي قَالَ: «البَجُلُ أَحَقٌّ بشْفْعَتِهء يُنْتَظَرُ به وَإِنْ گان عَائِبًا إِذَا 
كان طرِيْقهُمَاوَاحدًاه. وق تبك غَيْرُ وَاجِڍ مِنْ الأَيِمةِ وفوا عَنْ أي الربْرِ وَعَبد 
لتك بن أي اتان يتكلم تن شر 

حَدَكَنَا أَحمَدُ بن مَييي حَدََّنَا هُمَيب حَدََّنَا حَجَاځ وَابْنُ اي ليل »عن عَطاءٍ بن 
بي رباج قَالَ: ئا إِذَا حَرَجْنَامِنْ عِنْدٍ جَاپر بن عَبْدِ الله ذخدا تدَاكرْئا حَدِيْكه وکن 

حَدَّتَنَا محمد بن يخ بن ابي عْمَرَ المي حَدََتَا سُفْيَانُ بن بن غيَيئَةَ قَالّ: قال 
أو الور کن عا نئن إل كار ني عند اله حلط امون 

حَدَّكَنَا ابن أي عْمَنَ حَدَّتََا سُفْيَانُ قَالَ: سَمِعْتُ معت أدهت وت السخيياق يفل حَدَتَى 
9 الغ 5 در الث ' َب 2 قال سَفْيَانُ بِيّدِه 9 قال ابو عِيْسَى: إِنَّمَا 

يروك عن عد الله بن اباك قال : گن سُفيًا : سيان الور يقل :گن عبد عَبْدُ الك 
بن أبي سُلَيْمَانَ ن مِيْرَانًا في الْلم. 


و 
9ے سنس اس 6 5-5 


شتا أد ر ڪر عن ع ن عبد لله ال مات نی بن سهد سعيد عَنْ حَحِيم بن جبیر 
قَالّ: 9 شعْبَةَ مِنْ أَجْلٍ هَدَا ا ليث الَدِي رَوَاهُ في الصَّدَقَةِ يعي حَدِيْتَ عَبدِ الله 


ابن مُسعودٍ و عن الي ا قال امَنْ سَأَلَ الئاس وَلَهُ مَا يفيه كن يَوْمَ الْقِمَامَة 


كتاب ب العال 8ه مبحث اصطلاحات الترمذي في كتابه 
خر في وهه قِيْلَ: يا رَسَوْلَ الله وَمَا يَغْنِيّه؟ قَالَ: «حمْسُوْنَ دِرْهَمًا 3 وَقِيْمَتْهَا مِنْ 
الذّهَب). َال عي قل ی وَقَدْ حَدّتٌ عَنْ حَكِيْم بن جبَْرٍ سيا الكَوْرِيٌ وَدَائْدَة. 


Ld 


ال ع وَل ر خی حه َم 


ديته 


حَدَّتَنَا 2 غَيْلَانَ حَدَّكَنَا يحت بن آدَمَ عَنْ سُفْيَانَ الكَورِيٌ عَنْ حَكِيْم بْنِ 
جُبَيْر بحَدِيْث الصَّدَفَة قَالُ يحَى بْنْ 1 دَمَ: فَقَالَ عَبْدُ الله ر بْنُ عُنْمَاكَ صَاحِبٌ شُعْبَةَ 


عَنْهُ شعْبَةُ؟ قال: تَعَمْ. فَقَالَ سُفْيَانُ التَوْرِيُ: سَمِعْتُ رُبَيْدَا جحد بِهَدَا عَنْ حُحَمَّدٍ بْنِ 
عرف ر 


E‏ ایو عِيسَى: :وم كرتا“ في هدا الكتاب ١حَدِيْتٌ‏ حَسَن) 
َإِنّما أَرَدْنَا حُسْنَ إِسْنَادِهِ عِنْدَنا 


حَدِيْثِ يُرْوَى لا يَكُوْنُ في إِسْنَا اده تن َم لگرپ ول يون الحديث 
سهر أي وهو كل حديث إل 


ساد وَيَرْوَى مِنْ غير وَج و د داك فهر عِنْدَنَا حَدِيْتٌ حسن. 


00 وق نسخحة ٠‏ "وما ذكرناه" بدل قوله: "وما ذكرنا". 
0 وي نسخحة ٠‏ وجو" بدل قوله: "نحو". 
م وقي نسحة: "ذلك" بدل قوله: "ذاك". 


سهر : قوله: حموشًا 2 وجهة: أي حدوشاء وهو مصدر أو جمع لمصدرء حمشت المرأة وحهها حمشا وحموشا. 
قوله: ويروى من غير وجه: الشاذ: ما رواه الثقات مخالفا لما رواه الناس أي الثقات. 


عرف: الفرق بين رواة الحسن والصحيح: قوله: قال أبو عيسى وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث حسن: 
الفرق بين رواة الحسن والصحيح ليس إلا في الحفظ؛ فإن رواة الصحيح أعلون حفظاً من رواة الحسنء = 


سے o‏ 0م : م 2 اهم م 
9 ذ كرتا ف هذا!ا تاب ااحديث عریب) 
ر عمسم 3 رھ © م ~~ س 


0١ 14‏ يث" ماد بن سَلَمَةَ ع ناي لماي عن أَبِيّْهِ م قَالَ: : قُلْتْ: 8 ر رَسُّوْلَ الل 
أا تَكُوْنُ اذكه إلا في الى وَاللَبّه؟ فَمَالَ: «لَوْ طَعَنْتَ في فَخِدِهَا أَجْبَأ عَنْكَ). 


الذبح ٠‏ 7 ا 


قَهَدَا حَدِيْتٌ تَمَرّدَ به اد بْنُ سَلَمَةَ عَنْ أي الْعْكَرَاء وَلَا يُعْرَفُ لأب الْعُكَرَاءِ إلا 
هَذَا الْحَدِيْتُء وَإِنْ كن هَذَا الَْدِيْتُ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ مَشْهُوْرَاه فَإِنَمَا اشْتُهِرَ مِنْ 
حَدِيْثِ حَمَادٍ بن سَلَمَةَ لا تَعْرِفَهُ إلا من حييقه 

يي وَرْبّ رَجُلٍ مِنْ الأَيِئةِ يحَدّتُ بِالخَدِيْثِ لا يُعْرَفُ الا مِنْ يي فَيَشْتَهِرْ 
الْحَدِيْتُ لِكَثْرَةٍ مَنْ رَوَى عَنْهُ 


7 


ر وف لسخحة“ "ما حلت بدل قوله: "'حديث . 
سهر: قوله: واللبة: بفتح اللام وشدة الموحدة» موضع قلادة من الصدر. (مجمع البحار) 


عرف = وأما الترمذي فلم يذكر الحفظ. وأقول: إن الحسن المستعمل في كتابه الحسن لذاته أو لغيره» وتعريفه 
ههنا يشتمل الضعيف أيضاء وإذا أجمع المصنف بين الحسن والغريب» فعندي أنه مستثن من تعريفه ههناء كما 
يقول في بعض المواضع: لا نعلم إلا عن فلان. 

العاف للغريب: قوله: وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث غريب: حاصل كلامه أن للغريب ثلاثة معان: الأول: أنه 
قد يكون السند فردا واحداً. والثاي: أن يكون الحديث مروياً بأسانيد - مثلاً مروي بعشر أسانيد - ثم لم نروه 
عن آخرء فوجدنا عمن لم نروه عنه» فيسمى بالغريب من هذا الوجه. والثالث: أن تكون قطعة من حديث 
معروفة عند المحدثين» فأتى راو بزيادة قطعة أحرىء أو جملة أحرى وهو ثقة» فهو غريب من تلك الحملة» 
ويسمى بالغريب النسبي. ّْ 


كتاب العلل ' 4١‏ مبحث الغرابة 


مال ا ت لون وار عن ني تت ا 


عه ووو 


الوَلاءِ و وهبته هبته.”" لا به غرف إلا من کیج عند ال ي وار تق ع عبيد الله بن 


عْمَرَ وَشُعْبَةٌ وَسُفْيًا يان اوري وَمَالِكُ بن یں وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ الأَيِمَةِ. 

سرا ار س هو 0 ا ل م ام واه ٰ o‏ و 2 ساهو 7ا م 0 
وو کت ين ان عا الميزت ع خبئد اور شع ع ا عن ال 
سے را 1 ETS‏ ەو 9ے ه 0 1 5 سے o‏ 2ه بط 
عمَرٌ ذاه فُوَهِمَ فيه يحت بن ليم وَالصَجيځ هُوَ عَنْ عَْبَيْدٍ الله بي عْمَنَ عَنْ عَبدِ الله 
ابْنِ یتارء عَنْ ابي عُمَرَ د | ش ) 

گا رَوَى عَبْدٌ الْوَهّابٍ التَقَيْ وَعَبْدُ الله بن مير عن تد لله ي مر عن 
عَبْدِ الله بْن دِيئَانِ عَنْ ابن عْمَرَ مه 

وَرَوَى الْمُوَمّلُ هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ مُعْبَة قَقَالَ سُعْبَةُ: لَوَدِدْتٌ أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ دِيْنا 
ذت لي حت گنت آرم يكبل راه 


> قال بُو عِيْسَى: وَرْبّ حَدِيْتٍ إِنَمَامُستَهْرَبُ رياو تَحُوْنْ في الْحَدِيْث: 

وَإِنَّمَا يصح إا گات تت الرّيَادَةُ مِمِّنْ يَعْتَمَدُ عَلَ حِفْظِه. مِثْلُ ما رَوَى مَالِكُ بْنْ 
عَنْ َافِع» عَنْ ابن عْمَرَ م قال: رض رمز الل hS‏ رَمَضَا قان م 

خُرَ أْعَبْ َك رأَوْأَنْقَ مِنْ المُسْلِمِيكَ؛ ضَاعًا مِنْ مر أوْصَاعًا مِنْ شير 

قَالَ: وَيَادَ مَالِكُ في هَذَا الْحَدِيْثِ: لمن المْسُليين» ٠‏ وروی ار ب السَّخْتَيَانُ 


e 


أ 


2 عد 


عب يد لله بن عُمرَ براحي من اة َا الك عَن تاي عن ان غمر د 
ولم يذ روا فيو امن المُسْلِ». قذ رَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ تانع مغل رِوَايَة الك ممن 
لا بَعْتَمَدُ عا فظه. 


1 


00 وي 8 2 "'وعن هبته" بدل قوله: "'وهبته". 0 وق . ے- "وابن ية" بعد قوله: "أنس 


كتاب العلل 3 مبحث الغرابة 
ابن حَنْبَلِ قالا: إِذَا گان لِلرَّجُلٍ عَبِيْدٌ غَيْرُ مُسْلِمِيْنَ لَمْ يُوَدّ عَنْهُمْ صَدَقَةَ الف 
وَاحْتَجا َي مَالِكِء فَإِذَا راد“ حَافِظ مِمَنْ يَعْتَمَدُ عَلَ حِفْظِهِ قُبِلَ ذَلِكَ عَنْهُ. 
؟- وَيْبِّ حَدِيْثِ يُرْوَى مِنْ أَوْجْهِ كبرق ونما حُسْتَفْرَبُ حال“ الهِسْتَاد: 

حَدََّنَا ابو كُرَيْبٍ وََبُو هسام الرَفَاعِجُ وَأَبُو السَّائِبٍ وَالخُسَيْنُ بْنْ الْأَسْووء َالَو 
حَدَكَنا ابو أَامَةَ عَنْ بريد بن عَبْدِ الله بن اي بُرْدَ عن جد اي برد عَنْ 
مُؤْسَى ده عَن القين 4# قال: ١الكافِر‏ يَأْكُلُ في سَبَْة اماي ايز اکل في 
وَاحِدِ). هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ م مِنْ قبل إِسْنَادِه وَقَدْ روي هدا“ مِنْ غَيْرِ 
وجه عَنْ التِيّ 5 وَإِنَمَامُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدٍ ِيْثِ أي مُوْسَى دل 

مات نو نی يلا عَنْ هَدَا ا لحي فَقَالَه هَدَا حَدِيْتُ اي كريب عن اي اسم 


تالت نحم بْنَ إسْمَاعِيْلَ عَنْ هَذَا الَِيْثِ فَقَالَ: هَدَا حَدِيْتُ اي كُرَيْبٍ عن ا 
أسَا م ولم تعر هلا مِنْ حَدِيْثِ اي كُرَيْبِ» فَقُلْتُ : حَدَّثَنَا عير وا جد عن أي 
أسَامَةَ بدا قحل َب َال مَا عَلِيْتٌ أَنَّ أَحَدّا حَدَّتَ يهنا غ اي كريب 


وو 


بَاكْرَيْبٍ أَحَدَّ هَدَا ا ليڪ عَنْ اي أُسَامَةَ في الْمُذَاكَرَة. 


یاقا 


کا وت کہ 3 
قال حمد: وکنا نر ری أن 
0 وف نسححة: "وان زاه" بدل قوله: "فإذا زاد". 
0 وق لسحة٠‏ "ف" بدل قوله: "وإغا" 

(۳( وق نسححة: من حال" بدل قوله: "لخال". 
() وفي نسخة: زيادة "الحديث" بعد قوله: "هذ 


سهر: قوله: فجعل يتعجب: كان تعجبه لعدم علمه مع كمال حفظه عن رواية عن غير أبي كريب. 


كتاب العلل 1۳ مبحث الغراية 


کے سے 


ذقنا بذ الل بن اي رار غير اج اوا : حَدََّنَا ساب بْنُ موا خد 


£ 0 قبل 


الا ارت :> هدا حَدِيْتُ غريب مِنْ ‏ يل إنتاي ل نأا کا 


غير شَبَابَة. وقد د روي عَنْ الك 5 مِنْ أَوْجْهِ كَثيرَة أَنّهُ نَقى رَه أَنْ َد 2 فى الدّنَّاءِ 
وَالْمْرَفَتِء وَحَدِيْتُ سَبَابَةٌ إنَمَا مُمْكَغْ كع ب لاله تفرد به عَنْ شُعْبَة. ظ 


oa‏ سے 


وَكَدْ رَوى شُعْبَةُ و وَسُفَيَانُ الَوريٰ بهذا انتا عَنْ بُڪيرِ بن عَظاي عَنْ عَبْدِ الرن 
ابن يَْمرَ ده عن الي #5 ائه قال: «ا ل عَرَفَةه. هذا اديت الْمَعْرُوفُ ص“ 
ملأل 0 ي نا الإنتاد ) | 
قَالَ: خد کی أ وا ئ هُرَيْرَةَ د يَفُوْلُ: قال رَسُوْلُ الله 24 «مَنْ تَبعَ 


جَتَارَةَ قصل عَلَيْهَا فَلَهُ قِيْرَا ظء وَمَنْ تَبِعَهًا حى يُقْضَى قَضَاوُهَا فَلَهُ قِيْرَاطَانِ). قَالوا: 
يا رَسُوْلَ الله ما الْقورَاطانِ؟ قَالَ: «أَصْعَبْهُمَا مِئْلُ أَحُدِ). 


۶ھ مو وت 


حَدَّكَنَا عَيْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الى أ خْبَرَنَا مَرْوَانُ بن محمد عَنْ مُعَاويَةَ بن سام 
عاق يق نی أي كن اناو مزاجم سبع ا فر 4 عن الي قل قَالَ: 
امَنْ تَبِعَ جَنَارَة قله قله قِيرَاطظا قد کر و هه نمَعَنَاة 


1 


. وي نلسخة: "أصح بدل قوله: صح‎ )١( 


سهر: قوله: الدباء: بضم دال وشدة باء ومد القرع اليابس» جمع دباءة» كانوا ينتبذون فيهاء و"المزفت" إناء 
طلِىَ بالزفت» وهو نوع من القار» ثم انتبذ فيه. 


كتاب العلل + مبحث الغرابة 


5-2 سے اص 


قال عَبْدُ الله: وَأخْبرئَا مَرْوَانُ عَنْ مُعَاوِيَة ن سام قَالَ: قال يحى: وَحَدَّئني أَبُوسَعِيْدٍ 
ؤل الْمَهرِيٌ» عن عمرَة ِن سَفِيَْ عَنْ السّائِبِ: سَيعَ عَاقِمَةَ ند عَنْ الي #5 خو 
ثلث ىم ند لون عند الا اي اممتفزئن ذا من نيك پاراق 


رس ص e‏ 


ريغف نحم ن إشتاعيل َك بهذا لحت عَن عَبْدِ الله بن عبد ليخن 


قال أَبُو عِيَْى: وَهَدَا حَدِيْتٌ قَدْ ري من عبر وجو عن عاي #د» عن الٿ 5 
وَإِنَمَا مُمْتَفْرَبُ هدا الْحَدِيْثُ حال إسْنَادِه لروَايَةِ السَّائْبٍ عن عَاقْهَةَ د عَنْ الكت 8 


حَدَّكَنَا بُو حَقْصِ عَمْرُو بْنُ عا حَدَتَنَا ی ب معي سَعِيْدٍ الْقَطَانُ حَدَّكَنَا الْمُغْيْرَةٌ 
ابن بي 3 السَدُوْيِيٌ لَه َم أن بن مالك :4 يَقُولُ: NF‏ رجل: :يا رَسُوُلَ الله 
قل وأتؤقل. أ أَظَلِقهَا وَأَتوكل؟ قال «اغْقِلْهَا وَتَوَكله. قال عَمْرُو بْنُ علٌ: قال حى 


أن 2 


بْنْ سَعِيّدِ: هَڌَا عِنْدِي حَدِيْتُ مُنْكرٌ. قال ب عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا 
رنه لا تغرئة من حر یں بن مالك #2 إ مِنْ هَذَا وجه وَقَدْ روي عَنْ 


ر 


عرو بي امي الضَّمْرِيٌّ مش عن الى # خو ر هدا 
وق قد وَصَعْنَا هَذَا الْكتَابَ ع الإخْتِصَار لما جَوْنَا فيه مِنْ المَنْمَعَقَ سال الله 


فم بم نه ون إا ناه يجْعَلَهُ عَلَيْنَا وَبَالاً تيد آجز الكتاب واه وخت: 
عل إِنْعَامِهِ وَإِفْضَالِه رضلا ا عل سي الْمُرْسَلِيْنَ الأ وَصَحْبهِ وَآلِه. 
مَحَسَينًا الله ود الكل ولا حو لا فو إل ياللّه ۾ الع ابم ل اند عل 
الكَمَام وَل ا له نشل اشا َك السام وا ند لله ر ب الْعَالَمِينَ. 


6 وي لسخحة: "وان يجعله لنا حجة بر حمته" بعد قوله: "نسأل الله النفع .ما فيه ". 


* د ا 


وَمَعْرِفَةالطَ اصّحِتح وَالْمَعْلوَلٍ وَمَاعَلَي العمل 
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لحكیوالامة أشرئعر_التها نوو لش لشي ا مشا العلامة حمودحس الديوبندو لف 
AYA:‏ ۰ اه 


كمبه نكر واإشاعت 


پر فارعا م ريشي يرث رب لكاي بالستات 


مقدمة قوت المغتذى ¥ 
مقدمة قوت المغتذى 

الحمد لله على فضله العميم» والصلاة والسلام على نبيّه الكريم» وعلى آله وصحبه ذوي الفضل الجسيم. 
هذا الكتاب الرابع مما وعدت بوضعه على الكتب الستة» وهو تعليقٌ على جامع أبي عيسى الترمذي» على نمط 
ما علقته على ااصحيح البخاري» المسمى ب «التوشيح»» وعلى ااصحيح مسلم) المسمى ب (الديباج»» وعلى 
لاسئن آي داود) المسمى ب «مرقاة الصعودا. وسميته لاقوت المغتذي على جامع الترمذي»» جعله الله تعالى 
خالصًا لوجهه الكريم» موجبًا للفوز بجنات النعيم. 

قال الحافظ أبو الفضل بن طاهر في كتاب «شروط الأتمة»: لم ينقل عن واحد من الأئمة الخمسة أنه قال: 
شرطت في كتابي هذا أن أخرج على كذاء لكن لما شبرت كتبهم علم بذلك شرط كل واحد منهم» فشرط 
البخاري ومسلم أن برجا الحديتٌ المجممٌ على ثقة نقلته إلى الصحابي المشهورء وأما أبو داود والنسائي فإن 
كتابيهما ينقسمان على ثلاثة أقسام: 

والقسم الثاني: صحيح على شر طهماء وقد حكى أبو عبد الله بن منده: «أن شرطهما إخحراج أحاديث أقوام 
لم يجتمع على تركهاء إذا صح الحديث باتصال الإسناد من غير قطع ولا إرسال»» فيكون هذا القسم من 
الصحيح» إلا أنه طريق لا يكون طريق ما أخرجه البخاري ومسلم في صحيحيهماء بل طريقه طريق ما ترك 
البخاري ومسلم من الصحيح؛ لما بِيّنا أنهما تركا كثيرًا من الصحيح الذي حفظاه. 

والقسم الثالث: أحاديث أخرجاها من غير قطع عنها بصحتهاء وقد أبانا علتها با يفهمه أهل المعرفة؛ 
وإنا أودعا هذا القسم في كتابيه| لرواية قوم لها واحتجاجهم بباء فأورداها وبيّنا سقمها لتزول الشبهة» وذلك 
إذالم يجدا له طريقا غيره؛ لأنه أقوى عندهما من رأي الرجال. 

وأمّا أبو عيسى الترمذي فكتابه على أربعة أقسام: قسمّ صحيح مقطوع به وهو ما وافق البخاريّ 
ومسلً). وقسمٌ على شرط أبي داود والنسائي كا بنا في القسم الثاني هما. وقسمٌ آخر كالقسم الثالث هما أخرجه 
وأبان عن عِلّته. وقسمٌ رابعٌ أبان هو عنه وقال: «ما أخرجت في كتابي إلا حديثًا قد عمل به بعض الفقهاء). 
فعلى هذا الأصل كل حديث احتج به حتج أو عمل بموجبه عامل أخرجه» سواءٌ صح طريقه أم لم يصح. 


مقدمة قوت المغتذي A‏ 

وقد أزاح عن نفسه؛ فإنه تكلم على كل حديث با هو فيه» وكان من طريقه أن يرجم الباب الذي فيه 
حديث مشهور عن صحابي قد صح الطريق إليه؛ وأخرج حديثه في الكتب الصحاح» فيورد في الباب ذلك 
الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوه من حديثه» ولا يكون الطريق إليه كالطريق إلى الأول إلا أن الحكم 
صحيح. ثم يتبعه بأن يقول: «وني الباب عن فلان وفلان» ويعد جماعة» منهم الصحابي الذي أخرج ذلك 
الحكم من حديثه» وقلّ ما يسلك هذه الطريق إلا في أبواب معدودة. 

وقال الحازمي في «شروط الأئمة»: مذهب من مُخرّجٍ الصحيح أن يعتّبر حال الراوي العدلٍ في مشايخه. 
وني من روى عنهم» وهم ثقات أيضًاء وحديثه عن بعضهم صحيح ابت يَلزْم إخراجه» وعن بعضهم 
مدخول لا يصح إخراجه إلا في الشواهد والمتابعات. قال: وهذا بابٌ فيه غموض» وطريق إيضاحه معرفة 
طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» فلنوضح ذلك بمثال: وهو أن تعلم أن أصحاب الزهري 
مثلاً على حمس طبقات» ولكل طبقة منها مزيةٌ على التي تليها. 

فالأولى: في غاية الصحةء نحو مالك وابنٍ عبينة وعبيل الله بن عمر ويونس وعقيل ونحوهم» وهي 
مقصد البخاري. 

والثانية: شاركت الأولى في التثبت» غير أن الأولى معت بين الحفظ والإتقان وبين طول الملازمة للزهري» 
حتى كان فيهم من يلازمه في السفر ويلازمه في الحضرء والثانية لم تلازم الزهريّ إلا مدّة يسيرة فلم تمارس 
حديثه» فكانوا في الإتقان دون الطبقة الأولى - وهذا شرط مسلم - نحو الأوزاعي والليث بن سعد والنعان 
ابن راشد وعبد ال رحمن بن خالد بن مسافر وابن أبي ذئب. 

والثالثة: جماعة لزموا الزهري كالطبقة الأولى» غير أنهم لم يَسْلَّموا من غوائل الجرح» فهم بين الرد 
والقبول» وهم شرط أب داود والنسائي» نحو سفيان بن حسين وجعفر بن يُرقان وإسحاق بن يحيى الكلبي. 

والرابعة: قومٌ شاركوا أهل الثالئة في الجرح والتعديل» وتفردوا بقلة ممارستهم لحديث الزهري؛ لأنهم 
لم يصاحبوا الزهري كثيرّاء وهم شرط الترمذي» قال: وني الحقيقة شرط الترمذي أبلغ من شرط أبي داود؛ لأن 
الحديث إذا كان ضعيمًاء أو من حديث الطبقة الرابعة» فإنه ين ضعمّه ويُنبه عليه» فيصير الحديث عنده من 
باب الشواهد والمتابعات» ويكون اعتماده على ما صح عند الجماعة» ومن هذه الطبقة زمعة بن صالح 
ومعاوية بن يحيى الصدفي والمثنى بن الصباح. ظ ظ 

والخامسة: قومٌ من الضعفاء والمجهولين. لا يجوز لمن يحرج الحديث على الأبواب أن يخرّج لهم إلا على 
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سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه فأما عند الشيخين فلاء كبحر بن كنيز السقاء والحكم بن 
عبد الله الأيلي وعبد القدٌوس بن حبيب وتحمد بن سعيد المصلوب. 

وقد حرج البخاري أحيانًا عن أعيان الطبقة الثانية» ومسلم عن أعلام الطبقة الثالثة» وأبو داود عن 
مشاهير الرابعة» وذلك لأسباب تقتضيه. 


وقال الذهبي في «الميزان»: انحطت رتبة جامع الترمذي عن سنن أبي داود والنسائي لإخراجه حديتٌ 
المصلوب والكلبي وأمثالهما. وقال أبو جعفر بن الزبير: أولى ما أرشد إليه ما اتفق المسلمون على اعتماده» وذلك 
الكتب الخمسة» والموط الذي تقدمها وضعا ول يتأخر عنها رتبة» وقد اختلفت مقاصدهم فيهاء وللصحيحين 
فيها شفوف» وللبخاري - لمن أراد التفقه - مقاصدٌ جليلة» ولأبي داود في حصر أحاديث الأحكام واستيعابها ما 
ليس لغيره» وللترمذي في فنون الصناعة الحديثية مالم يشاركه غيره» وقد سلك النسائي أغمض تلك المسالك وأجلها. 

وقال القاضي أبو بكر بن العربي في أول شرح الترمذي: اعلموا - أنار الله أفئدتكم - أن كتاب الجعفي 
هو الأصل الثاني في هذا الباب» والموطأ هو الأول واللباب. وعليها بنى الحميع» كالقشيري والترمذي فا 
دونها ما طفقوا يُصتفونه» وليس كتاب أبي عيسى مثله حلاوة مقطع ونفاسة منزع وعذوبة مشرع» وفيه أربعة 
عشر علي على فوائد: صنف - وذلك أقرب إلى العمل - وأسند وصحح وأسقم وعَدَّد الطرق» وجرح 
وعدَّل» وأسمى وكتّى. ووصل وقطع» وأوضح المعمول به والمتروك» وبين اختلاف العلماء في الرد 
والقبول لآثاره» وذكر اختلافهم في تأويله. وكل علم من هذه العلوم أصلٌ في باب وفردٌ في نصابه» فالقارئ 
له لا يزال في رياض مُؤْنِقَة وعلوم متفقة متسقة». وقال بعضهم: 

كتاب الترمذي رياض علم حكت أزهارٌه زهرٌ النجوم 


بهالآثار واضحة أبِينتٌ بألقاب أقيمتٌ كالرسوم 
قأعلاها الصحاح وقدأنارت نجومًا للخصوص وللعموم 
ومن حسن يليها ومن غريب وقد بان الصحيحٌ من السقيم 
فعللهأبوعيسى مبينا معا ەلطلاب العلوم 
وطيرّزه بآأثار ص حاح تخرّها أولو النظر السليم 
من العلء والفقهاء قذمًا وأهل الفضل والنهج القويم 
فجاء كتاب هعِلْمانفيسًا 6 ينافسٌ في هأربابٌالحلوم 


ويقتبسون منه نفيسٌ عِلْم 


وړ لګږږ ر خخ | اال 
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کتبناه رويتاه لتزوى 
وغاص الفكر في بحر المعاني 
فأخرج جوهرًا يلتاح نورًا 
ليصعد بالمعاني للمعع لي 
محل العلم لا يأوي ترا 
فمن قَوَاً العُلومَ ومن روّاها 
فإن الرُوح تألف كل رذح 


تل مسن عقائده عقوةًا 


ودرك نفشهاً سن 2 ضياء 
2م عه 01 a‏ 
وخيى جسمه أعلى لذاذٍ 
3 الى ع 5 
وألحقّه ب صالح مَنْ حواةٌ 
2 
وكان سمه فيه شسفيعًا 
2 عو 
صلة الله تورشه علا 


من اللنيم في دار النعيم 
فأدرك كل معنى مستقيم 
فقلدعقده أهل الفهوم ٠‏ 
بسعدٍ بعد توديع الحسوم 
ل إل الغسى الم 
مشا ي ارتو 
من العلم النفيس لدى العليم 


أبَا عيسى عل الفعل الكريم 


مصنفه من الجيل العظيم 


وقال ابن الصّلاح في «علوم الحديث»: كتاب أبي عيسى الترمذي أصل في معرفة الحديث الحسن» وهو الذي 
نوه باسمه» وأكثر من ذكره في جامعه» ويوجد في متفرقات من كلام بعض مشايخه والطبقة التي قبله» كأحمد 
ابن حنبل والبخاري وغيرهما. وتختلف النسخ من كتاب الترمذي في قوله: «هذا حديتٌ حسن» أو «هذا 
حديث حسن صحيح» ونحو ذلكء فينبغي أن تصحح أصلك به بجماعة أصول وتعتمد على ما اتفقت عليه. 

وقال الحافظ ابن حجر في نكته على ابن الصلاح: «وقد أكثر علي بن المديني من وصف الأحاديث 
بالصحة وبالحسن في مسنده وفي علله» فكأنه الإمام السابق لهذا الاصطلاح» وعنه أخذ البخاري ويعقوب بن 
أبي شيبة وغير واحد. وعن البخاري أخذ الترمذي». فاستمداد الترمذي لذلك إنا من البخاري» ولكن 
الترمذي أكثر منه وأشاد بذكره» وأظهر الاصطلاح فيه» فصار أشهر به من غيره. 

وقال ابن الصلاح: قول الترمذي وغيره: «هذا حديث حسن صحيح) فيه إشكالٌ؛ لان الحسن قاصرٌ 

عن الصحيح» ففي الجمع بينهما في حديث واحد» جمع بين نفي ذلك القصور وإثباته. 

قال: وجوابه أن ذلك راجع إلى الإسناد» فإذا روي الحديث الواحد بإسنادين» أحدهما إسنادٌ حسرٌ» والآخر 
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إسنادٌ صحيح» استقام أن يقال فيه: إنه حديثٌ حسنٌ صحيحٌ أي إنه حسن بالنسبة إلى إسناد» صحيح بالنسبة 
إلى إسناد آخر» على أنه غير مستنكر أن يكون بعض من قال ذلك أراد ب «الحسن» معناه اللغوي - وهو ما تميل 
إليه النفس ولا يأباه القلب - دون المعنى الاصطلاحي الذي نحن بصدده. 

وقال ابن دقيق في «الاقتراح): يرد على ا جواب الأول الأحاديث التي قيل فيها: احسنٌ صحيحٌ) مع أنه 
ليس ها إلا خر واحدٌّء قال: وفي كلام الترمذي في مواضع يقول: «هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه». قال: والذي أقوله في جواب هذا السؤال: أنه لا يشترط في الحسن قيد القصور عن 
الصحيح» وإنا يجيئه القصور ويفهم ذلك فيه إذا اقتصر على قوله: «حسن»» فالقصور يأتيه من قيد الاقتصار» 
لا من حيث حقيقته وذاته. وشرح هذا وبيانه أن ههنا صفات للرواة تقتضي قبول الرواية» ولتلك الصفات 
درجاتٌ بعضها فوق بعضء كالتيقظ والحفظ والإتقان مثلا. 

فوجود الدرجة الدنيا كالصدق وعدم التهمة بالكذب, لا ينافيه وجود ما هو أعلى منه كالحفظ 
والإتقان» فإذا وجدت الدرجة العليا و1 يناف ذلك وجود الدنيا كالحفظ مع الصدقء فيصح أن يقال في هذا: 
إنه حسن باعتبار وجود الصفة الدنياء وهي الصدق مغلا صحيح باعتبار الصفة العلياء وهي الحفظط 
والإتقان. ويلزم على هذا أن يكون كل صحيح حسناء ويلتزم ذلك ويؤيده ورود قوهم: : لهذا حديث حسر”) 
في الأحاديث الصحيحة؛ وهذا موجود في كلام المتقدمين. 

وقال الحافظ عاد الدين ابن كثير: أصل هذا السؤال غير متجه؛ لأن الجمع بين الحسن والصحة في 
حديثٍ واحدٍ رتبة متوسطة بين الصحيح والحسن. قال: فللقبول ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن 
أدناهاء والثالثة ما يتشرب من كل منهماء فإن كل ما كان فيه شبه من شيئين ول يَتَمَخّض لأحدهماء اختص 
برتبة منفردة» كقوهم لِلْمُرّ - وهو ما فيه حلاوة وحنوضة -: «هذا حلوٌ حامض» أي مز. قال: فعلى هذا يكون 
ما يقول فيه: «حسن صحيح» أعلى رتبة عنده من الحسن ودون الصحيحء ويكون حكمه على الحديث 
بالصحة المحضة أقوى من حكمه عليه بالصحة مع الحسن. ْ 

قال الحافظ أبو الفضل العراقي في نكته على ابن الصلاح: وهذا الذي قاله إبن كثر حك > لا دليل عليه 
وهو بعيدٌ من فهم كلام الترمذي. 

قال الإمام بدر الدين الزركشي والحافظ أبو الفضل بن حجر كلاهما في النكت على ابن الصلاح: هذا 
يقتضي إثبات قسم ثالث ولا قائل به. وعبارة الزركشي: اوهو خرقٌ لإجماعهم» ثم إنه يلزم عليه أن لا يكون 
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في كتاب الترمذي حديث صحيح إلا قليلآً؛ لقلة اقتصاره على قوله: «هذا صحيح» مع أن الذي يعبر فيه 
بالصحة والحسن أكثره موجود في الصحيحين. 

وقال الشيخ سراج الدين البلقيني في «محاسن الاصطلاح» أيضًا: «في هذا الجواب نظر). لكن جزم به 
الإمام شمس الدين ابن الجزري في «الهداية» فقال: «الذي قال: «صحيح حسن» فالترمذي»» يعني يشابه 
صحة وحستاء فهو إذن دون الصحيح معتى. 

وقال الزركشي: فإن قلت: فما عندك في رفع هذا الإشكال؟ قلت: يحتمل أن يريد بقوله: احسن 
صحيح» في هذه الصورة الخاصة الترادف» واستعمال هذا قليلاً دليل على جوازه» ىا استعمله بعضهم حيث 
وصف الحسن بالصحة على قول من أدرج الحسن في قسم الصحيح» ويجوز أن يريد حقيقته) في إسناد واحد 
باعتبار حالين وزمانين» فيجوز أن يكون سمع هذا الحديث من رجل مرة في حال كونه مستورًا أو مشهورًا 
بالصدق والأمانة» ثم ترقى ذلك الرجل المستمع وارتفع حاله إلى درجة العدالة» فسمعه منه الترمذي أو غيره 
مرة أخرى» فأخبر بالوصفين» وقد روي عن غير واحد أنه سمع الحديث الواحد على الشيخ الواحد غير مرة. . 
قال: وهذا الاحتمال وإن كان بعيدًا فهو أشبه ما يقال. 

قال: ويحتمل أن يكون الترمذي أدَّى اجتهاده إلى حسنه وأدَّى اجتهاد غيره إلى صحته» أو بالعكسء أو 
أن الحديث في أعلى درجات الحسن وأو ل درجات الصحيح» فجمع له باعتبار مذهبين» وأنت إذا تأملت 
تصرف الترمذي لعلك تسكن إلى قصده هذاء انتهى كلام الزركشي. 

وبعضه مأخوذ من الجعبري حيث قال في مختصره: وقوله: (حسن صحيح» باعتبار سندين أو مذهبين. 

وقال الحافظ ابن حجر في النكت: وأجاب بعض المتأخرين عن أصل الإشكال بأنه باعتبار صدق الوصفين 
على الحديث بالنسبة إلى أحوال رواته عند أئمة الحدیث» فإذا كان فيهم من يكون حدیثه صحيحًا عند قوم» 
وحستا عند قوم» يقال فيه ذلك. قال: ويتعقب هذا بأنه لو أراد ذلك لأتى بالواو التي للجمع فيقول: «(حسن 
وصحيح). قال: ثم إن الذي يتبادر إلى الفهم أن الترمذي إنم| يحكم على الحديث بالنسبة إلى ما عنده» لا بالنسبة 
إلى غيره. فهذا يقدح في الجواب» ويتوقف أيضًا على اعتبار الأحاديث التي جمع الترمذي فيها بين الوصفينء 
فإن كان في بعضها ما لا اختلاف فيه عند جميعهم في صحته قدح في الجواب أيضًاء لكن لو سلم هذا الجواب 
لكان أقرب إلى المراد من غيره. قال: وإِني لأميل إليه وأرتضيه» والجواب عما يرد عليه ممكن. 

قال: وقيل: يجوز أن يكون مراده أن ذلك باعتبار وصفين مختلفين» وهما الإسناد والحكمء فيجوز أن يكون 
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قوله: احسن» أي باعتبار إسناده» «صحيح» أي باعتبار حكمه؛ لأنه من قبيل المقبول» وكل مقبول يجوز 
أن يطلق عليه اسم الصحةء وهذا يمشي على قول من لا يفرد الحسن من الصحيح» بل يسمّي الكل صحيحاء 
لكن يرد عليه ما أوردناه أولاً من أن الترمذي أكثر من الحكم بذلك على الأحاديث الصحيحة الإسناد. 


قال: وأجاب بعض المتأخرين بأنه أراد: «حسن» على طريقة من يفرق بين النوعين؛ لقصور رتبة راويه عن 
درجة الصحة المصطلحة» «صحيح» على طريقة من لا يفرق. قال: ويرد عليه ما أوردناه فيما سبق. 

قال: واختار بعض من أدركنا أن اللفظين عنده مترادفان» ويكون إتيانه باللفظ الثاني بعد الأول على 
سبيل التأكيد لهء کا يقال: صحيح ثابت أو جيد قوي أو غير ذلك. قال: وهذا قد يقدح فيه القاعدة «أن 
الحمل على التأسيس خي من الحمل على التأكيد»؛ لأن الأصل عدم التأكيد» لكن قد يندفع القدح بوجود 
القرينة الدَّالة على ذلك» وقد وجدنا في عبارة غير واحد كالدار قطني: «هذا حديث صحيح ثابت». قال: وفي 
الجملة أقوى الأجوبة ما أجاب به ابن دقيق العيد» انتهى كلام الحافظ ابن حجر في النكت. 

وقال في «شرح النخبة»: إذا جمع الصحيح والحسن في وصف واحد فللتردد الحاصل من المجتهد في 
الناقل» هل اجتمعت فيه شروط الصحة أو قصر عنها؟ وهذا حيث يحصل منه التفرد بتلك الرواية. 

قال: ومحصّل الجواب: أن تردد أئمة الحديث في حال ناقليه اقتضى للمجتهد أن لا يصفه بأحد الوصفين» 
فيقال فيه: (حسن» باعتبار وصفه عند قوم» «صحيح» باعتبار وصفه عند قوم وغاية ما فيه أنه حذف منه حرف 
التردد؛ لأن حقه أن يقول: «حسن أو صحيح»» وهذا ىا حذف حرف العطف من الذي بعده» وعلى هذا فما قبل 
فيه: «(حسن صحيح» دون ما قيل فيه: «صحيح»؛ لأن الجزم أقوى من الترددء وهذا من حيث التفردء وإلا إذا 
لم يحصل التفرد فإطلاق الوصفين معًا على الحديث يكون باعتبار إسنادين: أحدهما صحيح» والآخر حسن. 

وعلى هذا فما قيل فيه: حسن صحيح» فوق ما قيل فيه: صحيح» فقطء إذا كان فردًا؛ لأن كثرة الطرق 
تقوي. فإن قيل: قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه» فكيف يقول في بعض الأحاديث: 
احسرٌ غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه)؟ فالجواب: أن الترمذي ل يُعرّف الحسن مطلقاء وإنما عرّف بنوع 
خاصٌ منه وقع في کتابه» وهو ما يقول فيه: لاحسن» من غير صفة أخرى» وذلك أنه يقول في بعض 
الأحاديث: «حسن» وني بعضها: «صحيح)» وفي بعضها: «غريب» وفي بعضها: (حسن صحيح غريب»؛ 
وتعريفه إنما وقع على الأول فقطء وعبارته تُرشِد إلى ذلك حيث قال في أواخر كتابه: «وما قلنا في كتابنا: 
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١احديتٌ‏ حسن» فانم آردنا به حسن إسناده عندناء کل حديث يُروى لا يكون راويه متها بکذب» ويُروى من 
ش غير وجه نحو ذلكء ولا يكون شاذَاء فهو عندنا حديتٌ حسن». 

فعرف بهذا أنه إنما عرف الذي يقول فيه: احسن» فقطء أما ما يقول فيه: «حسن صحيح» أو احسن 
غريب» أو (حسن صحيح غريب» فلم يعرّج على تعريفه» كا لم يعرج على تعريف ما يقول فيه: (صحيح» 
فقط أو ١غريب»‏ فقطء وكأنه ترك ذلك استغناءً لشهرته عند أهل الفن» واقتصر على تعريف ما يقول فيه في 
كتابه: «حسن» فقطء إما لغموضه وإما لأنه اصطلاح جديد. ولذلك قيّده بقوله: «عندنا» ولم ينسبه إلى أهل 
الحديث كما فعل الخطابي. ومهذا التقرير يندفع كثيرٌ من الإيرادات التي طال البحث فيها ولم يسفر وجه 
توجيههاء بهاء لله الحمد على ما ألهم وعلّم 

قلتُ: وظهر لي توجيهان آخران» أحدهما: أن المراد حسن لذاته صحيي لغيره: والآخر: أن المراد حر 

باعتبار إسناده» صحيح أي إنه أصح شيء ورد في الباب» فإنه يقال: «أصح ما ورد كذا» وإن كان حستا أو 
ضعيقًاء والمراد أرجحه أو أقله ضععمًا. ثم إن الترمذي لم ينفرد بهذا المصطلح» بل سبقه إليه شيخه البخاري 
کا نقله ابن الصلاح في غير ختصره» والزركشي وابن حجر في نكتهما. 

قال الزركشي: واعلم أن هذا السؤال يرد بعينه في قول الترمذي: «هذا حديتثٌ حسرٌ غريبٌ»؛ لأن من 
شرط الحسن أن يكون معروفا من غير وجه» والغريب من انفرد به أحد رواته» وبينهما تناف. قال: وجوابه أن 
الغريب يطلق على أقسام: غريب من جهة المتن» وغريب من جهة الإسناد. والمراد هنا الثاني دون الأول؛ لأن 
هذا الغريب معروف عن جماعة من الصحابة» لكن تفرد بعضهم بروايته عن صحابي» فبحسب المتن حسن؛ 
لأنه عرف مخرجه واشتهر» فوجد شرط الحسن» وبحسب الإسناد غريب؛ لأنه لم يروه من تلك الجماعة إلا 
واحد. ولا منافاة بين الغريب بهذا المعنى وبين الحسن» بخلاف سائر الغرائب فإنها تنافي الحسن. 

وقال الحافظ أبو العباس أحمد بن عبد المحسن الغرافي في كتابه «معتمد التنبيه»: قول أبي عيسى: «هذا 
حديثٌ حسن صحيمٌ غريبٌ» و«هذا حديثٌ حسن غريبٌ» إنما يريد به ضيق المخرج أنه لم يخرج إلا من 
جهة واحدة. ولم يتعدد خروجه من طرق إلا إن كان الراوي ثقة فلا يضر ذلك» فيستغربه هو لقلة المتابعة» 
وهؤلاء الأئمة شروطهم عجيبة» وقد حرج الشيخان أحاديث يقول أبو عيسى فيها: اهذا حديثٌ حسن» وتارة: 
احسنٌ غريب» كما قال في حديث أبي بكر دد.: «قلت: يا رسول الله؛ علّمنِي دعاءً أدعو به في صلاتي ...» 


. ۶ 5 له : 
«هذا حليث حسرة) مع أنه متمق عليه. 


مقدمة قوت المغتذي Yo‏ 

واعلم أن الكتب الأربعة - الصحيحين وسّئنَ أبي داود والنسائي - وقعت لنا من عدة روايات عن 
مؤلفيهاء ول يقع لنا الترمذي إلا من رواية أبي العباس محمد بن أحمد بن محبوب عن الترمذيء ولا نعلم أنه 
شرحه أحد كاملاً إلا القاضي أبو بكر بن العربي في كتابه «عارضة الأحوذي»» وكتب عليه الحافظ فتح الدين 
ابن سيد الناس قطعة. وكمل عليها الحافظ زين الدين أبو الفضل العراقي قطعة أخرى ولم يتمّه» وكتب عليه 
شيخ الإسلام سراح الدين البلقيني قطعة؛ والحافظ أبو الفضل بن حجر مجلدًا لم نقف عليه وله كتاب «اللباب 
في ما يقول فيه الترمذي: وفي الباب»» ولم نقف عليه أيضّاء والله أعلم. 

وقال الإمام أبو عبد الله مخمد بن عمر بن رشيد: الذي عندي أن الأقرب إلى التحقيق والأجرى على 

ضح الطريق أن يقال: إن كتاب الترمذي تضمّن الحديث مصنفًا على الأبواب وهو علم برأسه والفقه علمٌ | 
ان وعلل الأحاديت - ويشتمل على بيان الصحيح من السقيم وما بينههما من المراتب - علمٌ ثالث والأسماء” 
والكنى علمٌ رابع» والتعديل والتجريحَ خامسٌء ومن أدرك النبي 35 ممن لم يدركه - تمن أسند عنه في كتابه - ظ 
سادس» وتعديد من ر وى ذلك الحديث سابع» هذه علومه الجَمْليّة وأما التفصيلية فمتعددة» وبالجملة ”2 
فمنفعته كبيرة وفوائده كثيرة. ش 

قال الحافظ فتح الدين ابن سيد الناس: وما لم يذكره ما تضمنه من الشذوذ وهو نوع ثامن؛ ومن ¿ الموقوف 
وهو تاسع» ومن المدرج وهو عاشرء وهذه الأنواع ما تكثر فوائده التي تستجاد فيه وتستفاد عنه» وأما ما يقل فيه 
وجوده من الوفيات أو التنبيه على معرفة الطبقات وما يجري مجرى ذلك فداخلٌ في أشار إليه من فوائده التفصيلية. 
فائدة: 

قال الحافظ أبو جعفر بن الزبير في بَرْنايجه: روى هذا الكتاب عن الترمذي ستة رجال في) علمته: أبو 
العباس محمد بن أحمد بن محبوب؛ وأبو سعيد الميثم بن كليب الشاشيء» وأبو ذر محمد بن إبراهيم؛ وأبو محمد 
الحسن بن إبراهيم القطان» وأبو حامد أحمد بن عبد الله التاجرء وأبو الحسن الوَّذّاري. قال: وأما ما ذكره 
بعض الناس من أنه لا يصح سماعٌ أحد في هذا المصتف من أبي عيسى ولا روايته عنه - وهو كلام يُعزى إلى 
أبي محمد بن عتاب عن أبي عمرو السفاقسي عن أبي عبد الله الفسوي - فهو باطل» قاله من قاله» فإن 
الروايات في الكتاب منتشرة شائعة عن جِلَةٍ معروفين إلى المصنف» ثم إن أبا عبد الله بن عتاب وابنه أبا محمد 
المذكور والحافظ أبا علي الغساني وغيرهم من أئمة هذا الشأن قد أسندوا الكتاب في فهارسهم» وما تعرّضوا 
لشيء مما ذكره مَنْ تَّقدّم كلامّه من جَهْلٍ الكتاب وانقطاع الرواية فيه» ولا ذكروا ذلك عن أحي. 


مقدمة قوت المغتذي ۷٦‏ 


أحاديث الرسول جلا اموم 
وَإنَّالترمذيٌّ لنتَصَدَّى 
غدَاخهرًا نضيرًا في المعاني 
فين جرح وتعديل سواه 
ومن أثر وَمِنْ أَسْمَاءِ قَوْم 
ومن تسخ ومُشتبه الأسّامي 
ومن قول الصّحاب وتابعيهم 
وين تقل إلى الفُقَهَاء يُمْرَى 
ومن طبقاتٍ أَغصَارٍ تَقضَّتَ 
وقسَّمَمَاروى حستا صحيحًا 
ففاق مصتفات الناس قدمًا 
وجاء كأنه بد تاؤلاً 
فَنَافِسٌ في اقتبساس مسن نفسيس 
فإِنَالحنٌّ أبلج ليس يفي 
وفضل العلم يظهر حين يَنْأى 
فمأوى العلم مرقى ليا 
وليس الولم ينفع مَن حَواه 
كتابٌ الترمذي غدا كتائا 
وإسنادي له في العصر يعلو 
فري الله مكل حين 
وص مدى الزمان على رسول 


وبُزءالمرء من ألم الكلوم 
وعرّفٌ بالصحيح مِنّ السقيم 
ليلم الشَّرْع مغن عن علوم 
فأضحى روصّة عَطِرٌ الشميم 
ومِنْ عل ل ومن فقوقويم 


2 + م ىاه 
ومن ذكر الكنى لصَّدٍ فهيم 


د 36 6د هد 


ومن فرق ومن جمع فهيم 


ماع اسم 


ومن مَعنى يديع مستقيم 
ومن حل لمنفعةٍ عقسيم 
غريبًا فار تضاه ذَوُوا الفهوم 
وراق فكان كالعمّد التظيم 
ينيد غياهب اجهل العظيم 
بأنفاس ودعٌ قول الحصيم 
طلاوته على الدهن السليم 
عن الأرواح مألوفٌ الجسوم 
ويبقى في الشرى أثرٌ الرسوم 
بلاعم ل يُعين على القدوم 
يعر تشْرٌه قر النسسيم 
أساوي فيه داس قديم 
علىإيلاءإفضالٍعميم 
فوح لذكره أرَجٌ النسيم 


مقدمة العرف الشذي ۷4 


مقدمة العرف الشذي 

حمداً لمنعم الآلاء العظام ومالك زمام الأنام على ما وفقنا لشرح معاني الآثار وحل مشكل الأخبار. 
وألهمنا اختيار ميزان الاعتدال» صادفين عما قيل أو قال» وهدانا لما هو عمدة القاري ومشكاة الساري وفي 
فيض فتح من الباري» ونور قلوبنا بنور الهداية» وشرح صدورنا بفيض نص الرسالة» والصلاة والسلام على 
من أرسله شافياً لجميع السقام» وسبباً للفوز والسعادة يوم القيام» وأطلعه على ما شاء من الأمور العظام؛ 
وعلى آله وأصحابه الغرر الكرام» الذين حازوا النعم الجسام» وهم نجوم الاهتداء وسبب الفلاح بأبهم أردنا 
الاقتداءء سيا الخلفاء البررة الذين هم كالأصول الأربعة وتبعهم إلى يوم الدين. 
بيان إسناد الحديث: 

وبعد» فيقول العبد المفتقر إلى رحمة الله المقتدرء وفقه الله لامتثال الأمر والانتهاء عن المنكر, المدعو 
بمحمد جراغ وقاه الله عما زاغ» حاكياً عن لسان الشيخ العلامة ال حبر الفهامة مولانا وأستاذنا سيدي محمد 
أنور شاه كان الله مولاه: أخبرنا الشيخ محمود الدهر وفريد العصر مولانا حمود حسن» أخبرنا الشيخ قاسم 
العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي» أخبرنا الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي طيب الله ثراه» 
أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي.. 

وقال مولانا ومرشدنا محمود حسن مد ظله العالي: حصل لي الإجازة من مرشدنا مولانا رشيد أحمد 
الگنگوهي المرحوم» أخبرنا الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي شه أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه 
حمد إسحاق. 

وأيضاً قال: حصل لي الإجازة من مولانا أحمد علي السهارنفوري لله ومولانا محمد مظهر النانوتوي مف 
ومولانا عبد الرحمن الباني بتي. 

وقال مولانا أحمد علي ومن بعده: أخيرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق بش قال: حصل 
لي الإجازة والسماعة والقراءة من الشيخ الأجل والحبر الأبجل الذي فاق بين الأقران بالتميزء أعني الشيخ 
عبد العزيز سه وحصل له الإجازة والقراءة والسماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشاه عبد الرحيم 


مقدمة العرف الشذي ۷۸ 
الدهلوي» أخبرنا الشيخ أبو الطاهر المدني» أخبرنا الشيخ والدي إبراهيم الكردي عن الشيخ المزاحي» عن 
الشهاب أحمد السبكي» عن الشيخ النجم الغيطي» عن الزين زكرياء عن العز عبد الرحيم» عن الشيخ عمر 
المراغي» عن الفخر بن البخاري» عن عمر بن طبرزد البغدادي يله أخبرنا الشيخ أبو الفتح عبد الملك بن 
أبي القاسم إلخ. : 

وليعلم أن للسند منا إلى صاحب الشريعة ييه قطعات: 

الأولى: منا إلى الشاه محمد إسحاقء وهي غير مذكورة في الكتاب. 

والثانية: من الشاه محمد إسحاق إلى عمر بن طبرزد البغدادي» وهي مذكورة في الكتاب قبل التسمية؛ 

لكونها سائرة في بعض البلاد لا في بعض. 

والثالثة: من البغدادي إلى الإمام الترمذي» وهي مذكورة في الكتاب بعد التسمية؛ لاشتهارها في 

أكثر البلاد. 

والرابعة: من المصنف إلى نص الرسالة ¥ ومتكفلها الإمام المصنف. 


ا جد عد د 


مقدمة أمالي الترمذي ۷۹ 
مقدمة أمالى الترمذى 


بسم الله ال رحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة على سيدنا ومولانا رسوله محمد وآله وصحبه أجمعين. 

أما بعد فإن موضوع علم الحديث الشريف هو الذات المتبرّك لمن وجد الكائنات له + لأنه يبحث فيه 
عن أقواله وأفعاله» وأما آثار الصحابة 5:: ففي الحقيقة أنها راجعة إليه . واعلم أن درجات أساتذة الحديث 
منا إلى رسول الله 55 أربعة: ) | ا ظ 

الأولى: منا إلى الشاه محمد إسحاق المحدث سك. ٠‏ والثانية: منه إلى عمر بن طبرزد البغدادي يله . 

والثالثة: منه إلى الإمام الترمذي لم00 والرابعة: منه إلى سيدنا ومولانا رسول الله #. 

وأكتفي على بيان الأولى فقطء فأقول: أخبرنا وأجازنا الشيخ المحدث الفقيه قطب الزمان شيخ الهند 
الولي الكامل مرشدنا ومولانا المولوي الحاج محمود حسن الديوبندي - صانه الله تعالى عن الشرور والفتن - 
عن الشيخ المحدث رئيس المتكلّمين مولانا المولوي محمد قاسم النانوتوي ثم الديوبندي - غفر الله تعالى له 
- عن الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدني - غفر الله تعالى له - عن الولي الكامل المحدث الشهير في 
الآفاق مولانا الشاه محمد إسحاق الدهلوي ثم المكّي غفر الله تعالى له. ظ ظ 

وأيضًا له إجازة عن مولانا المولوي أحمد علي السهارنفوري محشي البخاري غفر اللّه له» وعن القاري 
مولانا الحافظ المولوي محمد عبد الرحمن الپاني تي - غفر الله تعالى له - عن قطب الإرشاد الشاه محمد 
إسحاق - غفر الله تعالى له - عن الشيخ الحبر النبيل مولانا المولوي الشاه عبد العزيز - غفر الله تعالى له - عن 
أبيه الشيخ المحدث حجة الله مولانا المولوي الشاه محمد أحمد المعروف ب «ولي اللّه) الدهلوي» غفر الله تعالى له. 

وأيضًا للمحدث الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدني - رحمه الله تعالى - إجازة عن المحدث والده 
مولانا الشاه أبي سعيد النقشبندي - غفر الله تعالى له - عن الشيخ المحدث الشاه عبد العزيز - غفر الله 
تعالى له - عن أبيه المحدث مولانا المولوي الشاه محمد أحمد المعروف ب «ولي الله الدهلوي» غفر الله تعالى له 


وهم أجمعين. آمين. 


مقدمة أمالي الترمذي A.‏ 

واعلم أن الشيخ المحدث مولاناالشاء عبد العزيز ابهاتي ثم الدهلوي - غفر الله له - كتب في رسالته 
«العجالة النافعة»: أن كتب الأحاديث على خمسة أصناف: 

-١‏ الجامع ۲- والسنن ”*- والمسانيد ¢ والمعاجم ‏ 5- والأجزاء 

أما الجامع فهو كتاب تذكر فيه ثانية مضامين التي جمعها الشاعر في بيته: 

ی ںںآوابء تفي روعقلز ‏ فتن شراط اجام اقب 

فالبخاري والترمذي من الجوامع 

وأما السنن فهي ما تذكر فيه أحكام الفقه فقط فأو داود والنسائي ومسلم من السخن. 

وأما المسانيد فهي ما تجمع فيها الأحاديث على ترتيب الصحابة ن مثلاً: ذكرت أولاً فيها أحاديث 
التي رويت عن الصديق دب ثم عن الفاروق د وهكذا. 

وأما المعاجم فهي ما رتب المصنف أولاً كل أحاديث الشيخ ثم أحاديث الشيخ الآخر» مثل معجم 
الطبراني» ولكن لا تكون الأحاديث التي رواها عن شيخ واحد في مسألة واحدة لا حالة» بل أعم من أن 
تكون في مسألة واحدة أو في مسائل شتى 

وأما الأجزاء فهي ما جمع فيه كل حديث شيوخ في مسألة واحدة فقطء مثل «جزء القراءة» للبخاري دنك. 

ثم اعلم أن المتقدمين لم يتوجّهوا إلى بيان الفرق بين الخبر والحديث» هل هما من الألفاظ المترادفة أم لا؟ 
والمتأخرين قد فرقوا بأن «الحديث» ما يقرأه الأستاذ على التلميذ وهو يسمعه منه» وحصل له الإجازة بهذا 
التمط. و«الخبر» ما يقرأه التلميذ على الأستاذ وهو يسمعه. كا هو مروج في زمانناء وكلا القسمين متساويان 
في الاعتبار والقوة عند المحدثين» نور الله تعالى مراقدهم أجمعين. والمراد ههنا اصطلاح العلاء المتأخرين - 
غفر الله تعالى هم أجمعين - بقرينة قول الإمام الترمذي بك: «قراءة عليه وأنا أسمع». 

اعلم كلمة انا عبارة عن «حدثنا»ء و«أنا» عبارة عن «أخبرنا)» وح عبارة عن أن تروى عن أشخاص 
متعددة وبطرق متعددة رواية واحدة» بأن يكون للأساتذة في روايته شيخ واحد جامع. وفي قراءته اختلاف» 
فقرأ بعضهم: «حا» بالألف» وبعضهم: «حي» بالياء» وبعضهم: «تحويل». 


تند تبي يد تنا 


أسانيد الجامع للترمذي ۸۱ إسناد الشيخ محمد إسحاق 
0 - 2 2 9 


قدت اهس 


قل اشح الْمَكرمُ الْمَعَحَم المُْتَهِرُ ب َيْنَ الكَاقٍ الْمَرْحُوْمُ المَغْفُوْرُ مَوْلِانَا مد إسْحَاق ملك 
حَصَلَ لے الجا وَالْقِرَاءةُ وَالسَّمَاعَةُ مِنَ الشَّيْحَ الْأَجَلّ والیر لأ ِي قاق بين اران 
ِالكَمْييْن ؛ أغني الشَّيْمَ عَبْدَ عَبْدَ الْعَزيْرِ ك وَحَصَلَ له الإجار ا 
الد الشَّيْحْ وَل الله بن الس م عند اليم التخلوي وقال الغ وي الله : حبرا 


ب عرف 


الشَّيُ ي أبُو الظاهِر الْمَديّ عَنْ َه ال يخ يراھ هيم الْكْرْدِيٌ عن الشَّيْخ تراج عن 
الشَّهَابٍ أَحْمَدَ السب عن الشَّيْخ النَجْم الْعَيْطِىَ» عن الزَيْنِ زكري ڪن الو عَبْد اجن 
عن الشَّيْحْ عْمَرَالْمَرَاغِيّ عن القخر بر ن الْمُخَارِيٌ» عَنْ عْمَرَْنِ ررد الَعْدَاد دي إلخ. 


عرف: أنواع القراءة والسماع والإجازة والفرق بين "حدثا" و"أخبرنا": قوله: حصل لي الإجازة والقراءة 
والسماعة إلخ: واعلم أن القراءة على قسمين أحدهما: أن تقرأ على الشيخ وهو يسمع» وثانيهما: أن يقرأ غيرك 
على الشيخ وأنت تسمع» ويقال في الثاني: قراءة عليه وأنا أسمع. والسماعة أيضا على قسمين: السماعة على 
الشيخ» وهي أن يقرأ التلميذ ويسمع الشيخ» ويعبر عنها ب "أبرنا فلان إلخ". والسماعة من الشيخ» وهي أن 
يقرأ الشيخ ويسمع التلميذ» ويعبر عنها ب"حدثنا فلان إلخ", وأما الإحازة في هذا الزمان أن يقرأ التلميذ على 
شيخه کتابا كاملا ثم بعد الختم يطلب الإجازة بكتابة السند المتعارف فيما بيننا أو غيره» وأما في المتقدمين 
فكانت بأن يكتب التلميذ الأحاديث ويعرضها بحضرة شيخه أو يعرضها بحضرته بدون الكتابة فيجيزه الشيخ 
بالكتابة أو غيرهاء وأما التحديث والإخبار فليس بينهما فرق لغة» وفرق المحدثون بينهما كما حررناء وقيل: إن 
الراوي خير بين التعبير ب"حدثنا" موضع "أحبرنا" وبالعكس؛ لأنه إذا قرأ على الشيخ وأجازه به» كان كأنه 
أخبره به» كما إذا سمعت سمعت واقعة وعرضتها على أحد فأخبرك بما أيضاً حي وثقت بماء تقول بعد ذلك: أحبري ها 
فلان» فهذا هو الوجه لمن خير بينهماء وقيل: إنه ليس .مخير» بل يستعمل كل واحد منهما في موضعه مع تسليم ‏ 
الطائفتين التساوي في القبول والقوة. قال مسلم صاحب الصحيح ومن تبعه: إن التحديث أقوى من الإخحبارء 
وقال مالك بن أنس بالعكس» ويقولان بقبولهما في التمسك والاحتجاج» والفرق في المراتب. 

الفرق بين المدي والمديني: قوله: أبو الطاهر المدى: إذا كان منسوبا إلى مدينة الرسول فيقال: "مدن" بلا ياء قبل 
النون» وإذا نسب إلى مدينة آحر كمدينة منصور (بغداد) يقال: "مدي" بالياء قبل النون» والمنسوب عند النحاة 
كالمشتق في العمل والاشتمال على الذات والصفة. 


أسانيد المجامع للترمذي AY‏ إسناد الشيخ عمر بن طبر زد البغدادي 
إستاد عمر عَمَرَ بن طبرو البَغْدَادِقٌ مك 


أب شج کر نے عن ته أ لدم کی لد أ ر ون الكل 


2 
2 ر 
لب 


ر ص عرف 
ع ع 


اتا | كا أنه قال: أا قاض الزَاهِدَ عار عت 3 ين قا بن د د الْأَوْدئٌ ا لله 


سهر: قوله: أحبرنا: قائله الشيخ عمر بن طبرزد البغدادي» تلميذ عبد الملك بن أب القاسم. 
قوله: الكروحي: و كروخ كصبورء بلدة يمرات. (القاموس)] 


عرف: اضطراب حديث الابتداء بالبسملة: قوله: بسم الله الرحمن الرحيم: شرع الإمام المصنف له في كتابه 
بالتسمية ول يذكر الحمد؛ اقتداء بكتب البي ين وأما حديث: "كل أمر ذي بال لم يبدأ إلخ" فمضطرب؛ فإن في 
بعض ألفاظه "بحمد الله" وني بعضها "بذكر الله" وقٍ بعضها "ببسم الله". وقال الشيخ تاج الدين السبكي: إن 
الحديث يبلغ مرتبة الحسن وفي سنده قرةء وهو مختلف فيه» وأما على تقدير ثبوته فيدل على الابتداء بذكر الله 
لا بخصوص ال حمد لله وأما ما قال المصنفون من الجمع بين بسم الله والحمد لله بالابتداء الحقيقي والمحازي» فليس 
عراد» وتدل أقاويلهم على تعدد الحديث» والحال أن الحديث واحد واختلفت الألفاظ. 
ضبط لفظ "الابن": قوله: عبد الملك بن أبي القاسم إلخ: لفظ الابن إذا وقع بين العلمين المتناسقين يسقط التنوين 
من العَلّم الأول» ويسقط الهمزة من الابن في الكتابة أيضاًء ولا يكون الابن مضافاً إليه للعَلّم الأول» وأما إذا وقع 
في ابتداء السطر لا يسقط الهمزة. 
ضابطة في إضافة النسبة: قوله: الحروي الكروحي: صفة لأبي الفتح؛ لضابطة: إن الصفات والأحوال إنما تكون 
للراوي لا لأبيه أو حده إلا عند النقلء كما في جى بن سعيد القطان أن القطان صفة سعيد على قول. 
قوله: في العشر الأول: عادة العرب أنهم يعتبرون الليالي في التواريخ» ولذلك أتى بالعشر بدون التاء. 
الفرق بين بني أسد وبني الأسد: قوله: الأزدي: نسبة إلى بي أزدء بسكون الزاء المعجمة اسم قبيلة» وقد يبدل 
الزاء بالسين» فيقال: بى أسدء فإذن يلتبس الأسدي المنسوب إلى هذه القبيلة بالمنسوب إلى بي أسد قبيلة أخرى» 
فقيل في رفع اللبس: إن المنسوب إلى بي أزد يستعمل باللام فيقال: بي الأسدء والمنسوب إلى بي أسد بلا لام 
فيقال: بي أسد. أقول: هذا إذا لم يكن معه ياء نسبة» وإن كانت فلا فرق بينهماء » فلا يرتفع الالتباس إلا بأن 
المنسوب إلى بي أزد يقرأ أُسدياً بسكون الوسطء والمنسوب إلى بي أسد يقرأ أسّد يا بفتح الوسطء وععرفة أسماء 
الآباء والأحداد والتلامذة والمشايخ بالاستقراء. 


أسانيد الجامع اماي AY‏ إسناد الشيخ عمر بن طبرزد البغدادي 


AY 


شيخ 
قِرَاءَ علي ونام ف ربنع رل من سنة سَنَةِ انْتَيْنِ وَتَّمَانِيْنَ 


503 


نِينَ وَاربّع مِاثَةٍ. 

قال الْكَرُوْخٌ: ارتا الشَيْحْ أبُونَضْر عَبْدُ الْعَرِيِْ بن محمد بن ع ن إِبْرَاجِيم المَرْيَاقعٌ 

وَالشَيْحُ بُو ڪر امد خمد ب بْنُ عَبْدِ الصّمَدِ بن أبي الْمَضْلٍ بْنِ أي حَامِدٍ الْعُوْرَجيٌ صا قِرَاءةَ 
ج ۸۱ بضم المعجمة وسكون الواو 

عَلَيْهِمَا وَأنَا سم في رَبيْع الآَخِرِ مِنْ سَنَةِ إِحْدَى وَثَمَاتينَ وَأرْيَع ماةٍ. 


سهر 
قالوا: خر رتا ابو حم عَبْدُ الحبّار ن محمد بن عَبْدٍ الله بْن أبي الجِرَاحِ اراح 


1 


هر عرف 
الْمَرْوَزِيُ الْمَرْدْيَاُ قِرَاءَة ع َه عَلَيْهِ قالَ: احبر بو اعباس محمد بن احم بن ڪوب بن 


سهر عرف شيخ 


قُصَيْلٍ المَحْبْوْيُ الْمَرْوَرِيُ» فَأَقَرٌ يه | نخ اة الم e‏ 


سهر: قوله: الحراحي: [منسوب إلى الجحد» مفتوحة وشدة راء وبحاء مهملة. (عبد الجباں)] 

قوله: المروزي: بسكون راء وبزاءء نسبة إلى مرو - بزيادة زاء - مدينة ب"حراسان". (المغئ) "المرزباني" .يم 
مفتوحة وسكون راء وضم زاء وبموحدة وبنون» منسوب إلى المرزبان» حد محمد راوي الترمذي. (المغي) 

قوله: فأقر به الشيخ الثقة الأمين: اعلم أن قوله: "الشيخ الثقة الأمين" يحتمل الوجهين» أحدها: أن يقال بأن - 


عرف: قوله: وأنا أسمع: وإنما زاد هذا؛ لأنه لم يكن قارئاً بل القارئ غيره» وكان هذا سامعاًء فكان اسمه مكتوباً في الطبقة. 
مفهوم الطبقة عند الحدثين: والطبقة في اصطلاح المحدثين ثبت يكون فيه أسماء شركاء الجماعة» ويكتبه كل 
واحد من الشركاء؛ ليكون سنداً عند التحديث بالأحاديث الي أحذها من ذلك الشيخ مع هؤلاء الشركاء. 
تحقيق مروزي ورازي: قوله: المروزي والمرزباي: قال علماء اللغة: إن مرو إذا نسب إليه الشخص فيقال: 
"مروزي" بزيادة زاءء كما في النسبة إلى الرّي يقال: رازي» وأما إذا نسب إليه غير الشخص يقال: مروي» 
ومرزبان لفظ فارسي يقال له: دهقان» ومرز اسم نبت. 

المراد من قوله: "الشيخ الثقة": قوله: فأقر به الشيخ الثقة: المراد بالشيخ هو الحبوبي كما في ثبت ابن عابدين وهذه - 


شيخ: قوله: قراءة عليه وأنا أسمع: يعي أن القارئ غيري وما قرأت عليه» بل قرأ على الأستاذ شخص ثالث وأنا 
قوله: فأقر به الشيخ الثقة الأمين: يحتمل أن يكون قائله عمر بن طبرزد البغدادي فحينئذ يراد ب"الشيخ الثقة" الشيخ 


أسانيد المجامع للترمذي A٤‏ إسناد اش عمر بن طبرزد البغدادي 


قَالَ: أخْبَرَنَا أ بُوعِيْسَى نخد بن عِيْسَى بْن سور ن مُوْمَى المَرْمِدِي الحافظ قال: 5 


2 عرق 


= المراد ب"الشيخ الثقة الأمين": هو أبو العباس الذي تلميذه أبو محمد عبد الحبار» والمعئى على هذا 
الوجه: أن القاضي الزاهد أبا عامر أو الشيخ أبا نصر أو الشيخ أبا بكر الذين هم تلامذة أبي محمد عبد الحبار» قد 
سأل أستاذ أستاذه - أعن به أبا العباس - عن أنك أخبرت تلميذك أبا محمد عبد الجبار بهذا الكتاب؟ فأقرٌ به أي 
بالإخبار هذا الكتاب أبو العباس» وأحاب بإقرار الإخبار. هذا هو أحد الوجهين. وثانيهما: أن يراد ب"الشيخ 
الثقة الأمين" أبو محمد عبد الحبار» ويكون المع على هذا: أنه سأله أحد تلامذته - وهم القاضي الزاهد أبو عامر 
وأبو نصر وأبو بكر- عن أنك أخحبرك شيخحك أبو العباس» فأقرٌَ به أبو محمد عبد الحبار بأحذ هذا الكتاب من 
شيخه آي العباس. هذا هو الوجه الثاني. 
فعلى كلا الوجهين الضمير في قوله: "به" راجع إلى الإخبار بهذا الكتاب الذي يفهم ضمنّاء وفاعل قوله: 
المعبر عنه ب "الشيخ الثقة الأمين" إما أبو العباس وإما أبو محمد عبد الحبار. هذا خلاصة كلام أستاذي - أعين به 
الحدث العلامة والأديب الفهامة مولانا المولوي محمد عبد العلي دام في فيضهم الجلي والخفي - في هذا المقام فافهم 
وکن من الشاكرين؛ فإنه شيء عزيز. (محمد بیگ) 
قوله: الترمذي: بكسر تاء وميم» وضمهماء وفتح تاء و كسر ميم) فذال مثلثة» ن في الأدب هو .مكسورة وإعجام 
ذال» منسوب إلى الترمذ» مدينة من وراء جيحون. (المغن) 


كيال 


عرف = العبارة ليست في النسخ المعتبرة كما قال مولانا مد ظله العالي» وأما على تقدير وجودها في الكتاب» فمرادها 
أن الشيخ الحبوبي نسخ الكتاب وكان علم من قبله بالصدورء فإذا صار العلم بالكتاب فاحتاج تلامذة الشيخ احبوبي 
إلى أن يقر امحبوبي بكتابه وصحته؛ فلذا قال تلميذ المحبوي: أقر الشيخ الحبوبي بهذا الكتاب لتوثيق الكتاب. 
النهي عن التكني بأبي عيسى وتوجيه العذر: قوله: قال أبو عيسى إخ: قد ورد النهي عن التكين هذه الكنية؛ 
ولعل المصنف بك حمله على خلاف الأول لكنه بعيد عن شان المصنف» ولم يتعرض أحد إلى هذاء وعندي 
العذر من جانب المصنف أن مغيرة بن شعبة و تكن بأبي عيسى بإجازة البي 4 
ترحمة المصنف يك ومناقبه: واسم الصنف ما بن عيسى الترماتي» وترم بلذة على ساخل جحيحوة» زمر 
النهر الذي يضاف إليه ما وراء النهرء وأما النهران حيحان وسيحان ففي بلدة الشام» وعمر المصنف بل سبعون 
سنة» وارتحل إلى دار البقاء سنة مائتين وتسعة وسبعين (۲۷۹) من الهجرة النبوية كما قيل: 

الترمذي محمد ذو زين عطر مداه وعمره في عين = 


شيخ = ورجح الأستاذ محمود الدهر الاحتمال الأولء وإنما احتيج إلى هذا القول؛ لأن تلميدًا إذا كان قارا فلا بد 
من إقرار الأستاذ بأن ما قرأه التلميذ صحيح لا شك فيه» وإلا فلا يكون الخبر صحيحًاء فلذا قال عمر بن طرزد 
البغدادي: لما قرأت السند على الأستاذ أقرٌ بصكحتهء وقال: لا غلط فيه. 


أسانيد الجامع للترمذي ۸o‏ إسناد الشيخ عمر بن طبر زد البغدادي 


# ¢ شافاس ا« قاع +« وشاعه هماع ع قماوماو م اهاوه و ده هد واوا وه هماه ها ها هاه ه ساو اه هد هاه وا ماهد جا هاه ده واه ها واه واأوا هم سا فاه وهس ند لواش واه هاج واواه ا واج و ودام عم و م مع 


عرف = وله مناقب غير عديدة» منها ما قال شيخه البخاري: استفدت منك ما لم تستفد ميئ. وأقول: لست 
أحصل هذا القول؛ فإن الترمذي وإن كان من جبال الحديث» ولكن البخاري كان همس سماء هذا الفن» ولعل 
مراده أنه أحذ منه العلم مثل ما لم يأحذ غيره؛ فإن التلميذ كما يحتاج إلى الاستفادة من الشيخ كذلك يكون 
الشيخ محتاجاً إلى إفادته وإفشائه علم الدين ويحتاج إلى تلميذ ذكي» والله أعلم. 
وله مناقب في الحفظء منها أنه سافر للحج فلقيه بعض امحدثين في الطريق والتمس منه التحديث» قال الشيخ: 

جع بالقلم والدواة» فالتمس الترمذي فلم يجدهما فجلس بين يدي شيخه» وجحعل بجر أصبعه على القرطاس» 
وأحذ الشيخ في التحديث» وروى له قريب ستين حديقاً فإذا وقع نظر الشيخ على القرطاس فوجده حاليا 
صافياً» فغضب على الترمذي وأحذ يقول: إنك تضيع أوقاق» فقال الترمذي: حفظت الأحاديثء فقرأ 
الأحاديث المسموعة عنده» وله مناقب أخخر. 
مرتبة جامع الترمذي: وأما مرتبة كتاب المصنف بش فأول مراتب الصحاح مرتبة البحاري» والثاني مرتبة 
مسلم» والثالث مرتبة أبي داود» والرابع مرتبة النسائي» والخامس مرتية الترمذي» وهذا المذكور من الترتيب هو 
المشهور» وعندي أن مرتبة النسائي - أي كتابه - أعلى من كتاب أبي داود» فيكون النسائي في المرتبة الثالثة لحا 
قال النسائي: ما أحرحت في الصغرى صحيح» وقال أبو داود: ما أرجت في كتابي صالح للعمل» فيعم الحسن 
والصحيح» ومرتبة الترمذي قي المرتبة الخامسة حن قال الحافظ سراج الدين القزويي الحنفي: إن في الترمذي 
ثلاثة أحاديث موضوعة» لكن المحدثين لم يسلموا حكم وضعه» نعم قبلوا ضعفها أشد الضعف» ولو التفت إلى أن 
الترمذي يحكم على أكثر الأحاديث من الصحة والحسن والضعف, فيكون أعلى من أبي داود» لكن أبا داود 
أعلى من الترمذي بحسب الإجمال وإن لم يحكم على كل واحد من الأحاديث» وأما ابن ماجه |بالاء» ذكره ابن 
حلكان] فقالت جماعة من المحدثين: إن ابن ماجه ليس بداحل في الصحاح؛ لاشتماله على قريب من اثنين 
وعشرين حديئاً موضوعاء فعلى هذا السادس من الصحاح الستة موطأ مالك بن أنس» إلا أنه رئي مكتوبا على 
ابن ماجه صحيح ابن ماجه بقلم علاء الدين المغلطائي الحنفي» وهو معاصر ابن تيمية ومن حفاظ الحديث. 
أنواع كتب الحديث: واعلم أن المؤلفات على أنواع كما ذكر الشاه عبد العزيز مك في "العجالة النافعة": 
© الجامع: الذي يحتوي على تمانية أشياي وهي هذه: 

يرءآداب, تفي روعقلز نتن اجام إث راط ومنب 

والجامع هو الترمذي والبخاري» وأما صحيح مسلم فليس بجامع؛ لقلة التفسير فيه. 
(۲) والسنن: هي الى فيها الأحكام فقط على ترتيب أبواب الفقه» والسنن أبو داود والنسائي وابن ماحه» 
ويسمى الترمذي أيضا سننا تغليباء وكذلك إطلاق الصحاح الستة على هذه المعهودة؛ لأن الصحيح صحيح 
البخاري ومسلم وباقيتها السئن. . 
(۳) والمسند: الذي يذكر فيها الأحاديث من الصحابة بحسب رعاية ترتيبهم بدون الترتيب في أبواب الفقه» = 


أسانيد الجامع للترمذي A٦‏ إسناد الشيخ عمر بن طبرزد البغدادي 


وهام ه .افده وه ده > ممه وه هو ووو > شاهاه هاوه هو هاه مهاه ققه نه هاه هه واو اه هاواه فاج وام اه عافعاه وس هس هاهاه اي شاه هاه هاو اه واهد مو مهاه مامه هد ماوع م مهم م 6م 


عرف = مثلا: يذكر أولاً الأحاديث المروية عن أبي بكرء ثم عن عمرء ثم عن عثمان وهكذا. 

)٤(‏ والمعجم: الذي يذكر فيه أحاديث الشيوخ مرتبة كالترتيب في المسند. 

(5) والجزء: الذي يحتوي على أحاديث مسألة واحدة معينة» كجزء القراءة للبحاري» وجزء رفع اليدين له. 

(1) والمفرد: الذي يحتوي على أحاديث شخص واحد مثل أحاديث أي هريرة أو حذيفة. 

(۷) والغريبة: الي فيها تفردات تلميذ واحد من شيوخه ولم تكن مروية عن غيره من تلامذة ذلك الشيخ» وأنواع 
أخر مثل المستخرج والمستدرك. 

شروط أئمة الصحاح الستة: أما شروط أرباب الصحاح فاشترط البخاري الإتقان وكثرة الملازمة للشيخ» 
واشترط مسلم الإتقان فقطء ولا يشترط ثبوت اللقاء أو كثرة الملازمة» بل يكتفي با معاصرة بين الراوي والمروي 
عنه» وهو مذهب الجمهور في التمسك. 

واشترط أبو داود كثرة الملازمة فقطء ولم يشترط الترمذي شيئاً منهما. والمراد يمذه الشروط أنهم يكتفون يمذه 
الشروط ويأتون .ما يكون بشرط أعلى من شرطه أيضاء وبسبب اعتبار كثرة الملازمة وقلتها يقال: إن فلانا ضعيف 
في حق فلان وإن كانا ثقتين في أنفسهماء فعلم أن الضعف على قسمين: ضعف في نفسه» وضعف في غيره. 
مذاهب أرباب الصحاح: وأما مذهب أرباب الستة الصحاح فقيل: إن البخاري شافعي؛ لأنه تلميذ الحميدي؛ 
وهو تلميذ الشافعي. ظ 

أقول: لو كان المدار على هذا لقيل: إنه حنفي؛ لأنه تلميذ إسحاق بن راهويه» وأما غيره من شيوخه فمفيدون» 
وإسحاق من أساتذته الكبار» وإسحاق من خاصة تلامذة ابن المباركء وهو من حاصة تلامذة أبي حنيفة» ولكن 
الحق أن البخاري محتهد, وكثيراً ما يكون اجتهاده موافق الأحناف إلا أنه وافق في المسائل المشهورة بين أهل 
العصر الإمام الشافعي» مثل القراءة حلف الإمام ورفع اليدين والجهر بآمين. 

ويظهر هذا لمن يتتبع صحيحه» ولله در ما قال القاضي أبو زيد الدبوسي: ولمسألة يختلف فيها كبار الصحابة 
يعوز فهمها ويصعب الخروج منهاء وأن المسائل مختلفة فيما بين المحتهدين» وهي تحت الحديث ويساعده تعامل 
السلف» ويكون السلف الصاح مختلفين فيها لا يمكن الاتفاق على أحدها إلى قيام القيامة. 

وأما مسلم فلا أعلم مذهبه بالتحقيق» وأما ابن ماجه فلعله شافعي» والترمذي شافعي» وأما أبو داود والنسائي 
والمشهور أنهمما شافعيان» ولكن الحق أنهما حنبليان» وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود عن أحمد, والله 
سبحانه وتعالى أعلم. 


#د د #د يد 


أبواب الطهارة ۸۷ باب ما جاء لا تقبل صلاة.. 
عرف عرف شيخ 


11 أَبْوَابُ الظَهَارَة عَنْ وَسُوْلٍ الله 6ل 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ لا تقل صلاة بير ظْهُوْر 


المراد لآ تصح 


ا سے 


سے لب TE‏ ۵ 


١‏ - حدة تا قُتَيْبَةُ بْنْ سَعِيْدِ اخبرتا أَبُو عَواةه عَنْ سمَاك بن حَرْبِ» خ قَالَ: 


وَحَدَّكَنَا هَنَّاد حَدَّكَنَا وك يع عَنْ إِسْرَائِيّلٌ» عَنْ ساك عَنْ مُصْعَبٍ بن سَعْدِء ل 


عرف: المراد من التعبير بالكتاب والأبواب: قوله: أبواب الطهارة: قال الحافظ بدر الدين العيئ الحنفي: ومن 
مصطلحات أرباب الحديث التعبير بالكتاب إذا كانت تحته أحاديث أنواع مختلفة» وكذلك التعبير بالأبواب 
وبالباب إذا كانت الأحاديث من نوع واحد» وقول الترمذي: "أبواب الطهارة" ترجمة. 
فقه المحدث في ترجمته: ويظهر فقه المحدث من ترجمته» كما قيل: فقه البخاري في تراجمه» وله حملان» أحدهما: 
أن مسائل فقهه المحتارة عنده تظهر من تراجمه. وثانيهما: أن ذكاءه يظهر من تراجمه» والبخاري سابق الغايات 
في وضع التراحم؛ فإنه قد تحيرت العقلاء فيهاء وسهل التراحم تراحم الترمذي» وتراحم أبي داود أعلى من تراحم 
الترمذي» واقتفى النسائي في تراجمه أثر شيخه البحاري» وبعض تراجمهما متحدة حرفا حرفاء والتوارد مستبعد 
- والله أعلم - سيما إذا كان النسائي من تلامذة البخاري» وما وضع مسلم بنفسه التراحم 
الحديث المرفوع: قوله: عن رسول الله يد كان الحدثون المتقدمون خلطون بين الرفوعات والآثار» وأول من 
ميز بينهما الإمام أحمد بن حنبل وتبعه المتأحرون. وقال الترمذي: "عن رسول اللّه' ' مشيراً إلى أن الواردة ههنا 
مرفوعات لا آثار. والمرفوع: ما أسند إلى البي كلق فعلاً أو قولاً أو تقريراً. 
التحويل وطريقة قراءتها: قوله: ح قال وحدثنا إلخ: "ح" يسمى تحويلاء والاحتلاف في القراءة؛ فإن المغاربة 
يقرؤون "تحويل"» والمشارقة يقرؤون "ح" بالمد أو القصر. قال سيبويه: إن أسماء حروف التهجي إن كانت 
مركبة في الكلام فممدودة» كما قال محمد قي قصيدة البردة: 

لولا التشهد كانت لاؤه نعم 
وإن كانت منفردة فمقصورة كما يقال في حين التعداد: باء تاء ثا. أقول: إن هذه الضابطة ليست بأسماء حروف 
التهجي بل كذلك قي كل كلمة ثنائية تكون في آخرها ألف. 
أقسام التحويل: واعلم أن التحويل على قسمين» أحدهما: اجتماع الطرق المتعددة من الأسفل» ويسمى - 
شيخ: قوله: عن رسول الله ع هذه العبارة إما تشريح المقصود فقطء وإما إشارة إلى أن الأحاديث الي سنذكر 
في هذا الباب كلها مرفوعة. 


أبواب الطهارة A۸‏ باب ما جاء لا تقبل صلاة... 


عن ابْن عْمَرَ فر عن التي 5 قَالٌ: 0 6 0 بير طهورء AS‏ 


قوت: قوله: لا تقبل: في رواية النسائي وغيره: "لا يقبل الله". 

قوله: صلاة بخير طهور: قال ابن العربي: قراءته بفتح الطاءء وهو بضمها عبارة عن الفعل» وبفتحها عبارة عن 
الماء. وقال في "النهاية": الطّهور بالضم التطهيرء وبالفتح: الماء الذي يُتطهر به. وقال سيبوية: الطّهور بالفتح يقع 
على الماء والمصدر معًاء فعلى هذا يجوز أن يكون الحديث بفتح الطاء وضمهاء والمراد يما: التطهير. وضبطه ابن 
سيد الناس بضم الطاء لا غير. وقال ابن العربي: قبول الله للعمل هو رضاه به وثوابه عليه. وقال ابن دقيق العيد: - 


عاك الراوي لرك مدارا ورجا وعدا التشويل كين اها اغراف الطريق ار اة افا إلى 
طرق كثيرة» والتحويل بكلا قسميه قد يكون بطريقين» وقد يكون بأزيد منهما. 

التدليس وأنواعه: فائدة: رعا جحد في كتب الصحاح وغيرها أنهم يبدؤون السند من الأول - أي الأعلى - 
بالعنعنة» ثم في الأسفل بالإخبار والتحديث؛ لأن التدليس لم يكن في السلف. وحدث ف المتأخرين» فاحتاج 
امحدثون إلى التصريح بالسماع» ولا يقبل حديث المدلس إلا عند التصريح بالسماع» أو ما يدل عليه. 

والتدليس على أنواع» أحدها: أن يسقط الراوي اسم شيخخه لغرض من الأغراض» ويروي عن شيخ شيخه 
ب'عن"؛ كيلا يكون كاذبا. وثانيها: تدليس التسوية» وهو حذف الرواة الضعفاء من بين السندء ورواية 
الحديث بطريق ثقاته بالعنعنة) "كقل ليس وليد بن مسلم عن الأوزاعي كما سيجيء. وثالئها: أن يذ كر الراوي 
اسم شيخه إن كانت المشهورة كنيته» أو يذكر كنيته إن كان المشهور امه ولا يسقط بهذا عدالته ولا ضيق في 
هذا وأما القسمان الأو لان فقبيحان» وقال شعبة: إن التدليس حرام والمدلس ساقط العدالة» ومن شم قالوا: السند 
راذا صرح اه اه ل ا ومن عادة 000 عن لأقرب الطرق المتعددة, ومن عادقم 
أيضا عم دين اا :ا اا والمصنف راعى العادة الثانية كما يدل عليه قوله: "قال هناد في حديثه: إلا 
بطهور"» فعلم أن المذكور ليس متن هناد وأما وجه احتياره العادة الثانية على الأولى» فعلى ما قيل: ستل ابن المبارك: 
ما يشتهي قلبه؟ قال: سند عال وبيت خال. 

مفهوم القبول في الحديث: قوله: لا تقبل صلاة إل: القبول على قسمين» أحدهما: كول الشيء مستجمعا جميع 
الأركان والشرائط. وثانيهما: وقوعه في حيز مرضاة الله» وقال ابن دقيق العيد: إن القبول مشترك ف المعنيين ولا قرينة 
على المع الأولء وأما الثاني فغير معلوم بغير الله تعالى» فلا نعلم ما في حديث الباب. - 


شيخ: قوله: لا تقبل صلاة: أي لا تصح» كما ورد في رواية أحرى» ويقال بأن الصحة والقبول متحدان في 
العبادات الحضةء فلا يرد أن عدم القبول لا يدل على عدم الصحّة. 


أبواب الطهارة ۸4 باب ما جاء لا تقبل صلاة... 


هه هد ههه قاو هده وقوقعق هه هع قاواه ها اماه وهاو هاه ان م عهاما قامه اماه سهاه ماماو وهاه سا هاه ده هقان واشاس ا نو واه ماهس و مالواواه ماماماه م م مقامام اع م هم افع مه م ع ween‏ 


قوت = قد استدل جماعة من المتقدمين بانتفاء القبول على انتفاء الصحةء كما فعلوا في قوله كلهُ: لا يقبل الله 
صلاة حائض إلا بخمار» أي من بلغت سن الحيض. 
والمقصود بمذا الحديث: الاستدلال على اشتراط الطهارة : في صحة الصلاة» ولا يتم ذلك إلا بأن يكون انتفاء 
القبول دليلاً على انتفاء الصحةء وقد ورد في مواضع انتفاء القبول مع ثبوت الصحة كالعبد إذا أبق لا تقبل له 
صلاة» وكما ورد فيمن أتى عراف وني شارب الخمر. فإن أريد تقرير الدليل على انتفاء الصحة من انتفاء القبول 
فلا بد من تفسير معن القبول» وقد فسّر بأنه ترب الغرض المطلوب من الشيء على الشيء يقال: قبل فلان 
عذر فلانٍء إذا رَتّب على عذره الغرض المطلوب منه» وهو محو الحناية والذنب» فإذا ثبت ذلك فيقال مثلا في هذا 
المكان: الغرض من الصلاة وقوعها مُحْرئة بمطابقتها للأمرء فإذا حصل هذا الغرض ثبت القبول على ما ذكر من 
التفسير وثبتت الصحة وإذا انتفى القبول انتفت الصحة. 

وربما قيل من جهة بعض التأحرين: إن القبول كون العبادة صحيحة بحيث يترتب عليها الثواب والدرحات» 
والإجزاء كوما مطابقة للأمر والمعنيان إذا تغايرا وكان أحدهما أحص من الآخر» لم يلزم من نفي الأحص نفي 
الأعم» والقبول على هذا التفسير أحص من الصحة:؛ فإن كل مقبول صحيح» وليس كل صحيح مقبولًء وهذا 
إن يقع في تلك الأحاديث الي نفي فيها القبول مع بقاء الصحة, فإنه يضر في الاستدلال بنفي القبول على نفي 
الصحة حينئذ» ويحتاج في تلك الأحاديث الي نفي عنها القبول مع بقاء الصحة إلى تأويل أو تخريج حواب» على 
أنه يرد على من فسّر القبول بكون العبادة مثابًا عليها أو مرضية أو ما أشبه ذلك - إذا كانت مقصودة بذلك - 
أن لا يلزم من نفي القبول نفي الصحة» أن يقال: القواعد الشرعية تقتضي أن العبادة إذا أي مما مطابقة للأمرء 
كانت سببا للثواب والدرحات والإجزاءء والظواهر في ذلك لا تحصى. 


عرف = وأقول: إن المراد هو الأول بقرينة الإجماع على عدم صحة الصلاة بدون الطهورء وعدم القبول هو 
الرد» سواء كان لذا أو لهذاء ونسب إلى مالك بن أنس عدم الإعادة على من صلى بلا وضوءء وليست هذه 
النسبة صحيحة؛ ولعل وجه النسبة الاشتهار على الألسنة عدم اشتراط طهارة الثوب والمكان عند مالك رش 
فقاسوا عليهما طهور البدن أيضا. 

واعلم أن قول: "لا تقبل صلاة" بالتنوين مثل "لا رحل في الدار". معن (نمست يع مردس ودرغائم) ومعيئ "لا رحل في 
الدار" بالفتح (نيست مرو ورغاتم) ومعين "ما من رجحل فی الدار" (نيست يع از مرو در ضام فعلى هذا معين "لا تقبل 
صلاة بلا طهور " رول ی غود رع نماز ے بخ رطهور وياكئ). فعلم أن كل فرد صلاة موقوف على الطهور. 

الاختلاف في الوضوء لسجدة التلارة وصلاة الجنازة: واحتلفوا في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة في اشتراط 
الوضوء لهماء فقال بعض: لا يشترط الوضوء لصلاة الحنازة» وأما الإمام الشافعي فليس بقائل ما قالوا» ولعل 
وجه ما قالوا: إن قال الشافعي بالحنازة على الغائب» وقال: إا دعاء كسائر الأدعية» فزعموا أنها دعاء = 


أبواب الطهارة ۹۰ باب ما جاء لا تقبل صلاة.. 


قوت عرف 7 
07 دَق سر 5 
ولا صد قَهَ مِنْ غُلّوْلٍ). قال هناد في حَرِيْئِهِ: «إلا بظهؤر). 
السرقة من الغنيمة 
قوت: قوله: ولا صدقة من غلول: ضبطه النووي ثم ابن سيد الناس بضم الغين المعجمة. قال ابن العربي: 


"الغلول: الخيانة حفيةء فالصدقة من مال حرام في عدم القبول واستحقاق العقاب كالصلاة بير یور ي ذلك“ 
وقال القرطي في "شرح مسلم": "الغلول هنا الخيانة مطلقًا والمال الحرام". ' 


عرف - كسائر الأدعية في عدم وجوب التوضئ أيضاء والإمام البحاري موافق لنا في اشتراط الوضوء للجنازة» 
وأما سجدة التلاوة فقال الشعي والبخاري: لا يشترط التوضئ؛ كما أحرج البخاري عن ابن عمر: "أنه كان 
يسحد على غير وضوء إلخ"؛ وف نسخة البخاري الأصيلي: "كان ابن عمر يسجد على وضوء"» وقال حدام 
البخاري: إن الأول أصح, وأما الأئمة الأربعة فقائلون بوحوب التوضئ في سجدة التلاوة؛ .لأا - أي السجدة - 
أحص مدارج الصلاة فيشترط لما كما اشترط 

المذاهب في فاقد الطهورين: وأما فاقد الطهورين فرواية عن أبي حنيفة أنه يتشبه بالمصلين» أي ي ركع ويسجد بلا قراءة» 
قال مالك: لا يصلي الآن» وقال أحمد بن حنبل: يصلي الآن ولا يقضي» وللشافعية وجوه أربعة» أحدها: القضاء فقطء 
وثانيها: الأداء فقط وثالتها: الأداء في الحال ثم القضاء بعده» ورابعها: وجوب الأداء واستحباب القضاء. 

الفرق بين القول والرواية: من مصطلحات فقهائنا التعبير بالقول عما قال المشايخ» وبالرواية عما قال الأئمة» 
وعند الشافعية قول الإمام رواية وأقوال المشايخ وحوه. ٠‏ 

حكم التشبه بالمصلين: لنا في التشبه بالمصلين لفاقد الطهورين القياس المستنبط من الإجماعين» أحدهما: من أفسد 
الصوم أو حاضت المرأة في فار رمضان أو طهرت أو بلغ الصبي» يجب عليهم الإمساك في بقية النهار» وهل هذا 
إلا تشبه بالصائمين. والإجماع الثاني: أن من أفسد حجه يجب عليه المضي على الأركان ثم يقضي» وليس المضي 
على الأركان إلا تشبه بالحجّاجء فلما ثبت التشبه في الصوم والحج نعديه إلى الصلاة؛ وكذا اكتفاء بعض السلف 
بالتكبيرة في التحام القتال من هذا. 

دفع الاعتراض في البناء .على الصلاة: واعترض الخصم علينا في قولنا: "البناء على الصلاة لمن أحدث فيها" بحديث 
الباب» فالجواب أولا: أن المشي في الصلاة ليس بصلاة كالإياب والذهاب قي صلاة الخوف ليس بصلاة» بل فعل في 
الصلاة. وثانيً: بأن البناء روي مرفوعاً عن عائشة لد ولكن الصواب عند أرباب الحديث الإرسالء والإرسال 
مقبول سيما إذا كان مؤيدا بفتيا الصحابة» فيكون حجة قطعاًء ومن الفتاوى استخلاف عمر وعلي ذما. 

معنى الغلول: قوله: ولا صدقة من غلول: الغلول في اللغة: سرقة الإبل» وفي اصطلاح الفقهاء: سرقة مال 
الغنيمة» ثم اتسع فيه فأطلق على كل مال خبيث. 

حكم التصدق من الال الحرام: قال في "الدر المختار": إن التصدق بلمال الحرام ثم رجاء الثواب منه حرام 
وكفر» وفرّق البعض بين الحرام لعينه ولغيره» ومنهم العلامة التفتازاي. - 


باب الطارة ۹1 باب ما جاء لا تقبل صلاة... 
و س 


م ٠‏ الترمذي تفه ج 
00 به واي هْرَيْرَةَ ودی e‏ أو لتنج ان 1 أا 5 عار 


دي 


= أقول: ينبغي الفرق بين الحرام الظي والقطعيء لا في 'لعينه ولغيره"» قال ابن القيم في "بدائع الفوائد": من 
اجتمع عنده مال حرام فتصدق به یثاب عليه وف "الهداية": من احتمع عنده مال حرام سبيله التصدق. وقع التعارض 
بين "الدر" و"الهداية". أقول في دفع التعارض: إن ههنا شيئان» أحدهما: ائتمار أمر الشارع والثواب عليه. والثاني: 
التصدق يمال حبيث» والرجاء من نفس المال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال الشارع» فالثواب إنما يكون 
على ائتمار الشارع» وأما رجاء الثواب من نفس المال فحرامء بل ينبغي لمتصدق الحرام أن يزعم بتصدق المال 
تخليص رقبته ولا يرجو الثواب منهء بل يرحوه من ائتماره أمر الشارع» وأحرج الدار قطي في أواحر الكتاب: أن 
أبا حنيفة يه سئل عن هذاء فاستدل با روى أبو داود من قصة الشاة والتصدق ها. 
المراد من قوله: "هذا الحديث أصح": قوله: هذا الحديث أصح: لا يلزم من قوله هذا أن يكون صحيحا في 
نفسه» بل مراده بالأصح والأحسن أنه أعلى الحديث في هذا الباب وإن لم يكن حسناً عند الحدثين» ومن عادة 
الترمذي إحراحه الأحاديث ال لم يخرجها غيره للاطلاع على ذخيرة الحديث؛ فمراده أنه أعلى الأحاديث الي 
م يخرحها أرباب الصحاح» كذلك قال بعض حفاظ الحديث في عادة الترمذي هذه. 

تعيين الراوي: قوله: أبي مليح إخ: المراد ل بي المليح لا أبو المليح نفسه؛ لأن الراوي أبو 
امیاز الترمذي من بين أصحاب الصحاح: واعلم أن "الترمذي" مع كونه جامعا ذخيرة الحديث فيه قليلة 
بخلاف غيره من أرباب الصحاح» إلا أنه يكافئه بذكر "وقي الباب عن فلان وعن فلان إلخ"» وصنف ابن حجر 
العسقلاني في استخراج ما ذكر الترمذي "في الباب", وسماه: "اللباب فيما قال الترمذي: وف الباب"» ولكنه غير 
مطبوع؛ والأسهل لاستخراج أحاديثه المراجعة إلى مسند أحمد بن حنبل منكه. ْ 


شيخ: قوله: هذا الحديث أصمّ شيء: أي أصمٌ الأحاديث الي سنذكرها في هذا الباب وإن كان ضعيقا في نفسه. 
اعلم أن الإمام الترمذي التزم على نفسه عدة أمورء الأول: بيان أقسام من الصحيح والحسن وغيره. والثاتي: بيان 
أحوال الرواة من الحرح والتعديل. والثالث: بيان مذهب الفقهاء. والرابع: أن يذكر الحديث القوي باعتبار السند 
ف أوّل الباب» ويذكر بقيّة الأحاديث ف الباب إجمالاً بقوله: وف الباب عن فلان وفلان وفلان. والخامس: إن 
كان الراوي مشهورًا بالكنية ولم يعرف اسمه فيذكر اسمه» وإن كان مشهورا بالاسم وغيره فيذكر كنيته وما هو . 
غير مشهور به أيضًا. والسادس: الاحتلاف الذي جاء من الرواة في متن الحديث يذكره. 


أبواب الطهارة 4١‏ باب ما جاء في فضل الطهور 


(0) باب ما جَاء في فَضْلٍ الهُورٍ 
سهر 


؛ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن مُوْنَى الأَنْصاریء حَدَّكََا مَعْنُ بْنُ عِيْسَىء حَدَّتَنَا مَالِكُ بن 


یں حَ وَحَدَكنَا فة يبه عن مَالِكِ عَنْ سَهَيْ 3 أبي صَالِح» عَنْ بيه عَنْ أي هُرَيْرَةٌ 


7 قوت عرف 


: قال يَسّوْلَ الله : «إذدًا تَوضَا العبدُ اسل ا وَالْمُؤْمِنُ فَعَسَلَّ وَجْهَهُ خَرَحَتْ مِنْ 
9 ب م ا ا آم ~9 
وَجِههِ ذل حَطِيْئَةٍ نَظرَ إِلَيُهَا بِعَيْنَيْه enemas‏ 


سهر : معن بن تيسى : كان ألزم الناس بصحبة مالك» وجامع فتاواه. ] 


قوت: قوله: المسلم أو المؤمن: قال الباحي في شرح الموطأ: "الظاهر أن اللفظ شك من الراوي". 

قوله: فغسل و حهه خرحت كل حطيفة نظر إليها بعينبه: قال ابن العربي: يعي غفرت؛ لأن الخطايا هي أفعال 
وأعراض لا تبقى» فكيف توصف بدخول أو بخروج؟ ولكن البارئ لما أوقف المغفرة على الطهارة الكاملة في 
العضو» ضرب لذلك مثلاً بالخرو ج» ولأن الطهارة حكمٌ ثابت استقرٌ له الدحول. 

وأقول: بل الظاهر حمله على الحقيقةء وذلك أن الخطايا تؤثر في الباطن والظاهرء والطهارة تزيله» وشاهد ذلك ما 
أخرجه المصنف والنسائي وابن ماحه وابن حبان والحاكم عن أي هريرة ده عن البي ب قال: إن | 

أذنب ذنبا كنت في قلبه نكتة سوداءء فإن تاب وزع واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حي تعلو واا 
الران» الذي د كر ه الله في القرآن : كلا بن ران عَلَى قلوبهم ما كَائُوا يسو نيه (المطففين: .)١5‏ 

وأخرج أحمد وابن خزية عن ابن عباس كيم قال: قال رسول له كل الحجر الأسود ياقوتة بيضاء من الحنة» وكان 
أشد بياضًا من الثل وإغا سودته حطايا المشر كين» فإذا أثرت الخطايا في الحجرء ففي حسد فاعلها أولى. فإما أن 
در حرج من وجهه أثر كل حطيعة أي السّوادٌ الذي أحدثته: وإما أن يقال: إن الخطيغة نفسها تتعلق بالبدن على 
أا حسم لا عرض» بناء على إثبات عالم المثال, ولحذا صح عرض الأعراض على آدم ع مي م على الللادكة. 
#فقال أنبُوني بِأُسْمَاءِ هوْلاءك (البقرة: ,)١‏ وإلا فكيف يُتصور عَرْضُ الأعراض لو لم يكن لها صورة تتشخص بما؟ - 


عر : شرح كلمة "أو": قوله: 0 لم أو المؤمن: لفظة "أو" قد يكون لشك الراوي» وقد يكون للتنويع» وإذا 
كان الشك من الراوي فيقرأ بعده لفظ "قال" ويعرف ذلك بالذوق. 

الأذنان من الراس: واعلم أن المصنف احرج حديث الباب مختصراء وقي غيره: وإذا مسح الرأس حرجت كل 
حطيئة سمعها بأذنيه إل» فدل على أن الأذنين في حكم الرأس» ودل على عدم ضرورة تحديد الماء مسح الأذنين» 


واب الطارة ۹۳ باب ما جاء في فضل الطهور 


َم الَا أَوْمَعَ آخِرٍ قظر الْمَاءِ أؤ نو هَدَا 3 عَسَلَ يَدَيْهِ خَرَجَتْ مِنْ يد ديه کر 


فوت عرف 


َطِيْئَِ بَطَهَتْهَا يدا مَمَالمَاءِ أَوْمَعَ َع خر قظر الْمَاءِ حى يرج تَقِيا مِنَ الدُوْب». 


قوت = وقد حققت ذلك في تأليف مستقل» وأشرت إليه في الحاشية الي علقتها على تفسير البيضاوي. ومن 
شواهده في الخطايا ما أحرحه البيهقي في سننه عن ابن عمر دما قال: سمعت رسول الله كد يقول: إن العبد إذا 
قام يصلي أتيَّ بذنوبه فجعلت على رأسه وعاتقیه» كلما راكع وسجد تساقطت عنه. وأحرج ج البزار والطبراني عن 
سلمان ذه قال: قال رسول الله 4 المسلم يصلي وختطاياه مرفوعة على رأسنه» كلما منجد تحاتت عنه. 

قوله: مع الماء أو مع آخحر قطر الماء: قال الباحي: هذا شك من الراوي. 

قوله: وإذا غسل يديه: قال الباحي: كذا رووا هذا الحديث رواة الموطأ مقتصرين على غسل الوحه واليدين إلا 
ابن وهب؛ فإنه زاد فيه ذ كر مسح الرأس وغسل الرحلين. قلت: ورواه الطبراني من حديث أبي هريرة ذل» وزاد 
فيه ذكر المضمضة والاستنشاق» كلا رواه أحمد من حديث أبي امامت وزاد ذكر مسح الرأس والأذنين. 

قوله: حي يخرج نقيا من الذنوب: قال ابن العربي: الخطايا المحكوم .مغفرتَا هي الصغائر دون الكبائر؛ الحديث: 
الصلوات الخمس والجمعة إل الجمعة كفارة لما بينهن: إذا ما اجتنبت الكبائر» فإذا كانت الصلاة مقترنة بالوضوء - 


عرف: أقوال العلماء في تكفير السيئات بالحسنات: قوله: يخرج نقيا من الذنوب: قال المتأحرون: الحسنات 

مكفرات للسيئات الصغائر. وقال المتقدمون: يفوض الأمر إل الله بلا تقبيد بالصغائر والكبائر. وتمسك المتأحرون 

عا سيأي: ما لم يغش الكبائر. 

الفرق بين الذنوب والخطايا والمعصية والسيئة: وأقول: التحقيق أن لا يقيد بالصغائر» ويتمشى على ألفاظ 

الأحاديث لغة» وقي اللغة: الذنوب: العيوب» والخطايا: ما ليس بصواب» والمعصية: افرمال» والسيئة: يالل 

فالمعاصي في أعلى مراتب» ودونها السيئات؛ ودونها الخطاياء ودوها الذنوب. ظ 

بيان رفع الإشكال في خروج الذنوب: وأشكل الحديث بأنه يدل على خروج الذنوب» والخروج يقتضي أن 

يكون الشيء الخارج ذا حرم» والذنوب وأحواتها من المعاني» فالأصوب التفويض إلى الله تعالى» ومن أراد أن يقع في 

التكلفات فيرجع إلى ما قال الصوفية بأن وراء هذا العالم المشاهد عالماً يسمى بعالم الأمثال» وراءه عالم أرواح» وف 

عالم الأمثال صور كل شيء في هذا العام من الأجسام والمعاني» وقي عالم الأرواح أرواح كل شيء» كما قالوا: 
غيب را ا ےوآ ب دير است أعان و قاب وير است 

وقالوا: إن عالم الأمثال متصرف ف هذا العام المشاهد وألطف منه» وعالم الأرواح متصرف في عالم الأمثال 

وألطف منه» وليس عالم الأمثال هو دار الآخرة بل موجود الآن» وقالوا: من يذهب في عال الأمثال أو الأرواح 

لا يتميز بين أشياء عالم الشهادة وأشياء عالم الأمثال. 

تحقيق الروح وبيان الأقوال فيه: وأما الروح فعند أهل الإسلام حسم لطيف على شكل كل ذي ذلك الروح» - 


أبواب الطهارة ۹٤‏ باب ما جاء في فضل الطهور 


َو سم 4 م Fo‏ اس کو 
ل ابو عِيسَى هذا حديث حسن صجيح» ل ع ع ع ع ع ع ع eseren‏ 


: قوله: حر : اعلم أن | ما صا سنده بنقا العدل الضابط ع مغل ٠‏ شذهذ وعلة 
ر حسن صحيح: اعام لصحيح نصل ه بنقل , كن وسلم عن ا 
والشذوذ: أن يرويه الثقة مخالفا لغيره» والحسن: ما لا يكون شاذا ويروى من غير وجه نحوه قاله في اجحمع . 
قال السيد: والفرق بين حدّي الصحيح والحسن: أن شرائط الصحيح معتبرة في حدّ الحسن, لكن العدالة = 


قوت = لا تكفر الكبائر» فانفراد الوضوء بالتقصير عن ذلك أحرى. قال: وهذا التكفير إنما هو الذنوب المتعلقة 
بحقوق الله سبحانه وتعالى» فأما المتعلقة بحقوق الآدميين فإنما يقع النظر فيها بالمقاصّة مع الحسنات والسيئات. 
قال: ولو وقعت الطهارة باطنًا بتطهير القلب عن أوضار المعاصي» وظاهرًا باستعمال الماء على الجوارح بشرط 
الشرع؛ واقترنت به صلاة جُرّد فيها القلب عن علائق الدنيا وطردت الخواطر واجتمع الفكر على أجزاء العبادة 
كما انعقد عليه إحرامهاء واستمرت الحال كذلك حي حرج بالتسليم عنهاء فإن الكبائر تغفر» وجملة المعاصي 
- والحالة هذه - تكفر» وكذلك كان وضوء السلف". 


عرف = واحتجوا على هذا أي جسمية الروح هما ورد في الأحاديث» كما في حديث البراء بن عازب: فينتزعها 
كما ينترع السفود من الصوف البلول إل أخرجه أحمد في مسنده» وصاحب المشكاة» وفيه: فتخرج تسيل كما 
تسيل القطرة من السقاءء فيأخذها فإذا أحذها لم يدعوها في يده طرفة عين حن يأحذوها فيجعلوها في ذلك 
الكفن» وأحاديث أخمر دالة على جسمية الروح» ونقل قاضي زاده في "تمافت الفلاسفة": أن الغزالي قائل بتجرد 
الروح» وكذلك نسب إلى القاضي أبي زيد الدبوسي الحنفي. 

فأقول أولاً: إن خلافهما لا يكفي» فإنا تتمسك بنصوص الشريعة من القرآن والحديث. وثانياً: بأن نقل المذهب 
متعسرء فما ل أر عبارة القاضي أبي زيد لا أنسب إليه هذا الخلاف» وأما الغزالي فقال تلميذه أبو بكر بن العربي: 
إن الأستاذ غمس في الفلسفة» ثم ضرب بيده وسعى للخروج فلم يسعف ,عرامه؛ والمتقدمون من علماء الإسلام 
يريدون بالتجرد وعدم الكثافة يظهر ذلك من تفسير سورة الإخلاص للحافظ ابن تيمية سل ثم احتلف الصوفية 
بعد اتفاقهم على مادية الروح في أنه كالبدن للثياب» أو أعضاءه سارية في أعضاء الجسد المشاهد. 

مذهب الفلاسفة والرد عليه: وقال الشيخ الأكبر في "الفصوص": الروح يتشكل بأشكال مختلفة» وقال الجهلاء 
الفلاسفة: إن الروح بحردء وتشبثوا بأوهام ما هي أوهن من بيت العنكبوت» منها ما قال الفارابي: إن الروح محل 
التصور والتصديق» وهما معنيان بحردان» ومحل اجرد مجحردء وهذا كما ترى؛ لأنه لم لا يجوز أن يكون تعلق 
التصور والتصديق بالروح كتعلق النفس الناطقة بالبدن المادي؟ 

المراد من قوله: "هذا حديث حسن صحيح": قوله: هذا حديث حسن صحيح: الحسن والصحيح متقابلان في = 


شيخ: قوله: حسن صحيح: الصحيح عند أهل الأصول أن يكون الراوي ثقة عدولاً حافظاء وفي الحسن أيضا 
كذلكء إلا أن كمال العدل والضبط ليس بشرط في الحديث الحسن بخلاف الصحيح؛ فإنه يشترط فيه كمال العدل = 


أبواب الطهارة ۹0 باب ما جاء في فضل الطهور 
لل سس م في سمس اهم 0-72 رو ## هن ره 2 و. وماج م 2 ر 2 و س 2 


سهر = في الصحيح ينبغي أن يكون ظاهرة والإتقان كاملاء وليس ذلك شرطا في الحسن» ومن ثم احتاج إلى قيد 
قولنا: "أن يروى من غير وجه مثله أو نحوه" وليميز به» وقول الترمذي: "حديث حسن صحيح" يريد به أنه 
يروي بإسنادين: أحدها يقتضي الصحة والآخر الحسنء أو المراد اللغوي» وهو ما تميل إليه النفس وتستحسنه. 
وقال المؤلف - أي الترمذي - في آخر هذا الجامع في "كتاب العلل": وما ذكرنا في هذا الكتاب "حديث 
حسن" فإنما اردنا حسن إسناده عندنا» كل حديث يروى لا يكون في إسناده من يهم بالکذب» ولا يكون 
الحديث شاد ويروى من غير وحه ونحو ذلك» فهو عندنا حديث حسن. 


عرف = المشهور؛ لأن الصحيح ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله» ويكون سالا عن العلة والشذوذ 
والنكارة» والحسن الذي يكون رواته أقل اتفاقاً من رواة الصحيح وأقل ضبطاً من رواته» فكيف جمع المصنف 
بين المتنافيين» فالأحوبة عديدة» منها: ما قال الحافظ ابن حجر بتقدير كلمته "أو"» وعلى تقدير "أو" يكون 
الحاصل هذا حديث حسن أو صحيح» أي تردد الترمذي في الحسن والصحة؛ أو يقال بتقدير الواو أي حسن 
وصحيح» والحسن باعتبار طريق» والصحة باعتبار طريق آحر» لكنه ليس بشاف؛ فإن هذا التردد من الترمذي 
بعيد» وأما تقدير الواو فلا يجري في جميع المواضع. ومنها: ما قال الحافظ عماد الدين بن كثير: إن الحسن 
الصحيح مرتبة بين الحسن والصحيح كالحلو الحامض» لكنه أيضاً غير صحيح؛ لأنه يأت بأحاديث الصحيحين 
ويحكم عليها بالحسن الصحيح. والحق ما قال ابن دقيق العيد في الاقرا "ر بأهما متبائنان مفهوماً ومتصادقان 
مصداقاً» وبينهما عموم وخصوص مصداقاً كالظاهر والنص» وسيأت بعض كلام على هذا عن قريب. 

أقسام الصحيح: واعلم أن الصحيح عندي على أربعة أقسام أحدها: أن يكون رواته ثقاتِ وعدولا» ويساعده 
تعامل السلف. والثاني: أن يصححه إمام من أئمة الحديث بخصوصه. والثالث: أن يخرجه من التزم الصحة في كتابه = 


شيخ = والضبط» وهذا هو الفرق بينهماء فيكون الصحيح والحسن قسمين» فكيف الجمع بينهما؟ فيمكن الجمع 
بأن يراد المعن اللغوي منهما أو من أحدمماء لا الاصطلاحي الذي يتعذر الجمع به» فمععئى الحسن ما تميل إليه 
النفس والطبع» وهذا أبعد التأويلات. والثاني: أن يراد بالصحيح الصحيح لغيره» وهو رواية الحديث من طرق لا يكون 
شيء منها في درحة الكمال» ويراد بالحسن الحسن لذاته» وهو أن يكون الحديث قي درجة الحسن من كل 
طريق. والثالث: أن يكون الواو محذوفاء يعن أن هذا الحديث صحيح بسند وحسن بسند آحر» هذا إذا كان 
مرويًا بطرق متعددة» وأما إذا كان مرويًا من طريق واحد فحيئئذ يكون كلمة "أو" محذوفا للشك. وقال البعض: 
إن اصطلاح الإمام الترمذي في الصحيح والحسن مخالف لاصطلاح المحدثين؛ فإن عنده الحسن عام» يطلق على 
الصحيح وغيرهاء يعبئ أعمّ من أن يكون فيه كمال الضبط والعدل أو لاء بخلاف الصحيح؛ فإنه يشترط فيه 
الكمال» فحيئئذ لا محذور في جمعهماء فكلما وجد الخاص وجد العام من غير عكس. 


أبواب الطهارة 45 باب ما جاء في فضل الطهور 

أَبُو صَالِج السَّمّانُ وَاسْمهُ سمه ذَكْوَانُ. وب شرن 4 العلا" في اسه ققَالرَه عبد گنی 
ع از ا لكر 

وَقَالوا: عَبْدُ الله بن عرو وَهَكَدَا قال محمد بْنُ إِسْمَاعِيْلَه وَهَدَا أصَح." وَفي الاب 

غ عُكْمَا > ف E2 RE‏ اشر 5 ف شرك 

عن د يدبك رالشاب وعَمْرو بن عمس ولان عند لله بن عرو 4 


رم وي نسخة: "احتلف " بدل قوله: "احتلفوا ". ( وقي نسخة: "وهو الأصح" بدل قوله: "وهذا أصح". 


(”) وفي بعض النسخ زيادة بعد قوله: "عبد الله بن عمرو" : "والصنابحي هذا الذي رَوى عن البي 4 في فضل 
الطهور هو عبد الله الصنايحي". 


سهر: قوله: ق امهم : قال الحاكم أبو أحمد: أصح شيء عندنا في اسم أبي هريرة عبد الرحمن بن صخر» وغلبت عليه 
كنيته» فهو کمن لا اسم له» أسلم عام خبييرء وشهدها مع البي ينك ثم لزمه وواظب عليه راغبًا في العلم» راضيًا 
بشيع بت وكان يدور معه حيث ما دار وقل بحاي روى عنه أكثر من ثمان ماڌ رججل من بين صحابي 
كنت آمل يومًا هرة في كني ؛ فرآن رسول لل يي فقا ما هذه؟ فقلت: هرق فقال: يا أبا هريرة. (المرقاة) = 


عرف = مثل صحيح إبن خزيعة وصحيح ان ا گن رجح ان جلد راتاي ا ا 
أقسام التو تر والتوائر عندي اا عل ار أقسام؛ 

أحدها: تواتر الإسناد: وهو أن يروي الحديث جماعة يستحيل احتماعهم على الكذب» وكذلك يكون في 
القرون الثلاثة» وهذا التواتر تواتر المحدثين. والثاني: تواتر الطبقة: وهو أن يأحذ طبقة عن طبقة بلا إسناد. 
والقرآن متواتر هذا التواتر» وهذا تواتر الفقهاء. والثالث: تواتر التعامل: وهو أن يعمل به أهل العمل بحيث 
في كثير من الآحاد» كتواتر المعجزة» فإن مفرداتها وإن كانت آحاداً لكن القدر المشترك متواتر» وحكم الثلاثة 
الأول تكفير حاحده. وأما الرابع فإن كان ضروريا فكذلك, وإن كان نظريا فلا. 

قوله: وهو حديث مالك إل خ: وإنما أعاده إشارة إلى تفرد مالك واشتهاره عنه» ولم يوجد له متابع بهذا الطريق عن أبي هريرة. 
احتلاف احدثين في اسم أبي هريرة ده وضبط الاسم ووجه تسميته: قوله: وأبو هريرة: احتلفوا في اسم أبي هريرة = 


شيخ: قوله: وأبو هريرة: احتلفوا في اسمه» بمكن رفع الاحتلاف بأن يراد أن عبد الشمس كان امه قي الجاهليةء 
وني الإسلام: عبد الله بن عمروء وقيل: عبد الرحمن بن صخر. 


أبواب الطهارة. ۹۷ باب ما جاء في فضل الطهور 
لك الَذِي رَوَى عَنْ آي بر الصَّدَّيْقِ يه لَيْسَ لَه سَمَاعٌ مِنْ الى ولك 
وَاسْمُهُ عَبْدُ الرَمَن بن عُسَيْلَةَ ويڪت ابا عَبْدٍ الله رَحَلَ إِلَ الك 25 قفص 
الي # هَن الطريْقء وَقَدْ رَوَى عَنْ الك يف أَحَادِيْتَ 

E‏ ب الْأَعْسَر الْأَحْمَيِيُ صَاحِبٌ التي ميد يقال 9 0 عا َنم 
حَدِيفُه: قَالَ: سَمِعْتٌ الي 14 يَقُوْلُ : ل مکادة ژر بك الا مَمَ فلا تَفْتَتلْنَّ بَحْدِي). 


سهر > فائدة: قال النووي: وذكر الإمام الحافظ تقي بن مخلد الأندلسي في مسنده: لأبي هريرة هله خمسة آلاف 
Oa ASE OE a a O A E‏ جنا اندر اا يفا ريس سال الما 
الشافعي بلكه: أبو هريرة ذه أحفظ من روى الحديث في دهره. وكان أبو هريرة ينزل بالمدينة بذي الحليفة» وله 
يما دار» مات بالمدينة سنة تسع وحمسين» وهو ابن ثمان وسبعين سنة» ودفن بالبقيع» وماتت عائشة ها قبله 
بقليل» هو صلّى عليها. انتهى ما في "التووي". (أحمد حسن) 

قوله: الصنابح: بضم أله ثم نون وموحدة ومهملة» ابن الأعسر الأحمسي» صحابي» سكن الكوفة» من قال فيه: 
"الصنابحي" فقد وهم. (التقريب) 


عرف = ففيه خمسة وثلاثون قولاء قيل: عبد شمسء وقيل: عبد الله وقيل: عبد ثمس في الجاهلية وعبد الله في 
الإسلام» واحتلف في انصراف 'أبي هريرة" وعدم انصرافهء فقال ملا علي القاري: سئل الحافظ ابن حجر عن 
انصرافه وعدمه» فقال: وجدناه غير منصرف» والقياس الانصراف» ولعله زعم أن من شروط عدم الانصرف كون 
"هريرة" غير منصرف وعلماً قبل إضافة "أبي" إليه» والحال أنه لا حاجة إلى هذا كما في أبي حمزة وأبي صفرة» 
فعلى هذا يكون عدم الانصراف برواية ودراية» وأما وجه التسمية بأبي هريرة» قيل: كانت له هرة» كان كلما 
يخرج من البيت يضعها في كمه وكلما دخل يضعها بأصل شجرة, والله أعلم. 

قوله: الصنابحي: الصنابحي ثلاثة أحدهم: صنابحي بالياء صحابي» والثاني: صنابحي بالياء تابعي» واسمه عبد الرحمن 
ويكئ بابي عبد الله ورحل آخر صنابح بلا ياء» وهو صحابي» وقد يقال له: صنابحي اا 


جد جد 6د 


أبواب الطهارة ۹۸ باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور 
(۳) باب ما جّاء"' مِفْتَاحٌ الصلاة الظهُوْرُ 


* - دتا هناد وَقتَيْبَةٌ وڪمود ن غَيْلَانَ قَالَوا: حَدَّكّنَا وك بم عو سُفْيَاتَ 


ا 


وَحَدَّثَنَا مد ب بن بقار حَدَٿتا عَبْدُ امن حَدٿتا سيان عن عَبْدِ الله ين محمد بن 
قوت عرف شيح 


عقيل عَنْ ند بن ا تفي عَنْ عل ديس عَنْ الى 2 قال: اځ الصلاء الطْهُوْنُ 


ابن أي طالب 


0 وقي نسحة: "باب ما جاء أن مفتاح إلخ" بدل قوله: "باب ما جاء مفتاح إلخ". 
سهر: قوله: 1 لحنفية: [ و كثير من الحدثين يثبتول الياء بعد النون فرقا بالنسبة إلى المذهمب» كذا ف المغ. ] 


قوت: قوله: مفتاح الصلاة الطهور: قال الرافعي: "هو بضم الطاء فيما قيده بعضهم» ؛ ويجوز الفتح؛ لأن الفعل إغا 
يتأتى بالآلة". قال ابن العربي: "هذا محاز ما يفتحها من غلقهاء وذلك أن الحدث مانم منهاء فهو کالقفل 
موضوع على الْمخْدث حن إذا توضاً انحل العَلّق وهذه استعارة بديعية لا يقدر عليها إلا البُوَهَه وكذلك قوله: 
مفتاح الجنة الصلاة؛ لأن أبواب الحنة مغلقة تفتحها الطاعات» وركن الطاعات الصلاة". 


عرف: تعيين سفيان في الرواية: قوله: عن سفيان: بعد سفيان تحويل» ولكنه غير مكتوب في الكتاب» وسفيان 
مدار. وأشكل على أرباب الحديث أنه سفيان بن عيينة أو سفيان الثوري؛ لأن المعرفة إنما يكون بذكر الآباء 
والأحداد أو التلامذة أو الشيوخ» والأب والحد غير مذكورء وأكثر تلامذة سفيانين وشيوخحهم متحدون» فتتبعت 
ووحدت في تخريج "الحداية" للطبراني أنه ثوري لا ابن عيينة. 

تعريف الطرفين يفيد القصر: قوله: مفتاح الصلاة الطهور: واعلم أن في هذه الحملة وقرينتيه قصراً لتعريف المبتدأً 
والخبر» كما قال صاحب "التلخيص": وتعريف أحد الطرفين قد يفيد القصرء وقال العلامة: وإنما قال: قد يفيد 
5 ؛ لأن إفادة تعريف أحد الطرفين القصر ليس بضابطة كلية» فإنه قد لا يفيده» وقال السيوطي: إن تعريف الطرفين 
يفيد القصرء وأقول: إن تعريف أحد الطرفين يفيد القصر إذا كان الطرف الآخر مشتملاً على معين القصر كاللام 
أو "في" أو غيرعماء مثل: الحمد لله والكرم في العرب. ثم اعلم أنه قلما يفيد تعريف أحد الطرفين القصر بلا معين = 


شيخ: قوله: مفتاح الصلاة: تمسّك الشافعي بهذا الحديث على فرضيّة التكبير بلفظ "الله أكبر" خاصّة وعلى فرضية 
لفظ "السلام" بأن المصدر المضاف موضو ع» والخبر المعرّف باللام محمول» فيفيد الحصرء كما هو مقرر في موضعه» = 


أبواب الطهارة ۹۹ باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور 


#اوعاج واأواو واو و هس ا مو واو ع وه سايياه م عمعا وه ها مهاه و وأ واو ها فده وهاو و واو م قاهماه ماود واوا ءا ناه اه ناو واوا ها ماس م وا ماع ماماو ويا م م مد م مامه مامد عد ع تددم 66 5*6 


عرف = أيضاًء كما في قصيدة 'بانت سعاد": 

ذوابل مسهن الأرض تحليل 
أي تحلة قسم» ففي "مسهن الأرض تحليل" قصر بلا معين, وقد لا يكون القصر مع تعريف الطرفين أيضاء كما 
في "الكرم الخلق الحسن”", ولذا قال مولانا مد ظله العالي: إن الضوابط عصا الأعمى. وقال الزمخشري في "الفائق" 
في حديث إن الله هو الدهر: إن فيه قصر المسند إليه على المسند» والمعين: أن الله هو جالب الحوادث لا غير 
الجالب» وقال العلامة: فيه قصر المسند على المسند إليه» ورد على الزخشري» وأقول: إن ردّه ليس بذلك؛ لأن 
تعريف الطرفين يصلح لقصر المسند إليه على المسند ويصلح للعكس. 
أقسام الألف واللام عند أهل المعاي والنحاة: ثم اعلم أن اللام عند أهل المعان قسمان: لام العهد الخارحي» 
ولام الحقيقة» والأول على ثلاثة أقسام» أحدها: ما يكون المعهود مذكورا سابقاء ويسمى بالعهد الذكري. 
والئاني: ما يكون حاضراء ويسمى بالعهد الحضوري. والثالث: ما يكون معلوماً بين المتكلم والمخاطب» ويسمى 
بالعهد المي وسال 7 اوري ايوم ملت لك ینک 7 ٤ (r‏ 
أو ع ين ا ل ا ی م 
الأفراد الي يتناولها اللغة» فيسمى لام الاستغراق. وأما عند النحاة فالقسم الثالث للعهد الخارجي عهد ذهيي 
عندهم» ولام العهد الذهيٰ لأهل المعاني لام الجنس عند النحاةء والمختار عندي هو قول النحاة. وبالجملة 
مذاهب الأئمة في تكبيرة التحريم والعسليم: فقالت الشافعية ومن تبعهم بفرضية صيغة السلا وصيغة "الله أكبر"“ 
وقالوا: الحديث دال على عدم صحة الصلاة وعدم وجودها بدون "السلام عليكم ورخمة ا" وبدول "الله كبر" 
ويقول الأحناف بعدم فرضيتهماء ومدار الخلاف على أن المتكلم إذا تكلم ففي كلامه مفهوم ومنطوق. = 


شيخ = وعندنا التكبير ليس عنحصر في لفظ "الله أكبر" خاصّة» بل يجوز كل لفظ يدل على عظمة البارئ تعالى» 
فنقول في جوابه: إن الخبر الواحد لا يفيد الفرضيّة كما قال أهل الأصول» أو إن المراد من التكبير معناه اللغوي 
(ن: ہز رگواری کے بیان كرون)» أو نقول: سلمنا أن التحرم في "الله أكبر"» والتحليل في "السلام"» لكن على سبيل 
الأفضليّة لا أنه لا جوز التحريم والتحليل بغيرضاء وأما عدم فرضية الدكير خاصة فقد ثبت بقوله تعالى: وذ کر 
اسم ره فصل (الأعلى:ه٠»‏ وأيضًا لو كان السلام فرضًا لما قال البي ل لابن مسعود ذقه: إذا قلت هذا أو 
فعلت هذا.فقد تمت صلاتك؛ فإنه لو كان السلام فرضاء فما معن تمامية الصلاة بدونه؟ وأيضًا لو كان فرضًا 
َعم البي ب الأعرابي حين علّمه الصلاة؛ فإنه مقام التعليم. 
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+ مامد ع قوم وه و وم هم قمعو و وو ده فاه وه مود و وه و اوه و اوه مهاه هاوه فاقاع ما O‏ 


عرف = بيان الاختلاف في اعتبار المفهوم المخالف: ثم المفهوم المخالف غير معتبر عندناء ومعتبر عند الشافعية 
حي جعلوه دليلاً. أقول: إن الكلية غير صحيحة من الطرفين» بل يقال باعتبار المفهوم المخالف من غير جعله 
دليلاً فيحتاج إلى بيان نكات الشروط والقيود والصفات المذكورة في النصوصء ولا يدل نفيها على نفي الحكي 
وقد بسطه أبو البقاء في "كلياته". 

ثم قال الأحناف: إن المفهوم المحالف معتبر في عبارات كتب الفقه» والحاورات فيما بيننا؛ لأن تحصيل مرادها 
سهل بخلاف نصوص الشار ع» فإن تحصيل مراد كلامه متعسرء فقال الشافعي ومالك وأحمد بركنية "السلام" 
و"الله أكبر" بعينهماء والفرض عند الأحناف كل ذكر مشعر بالتعظيمء والسنة المؤكدة "الله أكبر"» وكذلك 
الخروج بصنع المصلي فرضء ولفظ "السلام" واحب» هذا هو المشهور منا. 

الاعتراض على الأحناف والجواب عنه: ثم اعترض علينا بم الفرق بين سنية "الله أكبر" ووحوب "السلام" مع 
أن الحديث هما واحدء فإما أن يكون كل واحد منهما سنة» وإما أن يكون واجبا؟ فيقال: إن هناك قولاً بالسنية 
أيضاء ذكره في البناية على "الهداية" عن "الحيط"» ومذهب الطحاوي - وهو أعلم الناس يذهب أبي حنيفة - 
سنية السلام» وتمسك الطحاوي أن علياً دنه راوي حديث الباب أف بتمامية صلاة من سبقه الحدث بعد 
التشهد» وأما تأويل كلام الطحاوي بأن المراد بالسنية ثبوته بالسنة وجحعله موافقاً للقائلين بالوجحوب» يأبى عنه 
العقل السليم» فقال الشيخ الكمال بوجوب "الله أكبر". وتمسنّك بأن في "الكافي" أن تارك "الله أكبر" آم» ومن 
المعلوم أن الإثم لا يكون إلا على ترك الواجب. ا 
حكم الوجوب والسنة عند صاحب "الفتح" و"البحر" وحكم تارك السنة: أقول: إن صيغة الأمر من الشارع 
للوحوب عند صاحب الفتح والبحر» وكذلك نكيره على الترك يدل على الوجوب. ومواظبة البي #5 مع الترك 
أحيانا يدل على السنية عندحماء وأما مواظبته على أمر بلا تركه أحيانا فللوحوب عند ابن همام» وللسنية عند 
صاحب البحر» فمدار احتلافهم على هذاء وأما احتلافهم في إثم تارك السنة - بأن الشيخ يقول بعدم الإثم» وابن 
نحيم يقول بالإثم - مبئ على الاختلاف الأول» لكن صاحب البحر يقول بِإِثم أقل من الإثم على ترك الواجب» 
وقال الحقق ابن أمير الحاج: ترك السنة ليس بإثم إلا من اعتاد أو اعتقد عدم السنية» وقال ابن همام: من ترك رفع 
اليدين عند التحريعة مع التهاون يأثم» والله أعلم. 

أقول: ترك السنة بقدر زائد على ما تركه البي ب لا يخلو من إثم فبالجملة اندفع الاعتراض الوارد علينا بناء 
على المشهور» ثم يرد علينا حديث الباب على وحوب لفظ "السلام" و"الله أكبر"» وأجحاب المدرسون عنه بأن 
المراد من التكبير كل ذكر ينبئ عن التعظيم. أقول: هذا التأويل يرده ذخيرة الحديث من تصريح لفظ "الله أكبر"» 


x 


أخرجه أرباب الصحيحين وغيرهماء وحرى تعامل السلف على الشروع في الصلاة ب "الله أكبر". - 
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هاها» ة 4ض # DG»‏ ه وفهسده وقاه ده هاه واهده ها هاه وه اها هسامه وهاه ساس وفاماه ا هاه واه ها و اوه وهاه جاو وأواه ها ماهم هدهاش قاكواو م وام قاهماه مد واواعوا م ما ماه مام همه 


عرف = إثبات مرتبة الواجب بين الفرض والسنة: واعلم أن ههنا مرتبة الواحب الي قال يما الأحناف» 
ومدارها على تمهيد مقدمة. ١‏ 

أقسام الخبر: وهي أن الخبر على ثلاثة أقسام, المتواتر: وهو المروي عن جماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب» 
ويكون هذا الحال في القرون الثلائة» والمشهور: هو الذي يكون خبر الواحد في القرون الأول» واشتهر بعده» 
وبر الواحد: الذي يكون واحداً في القرون الثلاثة. ) 
اختلاف الأئمة في الزيادة على كتاب الله بخبر الواحد: ثم قال الأحناف - أي العراقيون - بعدم جواز الزيادة 
على القاطع بخبر الواحد. وقال الشافعية ومن تبعهم بحواز الزيادة به على القاطع. أقول: يجوز الزيادة بخبر الواحد 
عندنا لكن لا في مرتبة الركن والشرطء فيثبت الوحوب والسنية بالخبر الواحد» ولا نمل حبر الواحد عن الأصل 
كما زعمه بعض من لا حظ له في العلم» وتصدى إلى الاعتراض عليناء كالنواب المعزول» وليعلم أن الثابت 
بالظئ يجوز إثبات ركنه وشرطه بالظيئ وبر الواحد» والكلام فيما ثبت بالقاطع. 

حكم خبر الواحد: ونقول: إن بر الواحد لا يفيد إلا الظن؛ فعاملنا به معاملة الظن» ول نثبت به الركن والشرطء 
وأما الشافعية فعاملوا بالظين معاملة القاطع» فجوزوا زيادة ركن أو شرط بخبر الواحد» والأقرب إلى الضوابط 
مذهيناء فإذا تمهد هذا فنقول: إن الشافعية قالوا بركنية ما ثبت بخبر الواحد» ونقول: لا يوجب الركنية؛ لأنه ظئ 
الثبوت فلا يثبت به إلا الوحوب» فثبت مرتبة واحب الشيء من هذا المذكورء وليعلم أن واجب الشيء لم أجده 
إلا في الصلاة والحج لا في المعاملات» ولم أحد فيها فرائض أيضاء وإنما يذكرون ها شرائط وأركاناً لا واحبات 
وفرائض» بخلاف الشيء الواحب فهو عام» وقد قال الشافعية ق الحج بواحب الشيء» وأنكروه في الصلاة. 

وكذلك أنكر غير الشافعية أيضاً مرتبة الواحب» وأقول: قال ابن تيمية في "منهاج السنة": إن الصلاة تت ركب من 
الفرائض والواحبات والسنن عند الثلاثة» وعند الشافعي من الفرائض والسنن» فدل على قول الموالك والحنابلة 
بواحب الشيء» فكيف ينكرون علينا إلا أن الواحب قسم من السنة عند الموالك. وأقول أيضا: يقول الحنابلة 
بفرضية القعدة الأولى وانجبارها لو تركها بسجدة السهوء وهل هذا إلا مرتبة واحب الشيء» والاختلاف قي 
الألقاب لا في الحكم. ٠‏ ) 

ولما وجدنا في الصلاة والحج أشياء أكيدة ثم حبر نقصانها وعدم فساد الصلاة والحج فقلنا مرتبة الواحب» 
فالحاصل أن ثبوت مرتبة الواحب من ظنية الدليل» وكذلك يدل تعريف أرباب أصولنا الواحب عليهاء فعلى هذا 
قال ابن ممام: ليس الواحب في حقه لقثلا فإنه ليس له ظن في شيء. 

كلام وجيز للشيخ الكشميري به على إثبات الواجب: وأقول: إن بحث أرباب الأصول في الواجب يكون 
من حيث صورة الدليل» ولا يتعرضون إلى حقيقة الواحب» وتعرض إليها بعض الحذاق» فحقيقته أن الواحب يكون - 
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عرف = لاستكمال الفرض مثل السنن إلا أن الواحب آكد في الاستكمال» فإذا ثبت وتمهد ما ذكر نقول: إن 
وَذَكَرَ اسم رَه فصَلى) رالاعلى:ه القاطع دل على فرضية ما يشعر بالتعظيم؛ والحديث الظئ ثبوتاً دل على 
وحوب "الله أكبر" خاصة» وكذلك يقال في غيره» فأصل المناسبة لكل ذكر مشعر بالتعظيم» وكماها للفظ "الله 
أكبر"» وهذا هو الحواب عما استشكله في "التحرير" من اعتبار حنس العلة في عين الحكمء فقال: إنه راحع إلى 
اعتبار العين» وليس كذلكء فإن هناك أصل وكمالء على أن الجنس هناك بمعين امحانس لا معن الوصف الشامل» 
فعلم أن بحث الشيخ - في لا صلاة لمن لم يقرأ إل بأن "لا" لنفي الكمالء فيدل على وجوب الفاتحة - غير جيده 
فإن مقتضاه ظنية الدليل في الدلالة مع كونه ظي الثبوت» وهو لا يوحب الواحب كما سيبدو عن قريب» 
والأصوب البحث في ظنية الدليل في الثبوت» كما أشار إليه صاحب "الهداية": هو أيضاً الحديث ليس ظين الدلالة 
بل هو قطعي الدلالة؛ لتعامل السلف على ابتداء الصلاة ب "الله أكبر"» وإن قيل: فعلى هذا التعامل وإجماع السلف 
يكون "الله أكبر" ركناًء نقول: إن اجتماعهم وتعاملهم على الإتيان ب "الله أكبر" لا على ركنيته» وبينهما بون 
بعيد» فمرتبة الواحب القائل يما الأحناف ثابتة بلا ريب. [وعندي أحاديث كثيرة تدل على مرتبة الواحب» 
وأعلى ما في المرام حديث قوي في "حارج السنة": أقبح السرقات سرقة في الركوع والسجود» ومثل: جائع 
يأكل ثمرة أو تمرتين» فدل على بقاء أصل الصلاة مع ترك الطمانينة» وهل هذا إلا حكم الواحب!] 
مراتب الدلالة: وتفصيل الأمر أن الأدلة على أربعة أنواع: الأول: الدليل قطعي الدلالة والثبوت» ويفيد الفرضية 
في حانب الأمر» والحرمة في جانب النهي. والثاني: ظي الثبوت والدلالة» ويفيد الكراهة تنزيهاً في جانب النهي» 
والاستحباب في حانب الأمر. والثالث: ظين الثبوت وقطعي الدلالة. والرابع: بالعكس» وكلا القسمين يفيدان 
الوحوب أو السنية في جانب الأمر» والكراهة تمريماً في جانب النهي» فعلى هذا ظهر الفرق بين الفرض 
والواحب» فهذه نبذة من إثبات مرتبة الواحب والكلام المحول» وبعض كلام سيأتي في باب صفة الصلاة في 
صلاة مسيء الصلاة. 
قال امحقق ابن أمير الحاج: إن الخروج بصنعه ليس بفرضء فإن الفرض يتأدى في ضمن القربات لا في ضمن 
المنكرات» وقد قلنا بأداء الخروج بصنعه تحت القهقهة والتكلم» وهما مكروهان في الصلاة. وزعم هذا المحقق أن 
هذا القائل قاس القهقهة وإخراج الريح والتكلم وغيرها على لفظ "السلام" يجامع الخروج بصنع المصلي» والحال 
أنه لم يقس بل أبدى حكمه» وحقق أمراً واقعياً على وزان ما يقال: إن الصلاة للذكرء والصوم لقمع النفس عن 
الشهوات» فهو حكمة بحردة» وإن كان قياساً فمرسل ملائم. 
بحث وجيز لتحقيق المناط وتنقيح المناط وتخريج المناط: واعلم أن ههنا ثلاثة أعمال: تحقيق المناط» وتنقيح 
المناط» وتخريج المناط. قال الشيخ الكمال ابن همام: إن هذه الألقاب الثلاثة ألقاب عند الشافعية لا عندناء ولكن العمل = 
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فوت 


ريه مقا اکب كيبلا انر “. قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا الحَدِيْتُ اصح شَيْءٍ في 
هَدَا اباب وَأَحْسَنُ. 


قوت: قوله: وتحريعها التكبير: قال ابن العربي: "هو مصدر حرم يُحَرَمُ ويشكل استعماله هنا؛ لأن التكبير جزء 
من أجزائهاء. فكيف يُحَرمها؟ فقيل: مراده إحرامهاء يقال: أحرم إذا دحل في البلد الحرام أو الشهر الحرام؛ ولا 
كانت الصلاة تُحرّم أشياء قيل لأول ذلك وهو التكبير: تحريم". وقال ابن الأثير في النهاية: "كأن المصلي بالتكبير 
والصلاة صار ممنوعًا من الكلام والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة وأفعاهاء فقيل للتكبير: تحريم؛ ؛ لمنعه المصلي 
من ذلكء وهذا ميت تكبيرة الإحرام» أي الإحرام بالصلاة". ولا صار المصلي بالتسليم يحل له ما حرم عليه 
فيها بالتكبير من الكلام والأفعال الخارحة عن كلام الصلاة وأفعالهاء كما يحل للمحرم بالحج عند الفراغ منه ما 
كان حرامًا عليه قبل. قوله: وتحايلها التسليم: قال الرافعي: "وقد روى محمد بن أسلم في مسنده هذا الحديث 
بلفظ: "وإحرامها التكبير وإحلاها التسليم". 
قوله: هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب: وقال البزار: "لا نعلمه عن علي إلا من هذا الوحه". وقال أبو نعيم: 
"تفرد به ابن عقيل عن ابن الحنفية". وقال العقيلي: "في إسناده لين» وهو أصلح من حديث جابر". وقال ابن 
العربي: "حديث جابر اصح شيء في هذا الباب". قال الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الشرح: "كذا قالء 
وقد عكس ذلك العقيلي» وهو أقعد منه ف هذا الفن". 


عرف = كذلك عند مشايخنا أيضاء فأما تحقيق المناط فهو إجراء الأحكام النوعية أو الجنسية على أفرادها 
وأنواعهاء ولا يختص بايحتهد» بل كل مكلف يقدر عليه» مثل: «وَاسكشهدوا شهيدين من رجَالكم» (البقرة: ۲۸۲)» 
فإحراء الآية على أفرادها ليس بمختص بامحتهدء وأما تنقيح المناط فقال الشوكان في "إرشاد الفحول في علم 
٠‏ الأصول": إن تنقيح المناط نوع من أنواع القياس» والفرق أن القياس هو إبداء لجامع؛ وتنقيح المناط إلغاء الفارق 
بين المقيس:والمقيس عليه» وقال الأسنوي في شرح "منهاج الأصول": إن التنقيح يجري في النصوص أيضاًء وقال: 
التنقيح حذف الأوصاف الي ليست ,كؤثرة وإبقاء المؤثرات» كما في قصة الأعرابي الذي وقع على امرأته في هار 
رمضان» فكانت فيها أوصاف: كونه عامدا» أو كونه صحابياء أو رحلا أو كونه مفطر صومه في مار رمضان 
عمد فقال أبو حنيفة: إن الوصف المؤثرَ إفسادُه صومّه في نمار رمضان عمداًء فيتعدى الكفارة إلى الأكل 
والشرب عمداء وسائر الصفات غير مؤثرة» وقال الشافعي: إن المؤثر جماعه في نمار رمضان فلا تكون الكفارة في 
الأكل والشرب. فهذا التنقيح تنقيح في النصوصء فعلم أنه ليس بقياس يكون في غير المنصوصء فقول الشوكان 
غير جيد» وتنقيح المناط مختص بامحتهدين؛ وأما تخريج المناط فهو ترجيح امحتهد وصفاً من الأوصاف لعلية الحكي - 


أبواب الطهارة ٤‏ باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور 


عرف 


اه و لص ه يه ر روم قبل 
وَحَبدُ الله لله بْنُ محمد ن عقيل هُوَصَدُوْقٌه ود َكَل يه بَْضُ أَهْل الْعِلْم مِنْ قِبَلٍ حِفظي 


عرف = وق التنقيح حذف غير المؤثر وإبقاء المؤثر» وقي التخريج ترحيح وصف للعلية» ومثال التخريج: الأشياء 
الستة الواردة في حديث الربا من الحنطة والشعير إل ففي هذه الأشياء أوصاف عديدة من الكيل والوزن 
والادحار والطعم والثمنية وغيرهاء فقال أبو حنيفة: إن العلة القدر والجدس» وقال الشافعي: إن مشار النهي هو 
الطعم والثمنية» وقال مالك: إنه اقتيات وادنحار» فهذا القسم أي التخحريج قياس؛ أن امجتهد لما قرر علة يي 
عليها الأحكام والفروع. 
ثم إن القياس قد يكون مثل تشبيه أهل المعاني؛ فإن التشبيه عندهم بيان الجامع بين المشبه والمشبه به؛ ليحمل 
المشبه على المشبه بهء ولعله هو قياس الشبه. وأما في القياس للعلة فيدعي المحتهد كون الوصف علة للحكم 
واقتضاءه الحكم» ولا يكفي الصحة المحضة. والفرق بين القياس وتنقيح المناط أن في القياس تعدية الحكم الشرعي 
بعينه إلى المقيس» ويكون الالتفات إليه أولاً ثم يلحقونه ما أشبه من المنصوص» والتنقيح لتعرف حال المنصوص 
ولا وإن لزمه التعدية آخراً. 

ثم إن قيل: فأي شيء ألحأ إلى القول بالشيئين الفرض والواحب؟ يقال: إن قي أحواته أيضا فرضا وواجبا فكذلك 
قلنا فيما نحن فيه وأحواته مثل: "الله كبر" واحب لحديث الباب» وذكر الله المشعر بالتعظيم فرض لآية: وذ كر 
اسم رَبّهِ فصَلى 4 (الأعلى: ٠‏ وكذلك القراءة المطلقة فريضة لآية: اقزر روا ما تسر من اأ قران (المزمل: )٠‏ وتعيين 
الفاتحة مع ضم آية سورة واحب. 
المراد من "ما" في الآية «إما تيسر من القرآن#: واعلم أنه لا يقال في الآية: إن "ما" في اما تَبَسْرَ من القرآنة 
عامة» والمراد منها أية سورة شاء من الفاتحة أو السورة بلا تعيين الفاتحة كما يقول أهل العصرء بل يقال: إن 
المراد ثما في الآية هو الفاتحة وأية سورة شاءء إلا أن هذا المراد من هذه الآية ظين» فالظن في كون المراد مرادا له. 
لو قلنا ما قال أهل العصر لزم إدحال الكراهة التحريية في أمر الشارع» ولا يقبله العاقل ذو عقل سليم فإن 
الامتثال بمذا الأمر يوجب الثواب» والحمل والإتيان بما قالوا لا يوجب الثواب» فيراد بأمره ما يكون جامعا 
للفرائض والواجبات والسنن الأكيدة. وكذلك أقول في حديث مسيء الصلاة: : ثم اقر قرأ ما تيسر معك من القرآن. 
ومن أحوات ما. نحن فيه الركوع والسجود» فان ما يصدق عليه ال ركوع والسجود فرض لآية: اکر 
وَاسْجدوا (الحج :/ا/ا) وأما الممكث قدر تسبيحة أو ثلاث تسبيحات فثابت بالحديث ويكون واحباء وأما فرضية 
القعدة فثبت بالإ جما ع» فكذلك قلنا فيما نحن فيه» أي في فرضية الصنع بخروحه ووحوب السلا وف مئل هذه 
الأشياء يتأدى الفرض في ضمن الواحب» ويكون المرئي ظاهر الواحب» وفي ضمنه الفرض» ولذا قال مولانا 
محمد قاسم النانوتوي: إن الفرض كالادة» والواحب كالصورة. هذا ما حصل وتيسر الآن بيانه في هذا الموضع 
قوله: صدوق: صادق في هجته وسيء في حفظه. 


أبواب الطهارة ١.6‏ باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور 


سيعت كد يْ إسْمَاعِيْلَ ْول لُ: کان خد َد بْنُ حَْبَا وَإِسْحَاقُ بُ راضم و وَالُْمَيْدِيُ 


البحاري 0 
تجن بحديث عبد الله بْنِ حَمَدِ بْنِ عَقِيْلٍ. قال محمد کا مد وَهْوَ مُقَاربُ الحديث. 
ابن إسماعيل هذا من ألفاظ التعديل 


وني الاب عَنْ جابر واي سَعِيْدِ د" 


* وني فسح الْعَلامَةٍ خد مد اکر وَالشَْخ شُعَيْبٍ الَْرْئوْوْط ا 


م هيوس کو ر و وتو هو یره إ9 4 ر 2z‏ ەور رەو ه ر 
[حدٿتا ابو بكر حمد بن رََوَيهِ الْبَغْدَاِيُ وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالَ: حَدََّنَا الحُسَئْنُ بْنُ 


ار 


سر ل سے e 3 PN‏ ع 0ے ت سے م اص سر ق ص 0 o‏ 325 
حَدَثَنَا سليمَان بن قرم عَنْ أ کی الگا عن اوی عَن جاير شن عبد لله د 


eos TS 0‏ ف - 
لّ: قال رَسُوْلٌ الله 5: «مِمْتَاحٌ ان الصّلَاكُ وَمفَْاحُ الصلاة ال 4[ 


أم تضعيفه» وأما في اللغة فلا يدل اللفظ على التليين» فإن معناه أنه متوسط ولكنه لفظ التوثيق كما سيأت في 
"الترمذي" في مواضع أنه ثقة ومقارب الحديث» منها ما ذكر أن إسماعيل بن رافع ثقة وقوي ومقارب الحديث. 


جد + عاد عند 


أبواب الطهارة 0 باب ما يقول إذا دخل الخلاء 
() يَابُ مَا يمول دا دَخَلَ الد 

؛ - حَدََّنَا فََيبة وَهَنَا اد قا : حَدَكَنَا وکیع عن شغي عن عَبْدِ ليبن صُهَيْبٍء 

ر کے ا خرف لم ِ 

عَنْ یں بْنِ مالل ج قَالَ: کان الكو ۶ إذَا دَخَلَ الا قَالَ: الله 5 


سهر: قوله: أنس بن مالك: فائدة: قال ابن حجر في خلاصته: هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زيد 
ابن حرام الأنصاري النجاري, دم البي 5 عشر سنين. وذكر ابن سعد: أنه شهد بدراء له ألف ومائتان 
وستة وثمانون حديثاء واتفقا على مائة وثانية وستين» وانفرد البخاري. بثلاثة وثمانين» ومسلم بإحدى وسبعين» 
وروى عن طائفة من الصحابة» وعنه بنوه: موسى والنضر وأبو بكرء والحسن البصري وثابت البناني وسليمان 
التيمي وخلق لا يحصونء وقد جاوز عمره المائة وقي "الإكمال": كنيته أبو حمزة» حادم البي يلد أمّه أمّ سليم 
بنت ملحان» وانتقل إلى البصرة في خلافة عمر ليفقه الناس بماء وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة سئة 
إحدى وتسعين» وله من العمر مائة وثلاث سنين» وقيل: تسع وتسعون سنة. 

أقول: وروى الشيخان عن أم سليم أنها قالت: يا رسول الله» أنس خادمك, ادعٌ الله له قال: الله أكثر ماله 
وولده» وبارك له فيما أعطيته» قال أنس: فوالله, مالي يكثر وإن ولدي وولد ولدي ليتعادون على نحو المائة اليو 
وذكر ابن حجر عنه: إن أرضي ليثمر في السنة مرتين. (أحمد حسن) 


أ 


عُوْدُ بكَ). 


قوت: قوله: الخلاء: بفتح الخاء ممدود: المكان الذي ليس به أحد. قال النووي: وقوله: "إذا دحل" معناه إذا أراد 
الدحول, وكذا جاء مُصِرَحًا بها في رواية البخاري» قال: "كان إذا أراد أن يدحل قال: اللهم إن أعوذ بك من 
الخبث والخبائث. قال الخطابي في كتاب إصلاح الألفاظ الى صحفها صحفها الرواة: أصحاب الحديث يروو نه الخثث - 


عرف: المراد بالدخول في الخلاء: قوله: إذا دحل الخلاء: قيل: معناه حين دخوله» وقيل: إذا أراد الدعول» قال 
ابن هشام صاحب "المغيي": إن تقدير "أراد' ا ا المقام مطرد. وأقول: قد ورد في بعض ألفاظ 
الحديث: "إذا أراد الدحول"» وقي "البحر": إذا كان بين بيت الخلاء وموضع الخلاء مسافة شيء» فقيل: يدعو 
بهذا الدعاء عند الباب» وقيل: عند موضع الخلاء» وقال مالك: إن نسي وقت الدخول فليقل وقت الجلوس» 
حلاف الجمهور قي هذه الحالة. 


شيخ: قوله: إذا دحل الخلاء: التعوّذ إما لدفع ضرر الشيطان؛ لأن له دخلا في مثل هذه الأمكنةء أو لأن 
التلوّث بالنجاسات أيضًا من أنواع الفجور. قال مولانا ينه: صنّف الإمام البخاري كتابًا في علم الحديث» - 


أبواب الطهارة ١‏ باب ما يقول إذا دخل الخلاء 
سهر عرف 


قال شُعْبَةُ: وَقَدْ قال مَدَةَ أَخْرَى: «أَعُوْدْ بالله مِنْ ا بث 5 أؤ: «الحبْث وَاسْنَبَايْث). 


م 


e‏ سر هم قرم 


وقي الاب عن عل وَرَيدِ بن ارق وَجَابِرٍ وابن مسعودٍ 5 


سهر: قوله: من المنيث: بضم الباء ويسكن» جمع حبيث» وهو المؤذي من الجن والشياطين» والخبائث جمع نحبيثة) 
يريد ذكور الشياطين وإنائهم؛ وقيل: أ ليث بسكون الباى وهو حلاف طيب الفعل من فجور ونحوى والخبائث: 
الأفعال المذمومة والخصال الرديئة» كذا في "ابجمع" و"المرقاة". 


قوت = ساكن الباءء وكذلك رواه أبو عبيد في كتابه وفسره فقال: أما الخبّث فإنه يعن به الشرء وأما الخبائث 
ها الشياطين. قال الخطابي: إنما هو الحبّث بضم الباء جمع حبيثء وأما الخبائث فهو جمع تحبيثة» استعاذ بالله من 
مردة الجن ذكورهم وإنائهم 1 

وقال ابن العربي: الخبث بضم الخاء والباء يعي من ذكور الحن وإناثهاء وبإسكان الباء يعن من المكروه ومن 
أهله. والخبث من كل مكروه فإن كان من قول فهو سب» وإن كان من اعتقاد فيكون كفرًا حال واعتقاد سوء 
بأحری» وإن كان من طعام فهو حرام. قال: وغلط الخطابي من رواه بإسكان الباءء وهو الغالط وقد بنا معناه. 
قال: وكان البي ب معصومًا من الشيطان» حي من الم وکل به بشرط استعاذته منه» كما غفر له بشرط استغفاره. 
قال: وكان يخص الاستعاذة في هذا الموضع لوجهين؛ أحدهما: أنه حلاع وللشيطان - بعادة الله وقدّره - > 


عرف: معنى الخبث والخبائث: قوله: من ليث والخحبيث: ههنا شك الراوي» وفي رواية أخحرى: "من الث 
والخبائث" كما سيجيء» وَالحيث ذكور الشياطين» والخبائث إناث الشياطين» ويأمر الشارع بالأوراد نظراً لنا. 
وأما الأول أي "من الخبث والخبيث" إن كان الخبّث بسكون الوسط فمصدرء وإن كان بضمه فجمع حبيث» ويكون 
اراد من الخبيث: الفعل الخييث؛ ومن الث بضم الوسط: ذكور الشياطين؛ وفي الحديث: الحشوش محتضرة إل أي مواقع 
. النجاسة» وقصة سعد مشهورة أنه ذهب في المغتسل» فأبطأ عليه فذهب الناس فوجدوه ميتاء وسمعوا من ظهر غيب: 

قتلنا رئيس الخزرج سعد بن عبادة 2 رميناه بسهمين فلم نخطئ فؤاده 
فعلم وحود الجنات والشياطين في الحشوش والمغتسلء ولهذا فى رسول الله ب عن البول قي الجحر. 


شيخ = سمّاه ب"الأدب المفرد". وذكر فيه روايته» أي إذا أراد الدحولء وفي هذه المسألة احتلاف» فقال الجمهور: 
إذا كان موضع الخلاء في البيت كما هو معتادء فإذا أراد الدحول فيه يتعوّذ من الخبث كما في "الأدب المفرد"» أ 
وإن كان صحراء فيتعوّذ إذا تيأ للقعود وقرب إلى الأرض» وقال الأوزاعي ومالك ها: إذا دحل في بيت الخلاء 
ونسي التعوّذ وقت الدحول» فليقله وقت القعود» والجمهور يمنعونه في هذه الحالة قولاً» بل يقول في القلب. 


أبواب الطهارة ۱۰۸ باب ما يقول إذا دخل الخلاء 


س 
و 2 مور س 


بو عد : حديث اذ 


2 
مسر عرق شيخ 


2 سر س وسامه 


أَرْقَمَ د في إِسْنَادِ اضْطِرَاتٌء رَوَى امال ال سوا وَمَعِيْدُ نْنُ أبي ی عرز عن تاک 


سهر : قوله: 8 إسناده اضطراب بذ يعن روك يعضهم على وحد ويعضهم على وجه ار عاف له ينه پو 
"روى هشام إلخ". قوله: الدستوائي: [نسبة إلى دستواء» كورة من الأهواز أو قرية.(المغي)] 


فوت = في الخلاء تسلط ليس له في الملاء. قال : الراكب شيطان» والراكبان شيطانان» والثلاثة ركب. الثاي: 
أنه موضع قذر ينره ذكر الله عز وحل عن الحريان فيه على اللسان فيغتنم الشيطان عدم ذكر الف فإن ذكرَه 
یرد فلجأ إلى الاستعاذة قبل ذلك ليعقدها عصمة بينه وبين الشيطان حن يخرج» وليعلَمَ أمته . ّ 
وقال النووي: لا يصح إنكارٌ الخطابي جوارٌ الإسكان؛ فإنه جائز على سبيل التخفيف بلا حلاف» ككتُب ککتب ورسلٍ 
وعُنّْق وأذن» ولعلّ الخطابي أراد الإنكار على من يقول: أصله الإسكان» وقد صرح جماعة من أهل المعرفة بأن 
الباء هنا ساكنة» منهم: بو عبيد إمام هذا الفن والعمدة فيه. واحتلفوا في معناه» فقيل: هو الشرء وقيل: الحسث: 
الشياطين» والخبائث: المعاصي» والضم واللإسكان وحهان مشهوران في رواية هذا الحديث. ونقل القاضي 
عياض: أن أكثر روايات الشيوخ الإسكان. 


عرف: الاضطراب في الحديث وتلخيصه في شعر منظوم: قوله: ف إسناده اضطراب إلخ: الاضطراب قد يكون 
في المتن» وهو احتلاف الألفاظ, وقد يكون ف الإسناد. وهو احتلاف الرواة وقفاً ورفعاً ووصلاً وإرسالاًء 

والاضطراب ههنا من ثلاثة أوجه؛ لأن لقتادة أربعة تلامذة» اثنان في أول الكلام» وهو هشام وسعيد, واثنان في 

آخر الكلام» وهو معمر وشعبة» ثم اختلف الأولان فيما بينهماء ثم احتلف الآخران فيما بينهما. ٠‏ 

واختلاف الأولين إنما رويا عن قتادة» ثم قال سعيد: إن بعد قتادة قاسم بن عوف الشيباني» فأثبت الواسطة بين 

قتادة وزيد ب بن أرقم» ونفى هشام الواسطةء والراحح ما قال سعيد» وأما هشام فحذف الواسطة. = 


شيخ: قوله: في إسناده اضطراب: في هذا المقام ثلاث اضطرابات: الأول: أن السعيد ذكر في حديثه بين أستاذه 
قتادة وبين زيد بن أرقم واسطة» وهو القاسم بن عوف الشيباني» ولم يذكر هشام الدستوائي» فيمكن رفع هذا 
التعارض بأن يقول: إن حديث هشام الدستوائي مختصر لم يذكر فيها القاسم. والاضطراب الثاي: أنه يعلم من 
رواية شام وسعيد أن أستاذ قتادة هر القاسم بن عوف الشييا؛ ويعلم من حدديث شعية ومعمر أن أستاذه نر 
ابن أنس» وإلى دفع هذا التعارض أشار البخاري يلكء: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعًا. قال العيئ ملك 

مر جع ضمير 'عنهما' ' القاسم بن عوف الشيباني ونضر بن أنس. والاضطراب الثالث: أنه علم من رواية شعبة أن 
أستاذ نضر بن أنس زيد بن أرقم» وعلم من رواية معمر أن أستاذ نضر بن أنس هو أبوه. 


أبواب الطهارة 1.۹ باب ما يقول إذا دخل الخلاء 


وَقَالُ سعید: عن القاسم بن عوف الشَّيْبَا عن رید د ُن أَرْقَمَ مها وَكَالُ هشام: 


«عَن فاده عَنْ رَيْدِ ُن أرق 4. وراه شُعبَةُ وَمعْمرُ عَنْ َناَك عَنْ التَضْرٍ بْنِ ادیں 

وَقَالَ شعبَة: «عَنٌ رَيْدِ بْن أَرْقَمَ مما وَكَالَ معمد: ١عَنْ‏ الَضرِ بْنِ تيء عَنْ أيه د». 

قال أَبُوعِيْمَى: سَأَلْتُ مدا عن هَدَا فَقَالَ: كيل أَنْ يَكُرْنَ فَتَادَةُ رَوَى عَنْهُمَا جمِيْعًا. 
ابن إسماعيل 

ه - دتا أَخىَد مد ن* بْنُ عَبْدَةَ الضي ' دتا حمَادُ بْنُ رَيْدِ عَنْ عَبْدِ الْعَريْزِ ين 


اس 


صُهَيْتِ» عَنْ اس بْنِ مالك د أَنَّ التي يل گان إِذَا دَخَلَ الْخَلَاءَ قَالَ: «اللَّهُه إن 
عو بك من الخيتٍ وَاخْنَبَادْتْ ثا ي». هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


1 


E 


عرف = وأما الآخران فرويا عن قتادة عن النضر بن أنس» ثم اختلفاء فقال شعبة: إن الراوي فوق النضر هو زيد 
ابن أرقم» وقال معمر: إن الراوي فوقه هو أبوه» أي أنسء فصار الخلاف من ثلاثة أوجه: 
الأول: إن الأولين يرويان عن قتادة عن زيد بلا واسطة النضرء وقال الآخران بواسطة النضر. 
والثاني: بين الأولين» فقال أحدهما بواسطة قاسم بين قتادة وزيدء ونفاها الآحر» وأما الخلاف الواقع بين سعيد وبين 
شعبة ومعمرء فدفعه الترمذي بقوله نقلا عن البخاري؛ قال: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهماء أي عن النضر وعن 
القاسم» ومرحع الضمير النضر والقاسنم» لا ما هو مذكور فيما بين سطور الكتاب أن المرحع زيد والنضر. 
والثالث: بين الآخرين» فقال أحدهما: أنس بعد النضرء والآحر قال: زيد. أقول: إن الصحيح عن النضر عن 
زيد» ومن قال: عن النضر عن أبيه» فقد وهم» ولقد نظمت فيما ذكرت: 

هشام عن قتادة ثم زيد سعيد عن قتادة فابن عوف 
[إغا أي بلفظ "ثم"؛ للدلالة على الانقطاع.] 0 

وقال البيهقي: أنس خحطأ وعن زيد قتادة غير صرف 
[قوله: وقال البيهقي: | 

وشعبة معمر عنه عن النضر 20 عن أنس وعن زيد بخلف] 
وأحذت هذا المضمون من "السنن الكبرى" للبيهقي» ولقد غلط بعض الناظرين في هذا المقام. وحكم الاضطراب: 
أن يطلب الترجيح وإلا فيسقط الاحتجاج بالمضطرب. 


شيخ: قوله: الخبث والخبائث: الخبث جمع خبيث» فيراد به الذكور من الشياطين» والخبائث جمع خبيثة» فيراد به 
الإناث من الشياطين» لعنهم الله. 


أيواب الطهارة 1۰ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 
ص هه يمه 06 1 
(5) يَابُ ما يمول إِذَا َرَج مِنْ الخَلاءِ 


- حَدَّكَنَا محمد بن إِسْمَاعِيْلَه حَدَّكَنَا مَالِكُ بن إِسْمَاعِيْلَ عَنْ إِسْرَائِيلٌ» عن 


يوس ُن أي برد عَنْ بي عَنْ عَائْمَةَ 4 قَالْتُ: گان الت يكذ إا َرَج مِنْ 
سهر قوت عرف 1 


الحلا قَالّ: «غْفَْاتَكَ)». 
00 وي النسححة اهندية: "محمد بن حميد بن إسماعيل" بدل قوله: "محمد بن إسماعيل . 
سهر: قوله: غفرانك: [أي اغفر غفرانك أو أسأل غفرانك.] 


قوت: قوله: غفرانك: قال ابن العربي: هو مصدرٌ كسبحانك» منصوب بإضمار فعل تقديره أطلب غفرانك. 
قال: وكان البي 4 يطلب المغفرة من ربه قبل أن يُعْلمه أنه قد غفرَ له وكان يساما بعد ذلك؛ لأنه غفر له 
بشرط استغفاره؛ رفع إلى شرف المنزلة بشرط أن يجتهد في الأعمال الصالحة» والكلٌ له حاصل بفضل الله» وفي 
وجه طلب المغفرة هنا محملان: الأول: أنه سأل المغفرة من تركه ذكر الله في تلك الحالة» فإن قيل: إنما تركها 
بأمر ربه» فكيف يسأل المغفرة عن فعل كان بأمر الله تعالى؟ فالحواب: أن الترك وإن كان بأمر الله إلا أنه من 
قبل نفسه وهو الاحتياج إلى خلاء. ا 

والثاني: وهو أشهر وأحص» أنه سأل المغفرة في العجز عن شكر النعمة في تيسير الغذاء وإبقاء منفعته وإخراج 
فضلته على سهولة» فحق أن يعتقد هذا المقدار نعمة فإنه مدى الشكرء فيؤدى قضاء حقها بالمغفرة. 

قال ابن سيد الناس: ويحتمل وجها ثالثا: أن يكون هذا حرج منه مخرج التشريع والتعليم لأمته في حالي الدخول 
والخروج» فَحَقّ من حرج سالا معاذا ما استعاذ منه من الخبث والخبائث أن يؤدي شكر نعمة الله عليه في إعاذته - 


عرف: الأوراد والأذكار في الأحوال المتواردة: قوله: ما يقول إلخ: قرر الشارع الأوراد والأذكار في الأحوال 
المتواردة» كدحول المسجد والخروج عنه» والدحول في الخلاء والخروج عنه» وني حديث: "كان البي يلع يذكر 
الله على كل أحيانه"» فقيل: المراد به الذكر اللسان» فيرد عليهم أنه لتقبثلا كان يشتغل بغيره من الأشغال» 
فكيف يذكر الله على كل أحيانه» وقيل: إن الذكر هو الذكر القلبي» كما في أشغال التصوف. وهذا أيضا بعيد؛ 
فإن اللغة آبية عن هذا المعيئ؛ فإن الذكر في اللغة هو اللساني» وأقول: إن المراد من الأحوال هي الأحوال المتواردة 
لا الأحوال المتشابة. 

معنى غفرانك: قوله: غفرانك: في الحاشية: أي اغفر غفرانك» أو أسأل غفرانك. ويعي أنه مفعول مطلق أو = 


أبواب الطهارة ۱۱۱ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 


2 01 0 رن 
قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ حسن لا تر EEE‏ 


ا أ أ ثؤتى اشثة عابر ن عند اله ن نيه 


ر 
ع 
8 سر 


سهر: قوله: غريب حسن: ا ل لت انفرد عن الزهري رجحل 
ممن يجمع حديثه» ويقبل. (الجواهر) 


فرك كدو إجابة واه ران يستعفر الله قاق خرف أن لا يودي شكر فلك الضنة هر و عن د الفاطيين 
على سلامته نما قد كان يُحَشَى منه حالة العطاس. 

قوله: هذا حديث غريب حسن: قال التووي في "شرح المهذب": هو حديث حسن صحيح» وجاء في الذي 
يقال عقب الخروج من الخلاء أخاديث كثيرة» ليس فيها شيء ابت إلا حديث عائشة المذكور. قال: وهذا مراد 
الترمذي بقوله: ولا يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة. 


عرف = مفعول به» وعندي أنه مفعول مطلق» كما ذكر الرضي ضابطة» وهي هذه: إذا كان فاعل عامل 
ال مقر اسمن كور و العامل م كينا ق ا 
وأشار إليه ابن حاحب بحملا وأما نكتة حذف العامل فمذكورة في كتاب سيبويه. قال المغربي: رأيت في كتاب 
أن آدم علي لما هبط على الأرض وجد الريح النتنة من الغائطء اوعفرا اق وطن سا اله اسمن ندر 
من أكل الحبة» فجرت هذه السنة في أولاده والله أعلم. 

قوله: غريب حسن: في بعض المواضع يكون "غريب حسن" بتقدم الغريب» فقال أبو الفتح ابن سيد الناس 
اليعمري: إن الأقدم اهتم بشأنه. 

أقوال الأئمة في قوله: "حسن غريب": ثم جمع المصنف بين الحسن والغريب» وللغريب معان, أحدها: ما فسره 
الجمهور به» وهو ما حصل فيه التفرد في أي موضع كانء ولا تنا بين الغريب والحسن عند الجمهور؛ لأن سند 
الحسن أيضاً قد يكون واحداً. وثانيها: ما تفرد فيه الراوي بزيادة شيء» وليس في المشهور تلك الزيادة. وثالثها: 
أحد السندين الواصلين إلى شيخ معين يكون أحدهما مشهوراً والآحر متفرداً فيه فالثاي يكون غريباء لكن باعتبار 
قول الترمذي بين الحسن والغريب تناف؛ لأنه فسر الحسن في "العلل الصغری" واشترط فيه تعدد الطرق» وقي 
الغريب تكون وحدة الطريقة» فالأحوبة عديدة» أن مدار الحديث فک ا و و کا 
فيسمى الحديث بالنسبة إليه غريباء وبالنسبة إلى ما تحته من الرواة حسناء كما تشير إليه عبارة الترمذي في مواضعه - 


أبواب الطهارة 11۲ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 


#اه ا هاس ها هاه هماعا وه فاه مه وم هس هس اه هاه واو واوهو هو موده دي ماس ودس واو و واو م واو هو سس همسن وما ماهو وا ووه مام هسه م ماهم م وموماء م وم هه مده ها ماقام قا مه مها م ها ماه عع 6و5 


عرف = لكن هذا الجواب لا يجري فيما قال الترمذي في الحسن من تعدد الطرق؛ وقال: ويروى من غير وجه 
نحو ذلك. وأجيب بأن تعريف الترمذي إنما يؤخذ به إذا كان غير مقرون بالغريب» وإذا كان مقروناً بالغريب 
لا يكون المراد ذلك الحسن» وقال ابن صلاح: إن تعريف الخطابي للحسن محمول على الحسن لذاته» وتعريف 
الترمذي له محمول على الحسن لغيره» ولكنه بعيد؛ لأن الترمذي ريبما يحكم بالحسن على أحاديث الصحيحين؛ 
ومن القطع أن أحاديث الصحيحين لا تنحط عن مرتبة الحسن لذاته» فكلام ابن صلاح بمراحل عن الصواب» 
ومنشأ زعمه عدم تقييده رواة الحسان بالإتقان» والحال أن القيد مراد له ومنوي» والجواب: أن تعدد الطرق في 
الحسن مشروط إذا كان التفرد تفرداً مضراًء وأما إذا لم يكن مضراً فلا يشترط التعددى والتفرد المضر: زيادة راو 
في حديث عن شيخ لم يذكرها غيره من تلامذة ذلك الشيخ» وغير المضر: الذي يروي راو حديثا بتمامه عن 
شيخ لم يروه غيره من تلامذته عنه» وتفرد الراوي المضر قد يكون مقبولاً عند المحدثين» وقد لا يقبل» وأما 
بعضهم فيقبلونه كلياء وسبيل التفرد تتبع متابع له أو شاهدء والمتابعة تكون في الرواة» والشهادة من الصحابي» ثم 
المتابعة قريبة وبعيدة. 

المراد من الحجازيين والعراقيين: وإذا أقول: "لفظ الحجازيين" فأريد به الشافعية والموالك» وإذا أقول: "لفظ 
العراقيين" أريد به الأحناف» ومذهب أحمد دائر بين العراقيين والحجازيين» ومن عادة الترمذي وأبي داود 
والنسائي إحراج أحاديث الحجازيين والعراقيين» وقد يأيٍ بمما مسلم» وأما البخاري فيبوّب على ما هو مختار عنده. 


ع عد يد 


أبواب الطهارة 1۱۳ باب في النهي عن استقبال القبلة 


عرف 
(3) باب في الي عَنْ استفبال الْقِبْلَة بعَائْط أو بَوْلٍ 


- حَدَّكَنَا سَعِيْدُ بن عَيْدِ البَحْمّن اليوئ حَدََّنَا سْفْيَانُ ُن غْيَيْتَةَ عَنْ الثَهْريٌ 
عَنْ عَطَاءِ ُن يَزِيْدَ اللي عن أي أَيُوْبَ الأنصًا صَارِيٌ د قَالَّ: قال سول الله 44: 


قوت عرف شيخ" 


«إِدا ينه العَائْط قاد نَسْتَشْبلُوا القَبْلَةَ بِعَائِطٍ رلا بو es‏ 


قوت: قوله: إذا أتيتم الغائط إل: قال أهل اللغة: أصل الغائط المكان المطمعن كانوا ينتابونه للحاحة» فكوا به عن - 


عرف: المذاهب في الاستقبال والاستدبار: قوله: استقبال القبلة إخ: في الاستقبال والاستدبار عند الخلاء سبعة 
مذاهب: قال أبو حنيفة بكراهيتهما في الصحارى والبنيان. وقال الشافعي بالجواز في البنيان» لا في الصحارى. 
وقال أحمد بن حنبل بجواز الاستدبار لا الاستقبال» وف رواية شاذة عن أبي حنيفة - كما في الهداية - وفاق 
أحمدء وينبغي الجمع بين الروايات عن الأئمة مهما أمكن, والاختيار في الأقوال عن المشايخ» وترجيح أحدهاء 
والجمع في روايي أبي حنيفة سه أن الاستدبار والاستقبال مكروه» إلا أن كراهة الاستدبار أقل من كراهة 
٠‏ الاستقبال» وقال الشاه ولي الله في ترجمة "الموطأ": إن الاستدبار والاستقبال مكروهان تنزيهيان عند أبي حنيفة من 
ولعله ما في "البناية على المداية" وعن "البناية" في "النهر"» وذكر صدر الإسلام أبو اليسر الأخ الأكبر لفخر 
الإسلام أبي العسر: إن بين الكراهة تحرعاً وتنزيهاً واسطة تسمى إساءة. 

تعامل آهل المذاهب عند تعارض النصوص: قال أشياحنا جثد: إذا وردت الأحاديث المختلفة في المسألة فيأحذ 
الشافعي . حك بأصح ما في الباب مرفوعاًء ويأحذ مالك مله بتعامل أهل المدينة وإن خالفه حديث مرفو ع» 
ويأخذ أبو حنيفة سه بكل المرفوعات بالحمل على محمل واحدء. ورعا يأحذ بالقولي ويخرج الحامل في الوقائع 
المحالفة له ويأحذ أحمد بن حنبل مله بالكل مع لحاظ أقوال الصحابة والتابعين دي ولذا تجد عنه روايات في 
مسألة» وإذا تعارض الحديثان ففي كتب الشافعية يعمل بالتطبيق ثم بالترحيح ثم بالنسخ ثم بالتساقط» وف كتبنا 
يؤخذ أولا بالنسخ ثم بالترجيح ثم بالتطبيق ثم بالتساقط» والمقدم عندنا هو النسخ الثابت بالنقل» وأما النسخ 
الاجتهادي فمرتبته بعد الترجحيح وقبل التطبيق» وأما تقدم الترحيح قبل التطبيق فهو مقتضى القريحة السليمة؛ فإن 
ف ي الترجح عملا بال وف التطبيق عملا بعدمه» والعلم مقدم على عدمه. 

معنى الغائط: قوله: إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا: هذا الأمر لأهل المدينة» والغائط: الأرض المنخفضة المطمئنةء 
وقد يطلق على ما يخرج. 


شيخ: ¦ قوله: ! إذا أتيتم الغائط إخ: ههنا ثلاث مذاهب: مكروه مطلقًاء وهو قول أبي حنيفة وقول امجاهد والنحعي› 


أبواب الطهارة ١١‏ باب في النهي عن استقبال القبلة... 
0 مه 5 وم 0 04 © سوم 
ولا مَمْتَد با ولكن َا أذ غريوااء ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع جع ع ع ع ع ع ع ا 0 


سهر : قوله: شر فوا أو غَرّبو : أي توجهوا إلى + جهة المشرق أو المغرب» هذا حطاب لأهل المدينة» ومن قبلته على 
ذلك السمت ممن هو فى جهة الشمال والجنوب؛ كذا فى 'مجمع البحار". 


قوت = نفس الحدث كراهية لاسمه» ومن عادة العرب التعفف قي ألفاظها واستعمال الكنايات قي كلامهاء 
وصون الألسن مما صان الأسماع والأبصار عنه. قلت: وقد اجتمع الأمران في الحديثء فالمراد بالغائط في أوله 
المكان» وفي آحره الخارج. قال ابن العربي: غلب هذا الاسم على الحاحة حي صار فيها أعرفف منه في مكافاء 
وهو أحد قسمي ابحاز. 

قوله: ولكن شرقوا أوغربوا: قال النووي: قال العلماء: هذا حطابُ لأهل المدينة ومن في معناهم بحيث إذا شرق 
أو غرّب لا يستقبل الكعبة. 


عرف: استنباط الإمام الغزالي: قوله: ولا تستدبروها: استنبط الغزالي يله من حديث الباب أن الواحب في 
الصلاة إدراك جهة القبلة لا عينها؛ لأنه ت ذكر أربع حوانب» وإدراك الجهة يتحقق بإمكان الخط المستقيم 
بين بيت الله وصدر المصلي. 

العبرة في الاستقبال والاستدبار للعضو خاصة: ونقل ابن عابدين بث أن الاستقبال والاستدبار عند الخلاء 


معتبر باعتبار العضو المخصوص لا الوجحه. 


شيخ = آخذا بعموم الحديث مع تقويته بقول أي أيوب الأنصاري ذلء: نستغفر الله تعالى شأنه. وعند الشافعي: 
مكروه فى الصحراء دون البنيان» أعم من ع أن يكون الاستدبار أو الاستقبال» وهو قول الشعي» آحذا بحديث 
أبي داود» وعن مروان الأصفر قال: "رأيت ابن عمر أناخ راحلته وبال إلى القبلة» فقلت: يا أبا عبد الرحمن» 
أليس قد فى البي 5 عن هذا؟ قال: بلى» إنه نمى عنه في الصحراء دون البنيان» فإذا كان بينك وبين القبلة ما 
يسترك فلا بأس". |قوله: "ما يسترك' ' فعلم أن مدار التعظيم على التسترء إن تستر فقد عظم بيت الله تعالى وإلا 
فلاء وروى أبو داود في باب الاستستار في الخلاء عن أبي هريرة ده عن البي 525 قال: من أتى الغائط فليستترء 
من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج» فعلم منه أن التستر ليس بضروريء فالتعظيم أيضاً كذلك» وإن حص 
فالتخصيص على التخصيص مخدوش.] وأيضًا بحديث ابن عمر في الصحيحين: 'رقيت يومًا على بيت حفصة اء 
فرأيت البي 5 يقضي حاحته مستقبل الشام مستدبر القبلة". وعند الإمام أحمد: الاستقبال مكروه مطلقاء سواء 
كان في الصحراء أو البنيان» ففي هذا الجرء صار شريكًا لأبي حنيفة» وفي الجزء الآحر صار شريكا للشافعي» 
وقال: الاستدبار جائز في الأبنية دون الصحارى. = 


أبواب الطهارة 1 باب في النهي عن استقبال القبلة... 


قوت شيح قوت عرف بيخ 


ال أو أرب ك: ققدم ّم نتا رجض قذ ّث منتفيل اقل فتنحرف 
عَنْها وَدسْتَْفِرُ الله. وَفي الاب عَنْ عَبدِ الله ُن الحَارث وَمَعْقٍِ مَعْقِلٍ بْن أي الْمَيْكم - وَيُقَالُ: 
تقل ئی أي مغل وأ أن وي زر يتف ني شاف 4 

قال أَبُو عِيْمَى: حَرِيْتٌ ا ي ايب 4 أَحْسَنُ يٰءِ في هَدَا الاب وَأصَحُ. وأو ايوب 


اه 0 س ا ع وه 5 

سمه ڪال بن ريڍ وَالرُهرِي اسم محمد بْنُ مُسْلِمِ بن عْبَيْد الله بي شِهَابٍ الرْهْريء 
ر ووو ٤و‏ اه 
قوت: قوله: مراحيض: جمع مرحاض» مفعال من رحض إذا اغتسل. قال 2 النهاية: أراد المواضع الي بنيت 
للغائط» أي مواضع الاغتسال. 


قوله: فننحرف عنها ونستغفر الله: قال ابن العربي: "يحتمل ثلاثة أوجه» الأول: أن يستغفر من الاستقبال. الثاني: 
أن يستغفر من ذنوبه؛ فالذنب يُذكر بالذنب. الثالث: أن يستغفر لمن بناها؛ فإن الاستغفار للمذنبين سنة". 


عرف: بيان مرجع الضمير: قوله: فننحرف عنها إل: مرجع الضمير إما الكعبة فيكون المعئ: نتخلى في تلك 
المراحيض» وننحرف عن القبلة مهما أمكن» ونستغفر الله من عدم الانحراف الكامل» أو يكون المرحع المراحيض 


= واحتج الأحناف بوحوه» الأول: أنه إذا اجتمع المباح والحرام فالترجيح للحرام» كما هو مذكور في 
أصول الحديث. والثاي: أن الحديث القولي عام والفعلي خاصء يحتمل الخصوصية» فالعمل على الأول أحوط. 
والثالث: ما قال الإمام الترمذي: حديث أبي أيوب أصح شيء في هذا الباب. والرابع: قول أبي أيوب الأنصاري 
بعد وفات البي 5 قرينة على هذا. والخامس: القياس بأن المقتضي للكراهة في الاستدبار والاستقبال ترك تعظيم 
يت الله وهو موجود في كلا الحالين» فلا وجه للتخصيص. 
قوله: مراحيض: جمع مرحاض» باس قضاےۓے حاجتء ياتخاتم . قوله: فننحرف عنها: فيه أربعة أوجه» وجهان في نفس 
الانخراف: يعي يحتمل أن يكون الانحراف على وجه الكمال أو بقدر الإمكان» ونحن نقضي الحاحة فيهاء 
ووجهان في مرجع الضمير في "عنها" الأول: أن يكون راجمًا إلى القبلة» فحينئذ المعئ ما ذكرنا. والثاني: أن 
ير حع الضمير إلى المراحيض فيكون ا معئ: وننحرف عنها ولا نقضي الحاحة فيها. 
قوله: نستغفر الله: لعدم الانحراف على الكمال أو لقبح هذا الواقع أو نستغفر الله لبانيها؛ لأنه فعل فعلاً شنيعًا 
لا ينبغي أن يفعل مثله. 


أبواب الطهارة 1۱٦‏ باب في النهي عن استقبال القبلة.. 
قال أَبُوالْوَلِيْدٍ الْمَجه: قال ابو عَبْد الله الشَافئ: امع قول الكت 5 «لَا تَسْتَقْبِلا 


ایر 


قله بعَائِط وَلَا بول ولا كدير وهاه إِنَّمَا هَدَا فى اَي أا في لكف امن 


و 


له ر ص في أن فبا ودا | قال إِسْحَاقٌ. 
ا خد بن حت :نما الُخْصَةُ ِن الك # في اسْتِدْبَار القَِْة بعَائِط أو بول اما 
اسْتقْبَالُ الْقبْلَةِ قلا يَسْتَمِّْهَه كَأَنَهُ لم يَرَ في الصَّحْرَاءِ وَلَا في الْكنْيْف أَنْ يَسْتَفْيلَ الَْبْلَة. 


سهر: قوله: إا معن قول البي 225 إل : قال ابن الهمام: اعلم أن هذه المسألة احتلاف العلماء فيها على ثلاثة 
أقوال: ذهبت طائفة فة إل الكراهة مطلفاء متهم بماهد وحمي وأبر حيفة» أذ يسوم الحديث مع تقويه بقول 
أبي أيوب: "قدمنا الشام فوجدنا مراحيض قد بنيت نحو الكعبة فتنحرف", الحديث. 

وطائفة كرهوه في الفضاء دون البنيان مطلقاء منهم الشعبي والشافعي وأحمد أعذًا بحديث أبي داود عن مروان 
الأصفر: "رأيت ابن عمر أناخ راحلته وحلس يبول إليهاء فقلت: يا أبا عبد الرحمن» أليس قد في عن هذا؟ قال: 
بلى» إنما مي عن ذلك قي الفضاءء فإذا كان بينك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس"» ورواه ابن حزيعة والحاكم 
في صحيحيهماء وعن ابن عمر في الصحيحين قال: "رقيت يومًا على بيت أخي حفصة» فرأيت البي 3 يقضي 
حاجته مستقبل الشام مستدبر الكعبة . 

وطائفة رخصوه مطلقاء فمنهم من طرح الأحاديث لتعارضهاء ثم رجعوا إلى الأصل» وهو الإباحة» والعارضة 
بحديث ابن عمر الذي في الصحيحين, وبحديث رواه ابن ماحه عن عراك عن عائشة:» قالت: "ذكر عند البي 525 
قوم يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم القبلة"؛ فقال: أراهم قد فعلوهاء استقبلوا .مقعدي القبلة. 

ومنهم من أذعى النسخ تمسَكًا مما أحرجه أبو داود والترمذي وابن حبان في صحيحه والحاكم والدارقطي عن 
حابر بن عبد الله قال: "نمى رسول الله 5# أن يستقبل القبلة» فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها"» وقال الترمذي 
في "العلل الكبير": سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث» فقال: صحيح, والأحوط المنع؛ لأن الناسخ لا بد 
أن يكون في قوّة المنسوخ» وهذا - وإن صح - لا يقاوم ما تقدّم, مع أن الذي فيه حكاية فعله هو ليس صريًا 
في نسخ التشريع القولي؛ لحواز الخنصوصية. انتهى كلام ابن الحمام مع اختصار وتغيير. 

قوله: الفياقي: [جمع فيفا معن الصحراء. ] 


عرف: تحقيق لفظ "راهويه": قوله: وهكذا قال إسحاق: أي إسحاق بن إبراهيم بن راهويه. وفي راهويه 
ونفطويه وسيبويه وأحواتها لغتان» قال المحدثون: يقرأ سيبوية ونفطويّة وراهؤيّة» وقال النحاة - وهو المشهور 
على ألسنتنا -: ويقرأ سيبوَيُه ونفطويه» وكذلك في غيرها. 


أيواب الطهارة 1۷ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
عرف 


(۷) اب ما جَاءَ ِن اليُخْصَةِ في َلك 


کا خمد بن شار وحم بن الم قالا: حَدَّتَنَا وَهْبُ بن جر حَدَتتا ای 
عرف س ج 
عن مُحَمَّدٍ خد بن إْحَاوء عن أبن بي صَالج. عَنْ اهي عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدِ الله عد 


قَالَ: تق ابي أ شخي اين وله ُمُه قَبْلَ أَنْ يُفْبَضَ بعَام يَسْتَقْبِلُهَا. 


قوت: قوله: أن نستقبل القبلة ببول: زاد ابن حبان: "أو نستدبرها". 
في الاحتجاج به نظر؛ لأنّها حكاية فعل لا عموم اء فيحتمل أن يكون لعذرء ويحتمل أن يكون قي بنيان ونحوه. 


عرف: قوله: الرحصة إل: حديث الباب تمك الشافعي شي وتمسكنا ضابطة الشارع. 

اختلاف أهل الجرح والتعديل في محمد بن إسحاق: قوله: محمد بن إسحاق: اختلف أهل الجرح والتعديل فيه 
ما لم يختلفوا في غيره» حن أن قال مالك بن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود وباب الكعبة» لحلفت أنه دحال 
كذاب» وقال البخاري: إنه إمام الحديث» وقال ابن الهمام: إنه ثقة إثلاث مرات)» وقال حافظ الدنيا: إنه ثقة؛ 
وقي حفظه شيءء وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه "الأسماء والصفات"» واعتمد في كتاب "القراءة خلف الإمام" 
فالعحب» وعندي أنه من رواة الحسان كما في "الميزان"» وعمكن أن يكون في حفظه شيء. 

تحقيق "أبان": قوله: أبان بن صال: إن كان على وزن الفعل فغير منصرفء وإن كان على وزن فعال فمنصرف. 


شيخ: قوله: أن نستقبل القبلة ببول: من جانب الأحناف الجحواب عنه أي عن حديث جابر بوحوه: 

الأول: أن الناس في الحكم بالكراهة في الاستقبال والاستدبار على فريقين» كما في التوجه في الصلاة» فريق لهم 
الكراهة في جهة الكعبة أي ثابت» وهم الذين بعدوا من الكعبة» وهكذا حكمهم في توجه القبلة في حالة الصلاة» 
يعني إلى جهة القبلة لا عينهاء ونحن منهم» وفريق لهم حكم الكراهة لا في جهة الكعبة» بل في عين الكعبة؛ 
وهكذا حكمهم في الصلاة أن يتوجّهوا إلى عين بيت الله» وهم سكان الكعبة وحواليهاء فإن توجّهوا إلى عين 
الكعبة في حالة البول أو البراز فيكون سوء الأدب» وإن توجّهوا إلى جهتها فلا يكون مكروهًاء ونحن إن نتوجه 
إلى جهة الكعبة فأيضًا لا يصح؛ لما أن حهة الكعبة في حتنا مثل عين الكعبة في حقهم. - 


أبواب الطهارة 1۱۸ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


سے 
اس 2 6 م س ر و 
0 


قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ جابر د + في ها الاب حَرِيِْتُ حَسَنٌ عَرِيْبٌ. 


سم سمس 3 1 هب 0 5 or ro‏ ََ سه ن ص o ~ i‏ 3 ا 00 
وقد رَوَى هَذَا الْحَدِيْتٌ ابن لهيّْعَة عَنْ لي الربَيرء عَنْ جَابره#» عن ألي فاده حف: 


أنه 1 الك 2# يَبْوْلُ مُسْتَفْيلَ الْقِبْلَ ابرا بدَلِكَ نيك ال أخترنا ا أهلقة 
ك جاب 4ء عن الي 1 اصح ِن حَدِيْثِ ابن لهي وا ن لَهِيْعَةَ ضَعِيْفٌ 


- د 22 0 س ت و ل o‏ 
أفل این عق يق سمي الفا وغ 
قوت: قوله: حديث حسن: قال الحافظ ابن حجر: "صححه الحفاظ وتوقف فيه النووي لعنعنة ابن إسحاق» وقد 
صرح بالتحديث في رواية أحمد وغيره» وضعفه ابن عبد البر بأبان بن صالح؛ ووهم في ذلك؛ فإنّهِ ثقة باتفاق» 
وادّعى ابن حزم أنه بجهولء فغلط 


عرف: وجه تضعيف ابن فيعة: قوله: ابن هيعة ضعيف إك: لأن كتبه احترقت» فكان بعده يروي عن حفظه؛ 
فخلط الصحيح بالسقيمء وأما في علمه فلا ريب فيه وقال السفيان الثوري: إن قصدت الحج محض زيارته حين 
سمعت أنه يريد الحج. 

اب الأحناف عن حديث الباب: وأما حواب حديث الباب من جانب الأحناف» فهذه وقائع فخخرج لها المحاصل» 
ونأحذ بالضابطة والحديث القولي؛ لأن حديثنا مشتمل على الحكم مع السبب» والحكم النهي عن الاستقبال 
والاستدبار» والسبب إتيان الغائط» وأما حديث الشافعية فواقعة حال لا عموم لماء ولا نعلم سببها وحكمهاء = 


شيخ = وإذا تقرّر هذا فيمكن أن يكون البي 2 في حالة البول عالمًا بطريق الوحي أنه منحرف عن عين 
الكعبة» [قوله: "منحرف عن عين الكعبة" بأن الخط المستقيم لا بعر من صدره #* ف القبلة فانحرف بقدرهاء 
وبادي الرأي يحكم أنه متوحه إليها.] فلا كراهة في حقه ات2. 

والثاني: أنه يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي [ابن عمر]؛ إذ لا يمكن له الرؤية على الكمال؛ لمكان الحياء. 
ا 0 لكونه حسنا غریا كما قال الترمذي» وحديث آي أيوب صحيح؛ 
والخامس: احتمال الخصرصية ب ل لأنه أشرف درجة من بيت الله وبيت المقدس» فليس عليه تعظيم الكعية. 
والسادس: بمكن أن يكون بعذرء بأن كان القعود بدون الاستقبال متعذرًاء فلذا قعد مستقبل الكعبة الشريفة. 
اي 0 حال لا عموم ها". 

قوله: ييى بن سعيد القطان: قال مولانا: "القطان" صفة "يى" لا صفة "سعيد" كما يوهمه الظاهر. 


أبواب الطهارة ۱۱۹ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


وه هو HDD‏ قفاه هه هاه ه س هاه واه هس هاه واقاوا وه ها مهاه ها مهاه واواواه واو اه هوا واوا وا و هاه واو وها هس و واو وا مه ع ماود نو HANE‏ و مد م عاعد و ود مد عع ماع66 ده 


عرف = فيكون الأقدم حديثنا كما هو مقتضى الأصول» والمراد من "السبب" الذي يلزم من وجوده وحوب 
الحكم وأما حديث ابن عمر نا فيحتمل احتمالات كثيرة موافقة لنا ومنافية لناء قيل: إنه من خحصوصيته د 
لأن الحقيقة المحمدية أعلى من حقيقة الكعبةء یکی ف لأحد أن لأفضلية ي عام انکر واخلن لاي عا 
التشريع والأحكام التكليفية» ويمكن لنا أن نقول ما في "الطحاوي" و"نوادر الأصول": إن ابن عمر ها لم ير إلا 
رأسه لاا وكان البي 3# عاطا بلبنات» وف الاستقبال والاستدبار اعتبار العضو المخصوص لا الرأس» 
فالتشبث بالتشريع الكلي» ولنا أثر أبي أيوب الأنصاري ب أيضاًء وراحع صفة عخرجه 5 من الوفاء وبلغ 
فضلات الأنبياء من الخصائص. 

الكلام على حديث عراك عن عائشة ذتّى: ومن مستدلات الشافعية رواية عراك عن عائشة ذواء أخرحها 
الدارقطين وابن ماجه أنه لما قيل للبي 5: إن الناس يكرهون أن يستقبلوا القبلة بغائط أو بول بفروحهم» فقال 
لبي 5: أو قد فعلوا ذلك» استقبلوا عقعدن القبلة» وحسّن النووي سندهاء وكذلك حن ابن الهمام» وم يحب 
من جانب الحنفية» وقال العيئ نقلاً عن أحمد بن حنبل: إنه مرسل؛ لأن عراكاً لم يسمع عن عائشة اء وقيل: 
أحرج مسلم حديث مسكينة: تحمل مسكينتين دخلت على عائشة» عن عراك عن عائشة اء فنقول: أحمد بن 
حنبل أفضل وأعلى من مسلم. 

بيان حكم المرسل: ثم المرسل عند الأحناف مقبول إلا أن الاعتبار لما قال الطحاوي من أن الأعلى هو المتصل 
لا المرسل كما في "فتح المغيث"» لا ما في "الحسامي" من علو المرسل عن المتصلء وأما المرسل فقبله مالك 
وأبو حنيفة» وفي رواية عن أحمد, وقبله أبو داود» ولم يقبله البحاري والشافعي جا إلا أنه اعتبر به الشافعي في 
ستة مواضع مذكورة في "النخبة'» وأكثر السلف موافق لأبي حنيفة في قبول امرسل. 

ونقول أيضا: إن مسلماً ناف - أي للواسطة - وأحمد مذ مت والمثبت مقدم على الناق» وروى جعفر بن ربيعة 
- الذي هو أوثق تلامذة عراك حديث عراك - موقوفاء وقد ذكره في "الجوهر" عن البخاري؛ وقال في 
"الميزان": إن الحديث منكر. وقال عمر بن عبد العزيز خليفة العدل: ما استقبلت وما استدبرت مدة عمري» 
فروى عراك في مقابلة ذلك الحديث؛ فلم يعمل عمر بن عبد لعزي يذلك الحديث بعد السماع أيضاء وكان يكره 
البصاق نحو القبلة» كما في الفتح . 

ونقول أيضاً: إن حدينا أصح شىء في هذا الباب» ومشتمل على الوجه والحكم فيؤحد به» ونظمت في هذه الضابطة: 


يا من يؤمل أن تكو ن له سمات قبولة 
حذ بالأصول ومن نصو ص بيوورسووله 
نصاً على سبب أتى بالساكت المجهولة 


دع ما يفوتك وجحهه بالي تن المنقوله 5 


أبواب الطهارة ۱۲۰ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


سر س عات ا سے سر صوص 2-2 و ل سے ت و 0 س 
9 - حدڻتا هَنَادء حدٿتا عَبْدَةٌ عن عبيد الله بن عم عن مد بن يحى بن حبانَء 


فوت 
_- 
تم ير سمس 


ت اع ام 0 ت o1 g~‏ سس الا 00 سمه سه o‏ 9 رکه 
عَنْ عَمَهِ وَاسِع بْنِ حَبَّانَه عَنْ ابن عْمَرَ 5م قال: رَقِيْتُ يَوْما عل بَيْتِ حَفْصةء فَرَايْتُ 
الي #5 عل حَاجَتِهِ مُسْتَقْيلَ النَّام مُسْكَدْيرَ الْكَعْبَة هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. 
قوت: قوله: رقيت: بكسر القاف. 


عرف = وخذٍ الكلام بغوره لا عرضه أو طلوله 

ليس الوقاقفع في شرا عه كمثل أصوله 

كتطرّقٍ الأعذار في فعل جلافٍ مقووله 
ومثل ما قلت قال ابن حزم» وقريب من هذا ما قال أبو بكر بن العربي قي شرحه على الترمذي» وقال: إن 
الأقرب مذهب أبي حنيفة ينه وقال ابن القيم في "تمذيب السنن": الترجيح لمذهب أبي حنيفة به واستدل 
لمذهبنا عا روى حذيفة بن اليمان قال: قال البي كَللةٌ: من برق إلى القبلة يأ يوم القيامة والبزاق على حبهته» 
قال الحافظ في 'الفتح": إن المصلي يناحي ربه» وتحول رحمة البارئ بينه وبين القبلة» فلا يبزقن نحو القبلة» وقال 
العيي: إن الحكم عام قي الصلاة والمسجد وغيرهماء فإذا نمي عن البراق يكون الاستقبال والاستدبار منهياً عنه 
بالأولى» أقول: لا يصح هذا دليلاً لنا؛ لأن في "الكنر": قيد المصلي في متن حديث حذيفة» وغفل عنه. 


د علد علد عد 


أبواب الطهارة ۲۱ باب النهي عن البول قائما 
عرف 


(۸) يَابُ التهي عن البَوْل قَائِمًا 


- حا عيبن خخ أخترن شرن عن لتا ني رن عَنْ أب عَنْ 
عَائْمَةَ ها قَالَتْ: مَنْ حَدََكُمْ ان الي يل گان ول فَائِمَا قلا مُصَدّفوك ما كان 


وم س سے 


يبول إلا قَاعِدًا. رفي الاپ عن عُمَرَ وريه ار قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيَتٌ عَاجْعَةَ ی 
حَسَنُ شىء في هَذَا لاب وَأصح. 

حَدِيْتُ عْمَرَ بي إِنَّمَا ري مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ الگريم بن آي الْمُخَارِقٍ عَنْ نافِع» عَنْ 
ابن عُمرَ عن عْمرَ 4 قال آي الي # بول اك : یا عم لا تيل قَائْمَا). 


قَمَا بلب قَائِمًا بَعْدْ. و ونما رَقَعَ هَذَا الْحَدِيْتَ عبد الكرنم : بن أب لمارف ور 
صَعِيْفُ عِنْدَ أَهْل الخد دِيُتْ» صَعَفَهُ َوب ب السختياف ود فِيّْه. وَرَوَى عُْبَيّدُ الله 


کے 


عن تافهء عن ان عر م قال قال ع ا ا اما ا 


o20” gor 


صح مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ الْكَريْم. وَحَدِ يث بريد ده في هَذَا غير حفوظ. 
وَمَعْق الكش عر عن ازل انال الأو لا عل الشخرنم و5 روي عَنْ عَبْدِ الله 


ابن م مسعود د ذه قَالّ: 5 3 المقاء أَنْ بول وَأَنْتَ قَايُم. 


لر 


عرف: قوله: النهي: يكره البول قائماً. 

10 الأقوال في مسألة الباب: قوله: ما كان يبول إلا قاعدا: قيل: إن الصديقة تنفي عادته ات من البول 
قائماًء أ ي لم يكن يعتاده» أو يقال: إا تذكر علمهاء أو نقول: إن رواية حذيفة في حال العذرء وأيضاً البول 
قائماً حائز وحلاف الأدب» ويكره تنزيهاً. 

بيان حال الراوي: قوله: عبد الكريم بن أبي المحارق: قيل: إن مالكاً روى عن عبد الكريم بن أي المخارق في موطف 
فيكون ثقة» فقال ابن عبد البر في "التمهيد لما في الموطأ من الأسانيد": إن مالكاً اعتمد على مته» وكان يقرئ 
الصبيان» وهو سيّء الحفظ. قوله: إن من الحفاء إ: يدل على الكراهة تنزيهاًء والحفاء: البلادة والأعرابيةء كوارين. 


أبواب الطهارة ۲۲ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


(5) باب مَاجَاءَ ِن" الرخْصَةٍ في ذَلِكَ 


-١‏ حَدَّتَنَا هَنَّادُ حَدَتَنَا و عَنْ الأعَْشء »عن أبي وَائْلِ» عن حَدَيفَة مقه: 


سهر قور 


رَسُوْلَ الله 5 أ سْبَاطة َوه كَل 3 اه ق َيه يوَصُوْءِ فَدَهَيْتُ لِأَتأَخَّرَ حَنْهُ 
() وف نسحة: " إلى" بدل قوله: "من" 


سهر: قوله: سباصة إ: هي والكناسة موضع يرمى فيه التراب والأوساخ وما يكنس من المنازل. وأضاف إلى القوم للتخصيص 
لا للملك. وبال قائما؛ لأنه لم جد موضعا للقعود» أو لمرض منعه عن القعود أو للتداوي من وجع الصلب. كذا في "المجمع" 
وغيره. هذا تأويل من كره البول قائمًا. وأما من ذهب إلى ظاهر الحديث فقد رخص ف البول قائمّاء كما .ّنه المؤلف. 


قوت: قوله: سباطة: بضم السين» وهو: مُلقى التراب والكناسة ونحوهاء يكون بفناء الور مرفقا للقوم. قال 
الخطاي: ويكون ذلك ف الغالب سهلاً ليا منثالاً ينفذ فيه البول ولا يرجع على البائل. 

قوله: ذ فيال عليها قائما: قال التووي في شرح المهذب : ذكر الخطابي ثم البيهقي في سبب بوله قائما أوحهاء أحدها: 
قالا - وهو المروي عن الشافعي - : إن العرب كانت تستشفي بالبول قائمًا لوجع | لصلب» = 


عرف: تحقيق متن الحديث: قوله: باب ما جاء من الرحصة إلخ: في حديث حذيفة ليس مسح الناصية» ويي 
حديث مغيرة ليس ذكر البول قائمأء كما في "مسلم'"؛ وفي حديث مغيرة بن شعبة واقعة القفول من غزوة تبوك 
وإمامة عبد الرحمن بن عوف كما في "مسلم". 

اعتراض المارديني على القدوري والجواب عنه: واعترض علاء الدين المارديني على القدوري من جمعه بين 
رواية حذيفة ومغيرة. أقول: لا اعتراض على الإمام القدوري؛ لأن الجمع والاختلاط من الذين فوقه لا من نعم 
يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. 

فوائد الحديث: ويستنبط من الحديث أن التقاط الحجر للاستنجاء من أرض الغير بلا نقصانه حائز» ويكفي 
الإحازة دلالة وعادة» وأيضا يكفي الإجازة دلالة للبول في أرض الغير. 

بیان وجوه بوله ۳۶ قائما: قوله: فبال عليها قائماً: قيل: لبيان اجواز؛ ؛ لأنه مكروه تنزيهاً وجائز. وقيل: كان لعذر 
بوجع كان به كد كما في "السنن الكبرى" للبيهقي: أنه بال قائماً بوجع .عأبضه» كما قي "النووي شرح مسلم"» = 


شيخ: قوله: فبال عليها قائمًا: لا تعارض بين هذا الحديث وحديث عائشة ظتها؛ لأن قول عائشة ي محمول على 
بيان عادة البي كن وعرّة لا ينبت حلاف العادة» بل يكون شاذًاء أو يقال: إا لم تكن عالمة يمذه الحالة؛ لأن - 


أبواب الطهارة ۲۳ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


فَدَعَاني حَقَ ت عند عَقبيه فتو توًا وَمَسَحَ عل خُنَيْه* 
قال بو عيسى ودا روَى منصور وَحبَيدَ بيده عُبَيْدَُ الضَُّ عَنْ اي وَائْلِ» عن فة فة ذه 
مل روَاية الْأَعْمَشٍ. وَرَوَى ماد بن اي سَلَيْمَانَ ايم بن ةن أو وَائْلِ 


5 2 و 27 2 


عَنْ المُغِيْرَةِ بن شُعْبَةَ اء عَنْ الك 5 وَحَدِيْتُ اي وَائل عَنْ حُدَيْفَةَ 4 أَصَحٌ. 


٠‏ وَفي مُنْحَقَ الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ محمد شاكر وَالشَّيْخْ شُعَيْب رؤز زيَادةٌ بَعْدَ قَولِه: 
«عَلَ خُمَيّْهه: [قَالَ بو عِيْسَى: وَسَمِعْتُ الْجَارُوْدَ يَقُوْلُ: سَمِعْتُ وكِيْعًا يُحَدَّتُ بهذا 
الب عن اخس ف ذل خا أ حمق ي ئی دي انچ 
وَسَِعْتُ ابا عَمّارِ الحُسَيْنَ بْنَ حُرَيْتِ يَفولُ: سَمِعْتُ وَكِيْعًاه قد گر وه 


يي إذ ذاك وحع الصلب. قال القاضي حسين في تعليقه: "وصار هذا عادة لأهل هراة 
يبولون قيامًا في كل سنة مرة إحياء لتلك السنة. والثاني: أنه لعلة .عأبضه» وهذا رواه البيهقي من رواية أبي هريرة. 
والثالث: أنه لم يجد مكانًا يصلح للقعود» فاحتاج إلى القيام إذ كان الطرف الذي يليه عاليًا مرتفعًا. ويجوز وجه 
رابع: أنه لبيان الجواز. 

وأما بوله في سباطة قوم فيحتمل أوحهاء أظهرها: أنه علم أن أهلها يرضون ذلك ولا يكرهونه» ومن كان هذا 
حاله جاز البول في أرضه. والثاني: أنها م تكن مختصة هم بل كانت بفناء دورهم للناس کلهم» فأضيفت إليهم 
لقريها منهم 


قوت = فنری أنه كان به 


عرف = وسنده ضعيف» ولكنه يكفي للنكتةق وف "النووي": أنه ءاتلا استدناه؛ ليستتر به عن أعين الناس 
وغيرهم من الناظرين؛ لكوفا حالة يستخفى مما ويستحى منها في العادة» فكانت الحاجة الي يقتضيها بولا من 
قيام يؤمن معها حرو ج الحدث الآخر الرائحة الكريهة» ولذا استدناه. = 


شيخ - هذه الواقعة وقعت حارج البيت» أو يقال: إن البول قائمًا كان بعذرء مثل تلوث الثياب بالنجاسات من 
السباطة» أو لأنه كان به 5ب وجع لا يمكن به القعود. وقال بعض الأطباء من المتقدمين: إن الوحع الذي يظهر 
في فقار الظهر علاجه البول قائمًاء فلعلٌ البي ل رأى البول قائمًا بهذا المرض إن كان به أو لبيان الجواز. 


أبواب الطهارة ۲٤‏ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


وَكَدْ يَخّصَ قَوْمٌ ِن أَهْلٍ الْعِلْم في الْبَوْلٍ فاا“ 


٠‏ وَفي مُنْحَق الْعَلَامَةٍ م أَحْمَدَ محَبّد شَاكر وَالمَّيْخْ شُعَيْبٍ الْأَرْتؤوْط ز رَيَادَة بَعْدَ قَوْلِه: 


«في الْيَوْلِ قَائِمَاا: [قَالَ ابو عِيْسَى: وَعَبِيْدَةُ بن عَمْرو السَّلْمَافيُ رَوَى عنه إِبْرَا هيم التَحَعنٌ) 
وَحَبِيَدَةٌ مِنْ كِبَارٍ التَابعِيْنَ يُرُوَى عَنْ عَبِيْدَةَ أنه قال: أَسْلَيْتُ ق قبل وَفاة التي 55 لِسَنَتَينِ. 


وَعْبَيْدةُالضَّيْ صَاحِبُ إيْرَاهِيمَ: هو حُبَيْدَةُ بن مُعَتّبٍ الضَّيُه ربڪت أَبَا عَبْدِ الْكَرِيم] 


= فائدة في جواز اختياره 82 الكراهة تنزيهاً: يجوز ارتكابه لث الكراهة تنزيهاً لا الكراهة تحريماً 
قال الشيخ جلال الدين السيوطي في حاشية "النسائي": إن تثليث الوضوء سنة» وتركه مكروه تحرعاء وتركه ملالا 
يورث الثواب له. 
أقول: هذا ليس ,عختار عندنا؛ لأنا نقول: إن ترك التثليث ليس بإثم بشرط عدم الاعتياد. وأقول: إن قي البول 
قائماً رحصة» وينبغي الآن المع عنه؛ لأنه عمل غير أهل الإسلام؛ لأن الفتيا يختلف باختلاف الأزمنة والحالات؛ 
فإنه كان الاستنجاء بالماء كافيا وحزئاء وأفى الشيخ ابن الهمام بكون الجمع سنة» فإن السلف کانوا يأكلون 
قليلاً وأناس العصر أكالون. 


جا × »× عند 


أبواب الطهارة KE ٠‏ باب في الاستتار عند الحاجة 
2 86 عرف 6 
و نك 8 .يه 6 ا سمه 
)۱۰( باب في الاستتار عند الْحَاجَةٍ 


ولك 


۲ - دا ECE‏ يبه حَدَّكَنَا عَبْدُ السام بْنُ حَرْب عَنْ الأَعْمَشِ عن اَذ ديس فوته 
قَالَ: گان الت إا أَرَادَ الحَاجَةً لم يَرْهَمْ َوْيَهُ حى َو مِنْ الأَرْضٍ. قال أَبُو 52 


کا ذا رو محمد ُن َة عَنْ العش عَنْ اس ده هَذَا الْحَدِيْتَ. وروی وک 
الجا ع الأَعْمَشٍ قال: قال ابْنُ عْمَرَضم: كان الكو يل إا أَرَادَ الْحَاجَةَ لم يَرْهَمْ 
تبه حي يَدْنْوَ مِنْ الأرض.. 
وو 
ولا الحَدِيْتَيْنِ مر سَزُء وَيقَالُ: لم يَسْمَعْ الأَعْمَشٌ مِنْ ادس بن مالكِ د وَلا مِنْ أَحَدٍ 
مِنْ أَصْحَابٍ الى 4# وَقَدْ تَر إلى أذ بْنِ مَالِكِ دإ قَالَ: راه يُصَلْي گر نه 
كاي في الصَلَاقوَالأعْمَش اسه 9 سَلَيمَانُ 3 ن هران ابو مح الاه وعُوَم مول لَهُم. 
سهر عرف شيخ 


قال الا 99 عْمَشٌ: گان أبي یلا فَوَرَنَهُ مسرو 


2 


سهر: قوله: الحماني: [بكسر المهملة وشدة الميم.] قوله: مرسل: [ المرسل قول التابعي: قال رسول الله 5 كذاء 
أو فعل هكذا.] قوله: الأعمش: [ولد سنة إحدى وستين.] 

قوله: كان | أبي هميلا: قال العييٰ: الحميل الذي يحمل من بلده صغيراء ولم يولد في الإسلام. وقي توريثه من امه 
حلاف. وإليه أشار بقوله: "فورثه" يعن في مسروق بالوراثة له» وعندنا - أعي الحنفية -: لا يرث من أمه إلا 
ببينة» كما ذكره الإمام محمد ف موطئه. قوله: مسروق: [هو من كبار التابعين.] 


عرف: حكم الاستتار وبيان عادته م قوله: الاستتار اخ: الاستتار فرض» وكان عادته عل اللإبعاد في الحماجة 
وأما واقعة بوله على سباطة قوم فمن عذرء كما قال النووي في 'شرح مسلم'» فقد كر القاضي عياض أن سیه إح. 
قوله : کان أبي حميلا فورله مسروق: مسروق تابعي جليل القدر. = 


شيخ: قوله: وهو مولى شم: إشارة إلى أنه ما كان في الأصل من قوم الكاهل» بل كان مولى الموالاة لاحقا يهمم. 
قوله: فورثه مسروق: يعن كان مات أبو المهران وهو صغيرء فحماته أمه وأنت به في قوم الكاهلين» فصار فيهم شابًاء فماتت 
أميه فورثه المسروق من تركة أمه» وعند أبي حنيفة: لا يرث الولد من الأم ما لم يقرّ الأب أنه ولدي» أو ما َم ينبت ببينة. 


أبواب الطهارة 0 باب كراهية الاستنجاء باليمين 
ظ )1١(‏ باب كُرَاهِيَةَ ة الاسْتِنْجَاءٍ ۽ بالَيَميْنٍ 
۳ - حَدَّمًَا محمد بن أبي عْمَرَ الي دنا سيان بن عَيَيئَةَ عن م مَعْمّرِِ عن 
یخی بن أي كش عن عي الله ين أي قتا عن أيه ااه # تف أن شر 
اليَجُلْ گر ٻيَمِييهِ. وني الْبَابٍ عَنْ عَائْمَةَ وَسَلْمَانَ واي هْرَيْرةَ وَسَهْلٍ بن حُتَئِف ٠‏ 
ٿال اپو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنَ صَحِيْحٌ. وَأَبُو قَتَادةَ اسْمُهُ الحَارثُ بن رِبْي. 
وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء كَرِهُوًا الاسْتِنْجَاء بالْيَمِيْنٍ. 
() اب الْإسْتنْجَاء با يجار 


٤‏ - حَدَتا هَنّادُ دتا أَبُو ماو عن اش م إِيْرَاهِيْه عَنْ عَبْدِ الرّثْمَن 
قوت: قوله: هی أن يمس ! لر جل دکره بيمينه: لفظه في الصحيحين:إذا بال حد کم فلا يمس ذکره بيمينه. 


عرف = معنى الحميل: والحميل من أن به من دار الحرب وهو صغير. 

أقسام الولاء: والولاية على قسمين: ولاية الموالاة وولاية العتاقة» والأولى صحيحة عندنا لا عند الشافعية وقوله: 
"وهو مولى لهم" يحتملهماء وعند أبي حنيفة: لا يرث» كما ذكره محمد في موطته. ولنا فتوى الفاروق الأعظم ذك». 
المذاهب في تثليث الاستجمار وإيتاره: قوله: بالحجارة: قال الشافعي يثه: التثليث والإنقاء واجبء والإيتار 
مستحب» ولي رواية: الإيتار أيضاً واحب. وعندنا: التثليث مستحب والإنقاء واحب» كما في "الطحاوي" 
و"البحر"» وأما ما ذكره صاحب "الكنز" من أنه ليس فيه عدد مسنون إنما يتناول به بنفي السنة المؤكدة» كما 
في "البحر": أن تقثليث الأحجار مستحب عندنا. 

الإمام الطحاوي أعلم بالمذهب الحنفي: والطحاوي أعلم .ذهب أبي حنيفة يثك وهو تلميذ الشافعي يلل أ 
بواسطة واحدة» وتلميذ مالك بواسطتين» وتلميذ أبي حنيفة بثلاثة وسائط. وذكر في باب الحج إحازة عن أحمد 
بواسطةء والطحاوي إمام مجتهد وبحدد كما قال ابن أثير الحرري: إنه مجدد. 

أقول: إنه بحدد من حيث شرح الحديث» وهو بيان محامل الحديث والأسئلة والأجوبة وغيرهاء والمتقدمون كانوا 
يرون الحديث سنداً ومتناً لا بحناً. وقال النووي في "شرح المهذب": إنه إذا اضطر إلى الاستنجاء باليمين» ‏ = 


شيخ: قوله: نمى أن بعس الرحل ذكرة بيمينه: يعن في الاستنجاء» كما ف ترجمة الباب» أو في حالة البول وغير ذلك. 


أبواب الطهارة ۷ باب الاستنجاء بالحجارة 


ابن 0 :له فيل تلت هه قذ كلت يلحك . 6 0 


ر 


+ 
ر 


0 6ه مومه فوت يې ره 
ا | أو ا 5 رجي او د _- 


اس 6 ساهو 0 


م ع ىديا م 6 اس 5 8 > 
يمين أَوْأَنْ يسني أَحَدُ حَذْا بأل من كلا جار أن تنتنجي ب 
و الاب عَنْ عَاقِمَةَ وَخُرَيْمَةَ بن نَابتٍ وجا بِرِوَكَلَّادٍ بن السَّائِبٍ عَنْ أَبيّْه . 
سهر: قوله: قيل لسلمان:* أي الفارسي» والقائل له بعض المشر كين استهزاء» كما صرّحه مسلم. 

قوله: الخراءة: [هو العذرة والروث] بكسر الخاء وبالمد: التخلي والقعود للحاحة. قال الخطابي: أكثرهم يفتحون 
الخاء. قال الجوهري: حرئ حر اة کک کره كراهة" ولعله بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم. وجواب سلمان 
من أسلوب الحكيم» ولم يلتفت إلى استهزائه. (جحمع البحار) 


قوت: قوله: الثراءة: قال الخطابي: عوام الناس يفتحون الخاء فيفحش معناه» وإنما هو مكسور الخاء مدود الألف» 
يريد الجلسة للتخلي والتنظف منه. زاد في "النهاية" بعد حكايته: وقال الجوهري: إا بالفتح والمدء يقال: رئ 
خراءة مثل كره كراهة. قال: ويحتمل أن يكون بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم. 

قوله: أحل: بسكون اللام» حرف جواب معن نعم. قوله: برجيع: هو الغائط. 


عرف = فله أن يأحذ الحجر باليسار أو بين العقبين» وير عليه العضو المخصوص باليمين» فعلم أن في عهد 
السلف كان الإمرار في البول أيضاً ثلاث كما في الغائط» لا مثل هذا العصرء ولنا في استحباب التثليث ما أخرجه 
أبو داود في س من استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرجء وف رواية أخرى: "من يذهب 
لخلاء ليستجمر بثلاثة أحجار فإِهُا مجزئة"؛ فإن الكفاية تدل على عدم الوحوب إن لم نقل: إن إطلاق الإجزاء 
تمر لوحو وأطلق ههنا بالنسبة إلى أصل وحوب الإزالة» ونقح أبو حنيفة بلك والشافعي مله أن الحجارة . 
كل عين قالع للنجاسة غير محترم ولا مال» وقال داود الظاهري: إنه منحصر في الحجارة بعينها. 
اختلاف الأئمة في أبوال مأكول اللحم وأزباله: واحتلفوا في أبوال مأكول اللحم وأزباله» قال أبو حنيفة 
والشافعي جنثثا: إنها نحسةء وقال مالك ومحمد: إنما طاهرة» وحوز أبو يوسف التداوي يماء واستدل أبو حنيفة 
والشافعي حا بحديث "لا برحيع أو عظم" حديث الباب؛ لأن النهي عن الاستنجاء برحيع لکونھ نحساء 
والنجس لا يزيل النجاسة» وأيضاً فى البي للد عن أداء الصلاة في المزبلةء وصححه ابن السكن» وأيضاً سيأ 
أنه عت أحذ الحجرين وألقى الروثة» وقال: إا ركسء فإن قيل: قي بعض الروايات تصريح بأنه طعام دواب 
إحوانكم فلم يبق حجة» قلت: إن الركس .معن الرحيع فيقال في الاستدلال: إن الرجيع مشتق» والحمل على 
المشتق يدل على علية المبدأء ولفظ "ركس" علةء بخلاف الرحس؛ فإنه حكم من ولاية شرعية لا علة حسية. 


أبواب الطهارة 1۲۸ باب في الاستنجاء بالحجرين 


قال أَبُو عِيْسَى: : حَدِيْتُ سَلْمَانَ # حَِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْعٌ. وهو ول أكرأَهْل الْعِْم من 


5-2 ّ 
ا 


أضحَاب الكَى ‏ وَمَنْ بَعْدَهُمْ رَأوا أنَّ الإسْينْجَاء با ليجارة رئ ون لم يتنج اماي 
إا قى أَثَرَ الْعَائْطٍ وَالْبَوْلِ. وَبِهِ يمول القَوْرِيُ وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَّافِئٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


(6) باب في الْاسْتنْجَاءِ بالحجَريْن 


ام 


۴٥‏ - حَدَّكَنَا هناد وَفُتَيْبَةٌ قالا: دتا وكيم عن إِسْرَائِيْلٌ» عن عَنْ أ في إسحًا اق عن اي 
َيه عن علد الله د قال. حرج الكيئ 5 لحَاجَتِهء فَقَالَ: اليس لي كلا ائ اجا . 
, : قوت 2 
قَال: E‏ حَجَرَبْنٍ وروي فَأْحَدَ الحَجَرَيْنٍ اَی ارون رة وَقال: : ن رکم ). 
هو شبيه | وح 7 7 
قال ابو عِيْسَى: رگا رو قَيْسُ ب ايع هَدَا الحِيْتَ عَنْ أي ي ساق » عن ابي 


ولاه سيم 


عبيدة عن عَبدِ الله ده حو حَدِيْثِ إءا سْرَائِيلٌ. 


قوت: قوله: إا ركس: أي تجحس. قال ابن العربي: وهو .معن الرجوع إلى حالة مذمومة عن حالة محمودة. 


عرف: قوله: بالحجرين: استدل بعض الحنفية بحديث الباب على عدم وجوب التثليث والإيتار بأنه #3 ألقى 
الروثة» واستتجى بالححرين ولكنه فق روات أنه ع ألقى الروثة» وقال: اتن بثالث. 

علة النهي في الروثة: قوله: إا ركس: استدل البعض هذا على أن علة النهي في الروئة النحاسة, وهذا إنما يصح 
لو كان ال ركس عن الرجيع حى يكون وصفاء ولو كان معن الرجس يكون الاستدلال ضعيفا؛ لأنه حكم لا علة. 
المتابعة وأقسامها: قوله: وهكذا روى: هذا بيان المتابع للحديث المذكور للتقوية» والمتابعة على قسمين: كامل 
وناقص؛ لأنه إذا وجد التفرد عن راو عن شيخ» تفحص متابع أو شاهد» فإن وجد المتابع عن ذلك الشيخ يكون 
كاملاً. وإن وجد عن شيخ شيخه فصاعدا فناقص» والتحقيق في "النحبة"» والظاهر عن كلامهم أن المتابع أو 
المتابّع يجب أن يكونا قرينين» وقد يقال للعالي متابعاً للنازل» وفي "فتح الباري": إن أصل المتابعة أن يكونا في قرن 
واحد» وقد يتابع العالي السافل وإن لم يكونا في قرن واحد. 


شيخ: قوله: عن عبد الله: قال مولانا: إذا حاء فقط "عبد الله" في طبقات الصحابة أ مطلقاء فيراد منه سيّدنا 


أبواب الطهارة ۹ باب في الاستنجاء بالحجرين 


| 


سے ~~ 0 و مو رهت 
وروى مَعْمَرٌ وَحَمَّارُ بن رريق عن 
هير o‏ سے اوس س 


هير عن آي إِسْحَاقَ» عن عبد د الرَحْمَنٍ بن الْأَمْود عن بيه السود بن يَزِيْدَه عن 
عبد الله دق وَرَوَى ذَكْرِيًا بْنُ أبي ائه عن أبي سحا عَنْ عَبْد رمن بن يري 


بي إِسْحَاقٌ» عَنْ ' عَلْقَمَةَ ٤‏ عن عَبْد الله . وَرَوَى 


و 


عَنْ عبد الله ضء. وَهَذَا دت فو الراب 


ا ال أبُو عِنسى مَأَلْثُّ عَنْدَ 5 عَبْدَ الله بن عبد لرن 
سْحَاقَ اد صَحٌ؟ قَلَْمْ مض يه فيه لِشَيْءِ. . وَسَأَلْثُ عه کا لزي ف ب 3-0 


وكا ٿه اى ڪيڪ قار عن أي إشحاقه عن عند اتن ني الوه عن أبن ع 


عبد الله ذذ ف ْب وَوَضَعَهُ في کتابه الْجَامِع. 


3 


ر کی في کا نري ینف ايل ونی عَن أي ي سحاق؛ عَنْ بي عبیر 
عَنْ عَبْدِ الله ده لِأنَّ إِسْرَائِيْلَ أَقْبَتُ ت وَاحْمَط لَدِيْثِ أي 


1 


عل ذلك قيش ن اربع سيعت أا موی محمد ُن المكقى يفول سَمِعْتٌ عبد اليّحمَن : 
ابن مَهْدِىٌ يَقُوْلُ: وي يي قا من يي شيك قزري عن أي إشحاق إل 
نا افلخ پو على ارال 1ل گان ياي به أَكه. 

سهر: قوله: اضطراب: المضطرب ما احتلفت الرواية فيه فما احتلفت الروايتان إن ترجّحت إحداهما على 


الأخرى بوبحه: نحو: أن تكون إحداهما أرجح بحفظ الراوي أو كثرة صحبته للمروي عنه فا حكم للراحح» 
فلا یون حيتذ مضطرناء ولا فم كذا قاله السيدء وق "الجواهر" : ويقع الاضطراب تارة في الإسناد 


عرف: قوله: ما فاتئ الذي: "ما" نافية) وعبد الرحمن من الأئمة ومذهبه دائر ب بين العراقيين والحجازيين 
لن مشايخه مخنتلفون. 


شيخ: قوله: عبد الله بن عبد الرحمن: هذا هو الإمام الدارمي المْحدّث المعروف. 


أبواب الطهارة ۳۰ باب في الاستنجاء بالحجرين 


ر ر ر سر 
قال ابو عِيسَى: فد 5 0 سحَاق ليس بِذَاكَ؛ ل سَمَاعَهُ مِنه مِنه بِآحْرَةٍ. سَمِعتٌ 


امد بْنَ اسن يمول سمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ حَنْبَلٍ يَقوْلُ: إا ب سَمِعْتَ الَْدِيْتَ ک عن رَائْدَةَ 
وَوُعَيْرِ فلا بال أل ةن شار حَِيْكَ أي إشحاق وَأَبُو إِسْحَاقَ اسْمُهُ 


عَمْرُوبْنُ عَبْدِ الله السَّمِيْ ادا 

كر 1 س ن 0 سر هھ سام سه ات اس 
وَأَبُو بد بن عبد اله بن مشود .+ لم يمع من أيه ولا يعرف انه حدثءًا 
خمد ر بْنُ بقار حَدَََا محمد بن جَعْمَرٍ عن شْعْبَة عَنْ عَمْرِو بي مره قَالَ: : سَأَلْتُ 
ا 


بَا عَبَيدَةَ بْىَ عبد اللّه: : هل َد کر مِنْ عبد الله دك د يكَا؟ قَالَ: لَا. 


سهر: قوله: بأخحرة: أي آخر عمره» وهي بفتح همزة وخحاء» كذا في مجمع البحار. 


عرف: ضبط كلمة *مدات: قوله: الهمداي: هَمّدان بفتح الأول وسكون الثاني: قبيلة» وأكثر الرواة من هذا القبيل» 
وهَمّدان: بفتح الثاني طة أرض» ولم يكن هذا من الرواة ووصف راوء ويسمى هذا الفن مؤتلفاً ومختلفاء ويعرف به 
الفرق بين اللفظين المتقاربين في رسم الخط لا التلفظ» وفنون علم الحديث أربعة وثمانون فنا. 
تخصيص اسم عبد الله وحسن فيما بين الصحابة والتابعين: قوله: وأبو عبيدة بن عبد الله إلخ: إذا أطلق لفظ 
"عبد الله" في مرتبة الصحابي يراد به ابن مسعود دده وإذا أطلق ' احسن " في مرتبة الصحابي» يراد به ابن علي ذه 
وإذا أطلق في مرتبة التابعي يراد به الحسن البصري. 
ترجيح الترمذي رواية أبي عبيدة: قوله: لم يسمع من أبيه ولا يعرف اسمه: أي اسم أي عبيدة» إن قيل: كيف رحح 
الترمذي منقطعه على متصل البخحاري؟ قلت كما في "الطحاوي" : إن الترجيح لعلم أي عبيدة؛ لأنه وإن لم يسمه 
من أبيه - لأنه كان ابن سبع حين رحلة أبيه - لكنه أعلم الناس بعلم أبيه» فلم يلاحظ ضابطة تر حيح المتصل 
على المنقطع» وعلى هذا قال الشاه ولي الله في "حجة الله البالغة": إن العلم هو شرح الصدر لا اتباع الضوابط 
المحرحة, وليعلم أن الكلام في حق أحد من جانب المحدثين لا يوحب سوء ديانته - عياذا بالله - بل نتكلم من 
حيث الحفظ والضبط كما قال ابن الجوزي: إذا وقع في الإسناد صوفي فاغسل يديك منه؛ فم يقولون: ظنوا 
المؤمنين حيرأء ولا يطلبون حقيقة الحال» وقال ابن معين: نتكلم قي الذين غرزوا حيامهم في الحنة قبلنا عمائتين. = 


شيخ: قوله: لأن سماعه منه بأحرة: أي سمع الزهير الحديث في وقت كون أستاذه - يعن أبا إسحاق - شيخاء 
والحديث إذا نقل عن الشيخ الفا فلا اعتماد عليه. 


أبواب الطهارة ۳۱ باب كراهية ما يستنجى به 
)۱٤(‏ ہاب كَرَاهِيَةِ مَا يُسْتَنْجَى به 


5- حَدَّيَنَا هناد حَدَّكََا حَفْض بن م غِيّاث ث عن دود د بن أبي هند گ عن الشَعِْيٌ؛ 


جام 


عَنْ عَلْقَمَةَ عَلقَمَةه عَنْ عبد الله بْنِ مَسْعُوْ دي قَالَ: قال سول الله لد اله تجا 


سهر عرف د 


ِالرّوْثِ 10 بالْعِكلام؛ ؛ فَِنّهُ وَادْ إِخْوَانِكُمْ مِنْ الن). َف اباب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ وَسَلْمَانَ 
جار وَابْنِ غعْمَرَ ا 


سهر: قوله: فإنه زاد إحوانكم: ضمير "إنه" للعظام والروث تأويل المذكورء وروي: "فإنها" فالضمير للعظام 
والروث تابع لهاء كذا في "المجمع", وفي "المرقاة": قال الطيبي: ذ فيه أن الجن مسلمون حيث ”ماهم إحوانًاء وأفهم 
يأكلون» روى الحافظ أبو نعيم في "دلائل النبوة": أن الجن سألوا هدية منه يلل فأعطاهم العظم والروث» العظم 
هم والروث لدوابهم. 


قوت: قوله: لا تستنجوا بالروث: قال ابن العربي: هو عبارة عن رجيع غير ابن آدم. 
قوله: ولا بالعظام» فإنه زاد إحوانكم من الجن: روى الطبران وأبو نعيم في "الدلائل" عن ابن مسعود قال: "بينما نحن = 


عرف = بيان سهو الشوكاي: إطلاع: سها الشوكانى ههناء فإنه روى رواية أنه ل ألقى الروثة» وفيها: 
. "فإنه روثة حمار"» وزعمه مرفوعاء والحال أنه قول ابن مسعود ذل حين يروي لتلميذه» وليس عرفوع. 
بيان اختلاف العلماء في كيفية استعمال الجن العظام والروثة: قوله: زاد إحوانكم: تعرضوا إلى بيان طريق 
استعمال الجن العظام» فقيل: تلقى الروثة في أراضيهم وعند البخاري: "لا بمرون على عظم إلا وحدوا عليه أوفر 
ما كان عليه من اللحم» والروث زا دوايهم" ثم الروايات مختلفة؛ فإن في بعضها: أن اللحم يجدون على الذكية 
وف بعضها: على الميتة» والجمع بينهما بأن الأول للمسلمين والثاني للكفار» لكن فيه أن الحديث واحد فاضطرب. 
بحث عن أحوال الجن ودخوهمم في الجنة: يدل الحديث على أن الجن تبع للإنسان» ويأكل الجن سؤر الإنسان» 
وكذلك يكون تابعا للإنسان» وعن أبي حنيفة مله أن المسلمين من الجنات لا يكونون قي الجنة ولا في النارء 
ولعل مراده عدم كونه أصالة» وقي رواية عنه: لا أدري أين يكونون كما قال: 

من قال لا أدري لما لا يدره فقد اقتدى في الفقه بالنعمانٍ 

في الدهر والختشى كذلك جوابه ‏ ودخول أطفال ووقت خحتان 


شيخ: قوله: فإنه زاد إحوانکم: قال مولانا: في ضمير "إنه" احتمالان» أحدهما: أن يكون راجعًا إلى العظام» ‏ = 


أبواب الطهارة ۳۲ ظ باب كراهية ما يستنجى به 


>> عو م سام © سے ام ا ° چ هس هگ ەور ونس هس ر »دوو سو س 
قال ابوعيسى وقد رَوَى هدا ا لديك إِسْمَاعِيل بِنُ إِبِرَاهِيمَ وَغيْرَهُ عَنْ د 


3 


لمن - جيك ت بوه - فَقَالَ الشَّعْيٌ: إِنَّ رَسُوْلَ الله 25 قَالَ: «لا تَسْتَنْجُوَا يارو 
رلا بالعظام» قَإِنَهُ راد إِخْوَانِكُمْ مِنْ الجِنً). 

كن ِوَايَةَ إساعِيلَ اصح مِنْ روَايَة حَفْصٍ بْنِ غِيَاثِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدًا الحَدِيثِ 
عند أل الْعِلْم. وف الْبَابٍ عَنْ جار وَابْنِ عُمَرَ د 


قوت - مع رسول الله 8 بمكة, فذكر قصة الجن إلى أن قال قلْت: من هؤلاء يا رسول الله؟ قال: هؤلاء حن 


اه ا ساق رف 7 9 عه سے 7 ا 
ي هئيه عن الُغي عن علقم عن عب اله :4 أنه كان مع الي < 


نصيبين حاؤٌوني يختصمود إلي في أمور كانت بيلهم. وقد سألوىي الراد فزودقمي فقلت: ما زوّدقم؟ قال ل: الرّحعة 
وما وحدوه من روث وحدوه ر وما وحدوه من عظم وجدوه كاسيًا. وعند ذلك نمی رسول الله 5 أن 
ر 7 . 


ا ا 


عرف = ونقل أن أبا حنيفة لله ناظر مالكاً بذ لله في مسألة الباب» فقر 
قرأ أبو حنيفة فسكت مالك وله. 
بیان کون عبد الله فب معه عات في ليلة الجن: قوله: عن عبد الله أنه كان: هذا يدل صراحة على كون عبد الله معه 5-5 


أبو حنيفة سل آية ثم قرأ مالك بف ثم 


شيخ = وهو القريب» فيكون العظام طعامًا للجنات. ويحتمل أن يكون راجعًا إلى العظام والروث كليهما فردًا فردّاء 
فحينئذ نسبة طعام الروث إلى الجنات بحاز لأدن ملابسة؛ لأن الروث زاد دواب الجنات لا زادهم. ويحتمل أن يكون 
الروث زادهم أيضًاء ولا تعجب فيه» وعلى هذا الاحتمال اعترض الطلبة وقت قراءة الترمذي» بأنه كيف يكون 
الروث زاد الجنات؟ فإن من الجنات المؤمنون» والنبي المبعوث إلينا هو المبعوث إليهم» وشريعتنا هو شريعتهم» ولا كان 
الروث والرجيع وغيرهما من النجاسات» وكان أكلهن حرامًا في حقناء فكيف يجوز في حق الحنات؟ 

فأحاب شيخنا على طريق الإلزام: ألا ترى أن شريعة الرحال والنساء واحدة» مع أن لبس الحرير والذهب 
والفضة في الرجال حرام دون النساءء فيمكن أن يكون الحنات أيضًا مخصوصين منا في هذا الحكم» وأيضًا لا نقول: 
إن الحنات يأكلون الروث على هذا الحال» بل يمكن أن يغيروا فيه ويخرجوا منه خلاصته بطريق لا يبقى فيه تأثير 
الروث وغيره» وأيضًا حاء في بعض الروايات من غير الصحاح: أن الحنات إذا يأحذون الروث للأكل فينتقل تمرة 
هم» وكذلك إذا يأحذون العظام اليابسة البالية المغيرة للأكل» فيصير وينقلب لمم ذا لحم حديد, فحينئذ لا محذور 
ف کون الروث وغيره زادًا هم. فسكت السائل. 


أيواب الطهارة ١‏ ۳۳ باب الاستنجاء بالماء 


عرق 


)10( باب | الاسْتنْجَاءِ َالَمَاء 


۷ - حَدَكَنَا فُتَيبَُ وَحُحمَدُ بن عد الْمَلِكِ بن أبي لوار قالا: حَدَّكَنَا أَبُو عَوَانَة 


اسه وضاح 
تن ت عن تاه عن اة فان مرن أَرْوَاجَكُنَ ي أن يَسْكَطِيْبُوًا بالْمَاءِء 


يستنجواء الاستطابة: الاستتجاء 


سْتَحْيْهم؛ قن رَسْوْلَ الله ¥ كان يَفْعَلُّ. وي الاپ عَنْ جَرِيْرٍ بُ عَبْدِ الله 


اا سس 
(e 2‏ 
et‏ بن 
5 


الْبَجَاحَ رام راي 0000 

قال ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. وَعَلَيه الْعَمَلْ ع عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء > يحْتَاروْنٌ 
الاسْتِنْجَاءَ بالْمَاءِ وَإِنْ گن الاسْتَِنْجَاءُ الجِجَارَة رة زئ عِنْدَهُمْ) انهه اسْتَحَبوا 
الإاستنجَاء بالْمَاءِ وَأ أقْصَلَ. وَِهِ يَوْلُ سْفْيَانُ القَوِيٌ وان الْمبَاركِ وَالَافِيْ 
وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 

عرف = في ليلة الجن» ويفيدنا في الوضوء بالنبيذ وأنكره الشافعية بقول ابن عبد الله: لو كان أي معه لَعْدّ من 
مناقبناء ونقول: لعل ابنه لم يعلم» والأمر أنه أراد ليلة الجن الواردة في القرآن» لا غيرها من الليالي. 

أفضلية الجمع ب بين الحجر والماء ف الاستنحاء: قوله: باب الاستنجاء إلخ: الجمع بين الأحجار والماء أفضل» وق 
زماننا أكيد» وفي "الكنز": والجمع بينهما حسن» وعبارة الترمذي أيضاً يحتمل الجمع وعدم وأما في البول فلعله 


يضطر إلى القول امع يسبب روا مغيرة: "أنه ولا قضى حاجته وكنت قائما بعيذا منه» فجاء وطلب الماء" 
ويدل هذا ضرورة على أنه ع لكت ما أتاه بدوت الاستنجاء بالأحجار. 


تند تس تن تنا 


أبواب الطهارة ۳٤‏ باب ما جاء أن التي 2 كان إذا أراد.. 


ص )0 ع 0 
حلا انهاه . ليسم + مر م 
لَن ت ۰ 
کلت ١‏ 1 
نا ٠.‏ 3 ۰ 
م 


+ 
هم 


- دبا محمد بْنُ شار حَدَّتَنا عَبْدُ اواب اَمَف عَنْ حُحْمّدِ بُ عَمْرِق عَنْ 
أبي سَلَمَة » عَنْ الْمغِيرَةٍ وَبْن شُعْبَة ١‏ قَالَ: كُنْث مع الي #5 في سَقرِ تأ التي 35 


م سهر قوتي شيخ 


حَاجَتَهُ فَأَبْعَدَ بعد في الْمَذْهَب. وَفٰ اباب جا عن عبد د الزن ر بن أي َرَادٍ ا قََادَةَ وَجَار 
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)05 باب م جاءَ 


س سهر عرف 
i‏ و 31 چ سے 9 سے ا ر سے ر 50 ت س ر سن کر 
ل ابو عِيسَى: هذا ینگ خت ص ولوق ع ا ا ج تاد وله 


مَكانَا كما رئاد مارلا ل وَأَبُوسَكمَة اسه عَبْدُ الله : بن عبد الرَّحمَنِ بن عَوْفٍ الرَهْرِيٌ. 


سهر: قوله: فأبعد قي المذهب: أي في الذهاب عند قضاء الحاحة. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: فأبعد في المذهب: قال في "النهاية": هو الموضع الذي يتغوط فيه» وهو مفعل من الذهاب. 


A2‏ ل 


عرف: الفرق بين بعد وأبعد: قوله: أبعد في المذهب: المذهب مصدر ميمي ومعيئ "بعد" المحرد: دور مواء و"أبعد" 
المزيد: دور ىء ولا يخلو من المبالغة» ويقال 5 هذا: إدحال المريد على المحرد» وقال أرباب المعاني: إذا لم يتعلق 
الغرض بالمفعول ينزل الفعل المتعدي منزلة اللازم» فوضح الفرق بين "أحذت اللجام" و"أحذت باللجام"؛ فإن 
معن الأول: كل سذ ام چ ومع الثاني : عل سن لكام سك سا ته اذك شل كها. 

قوله: يرتاد لبوله إخ: الارتياد من الرود: طلب الشيء. 

تأثير أسماء الفقهاء السبعة: قوله: وأبو سلمة إلخ: هذا تابعي فقيه من الفقهاء السبعة من التابعين» الذي قال 
الدميري: إذا كتبت أسماؤهم ووضعت في الحبوب لا تأكله السوس, والأسماء هذه: 


ألا كل من لا يقتدي بأئمة فقسمته ضيزى عن الحق تخارجة 
ب عر ب م 3 7 راع 1 : 
فخدهم عبيك الله عروه قاسم سعيد ابو بكر سليمان حار جة 


شيخ: قوله: ف المذهب: إما مصدر ميمي أي في الذهاب» وإما ظرف مكان» أي أبعد في موضع الذهاب إذا 
أراد الحاجة. 


أبواب الطهارة 1 باب ما جاء في كراهية البول في المغتسل 
(۱۷) بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهَيَةٍ ية الول في الْمُغْتَمَلٍ 


3. 


١‏ - حدتتا عل بن حجر وَأَحْمَدُ بْنُ مُحْمَّدِ بْن مُوْسَى قالا: أخْبَرَنًا عبد الله بن 


لمك عن غتي عن أَشعسته عن الحسنء عن عب الله ن عمل مُغَمّل مك: أَنّ الى كلا 
2007 91 0 سور 


هر قوت لک سه عرف 
تھی أنْ ا م يبول البَجْلُ ف مسَْحَمه» وقال: ِن عامة مه وسوا منه). - وف الاب عن 


تخل ینا ضْحَابٍ الك كل 


سهر: قوله: في مستحمّه: بفتح الحاء أي الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم» وهو في الأصل الماء الحار ثم قيل 

للاغتسال بأيّ ماء: استحمام» وإنما نمي عنه إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول» فيوهم المغتسل أنه أصابه منه 
شي تحمل منه اوراس 

قوله: | ن عامة الوسواس إلخ: أ ي أكثره يحصل منه؛ لأنه يصير الموضع بحساء فيوسوس قلبه بأنه هل أصابه من 

رشاشه. (مجمع البحار) قوله: منه: [أي يحصل من البول في المستحم.] 


قوت: قوله: في مستحمّه: قال في "النهاية": المستحم الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم» وهو في الأصل الماء 
الحارء ثم قيل للاغتسال بأي ماء كان: استحمام. قال: وإنما نمي عن ذلك إذا لى يكن له مسلك يذهب فيه 
البول» أو كان صلبًاء فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شي فيحصل منه الوسواس 


عرف: معنى الوسواس وتفسيره: قوله: إن عامة الوسواس منه: قيل: إن الوسواس من رشاش البول. 

وف "زهر الربى على النسائي": أن الوسواس معناه خديث النفس والأفكار» والمصدر بالكسر. وروى ابن أبي 
شيبة في مصنفه عن أنس بن مالك أنه قال: إنما يكره البول في المغتسل مخافة اللمم» وذكر صاحب الصحاح 
وغيره: أن اللمم طرف من الجنون» ويقال أيضا: أصاب فلاناً لمَّة من الجن وهو المس. انتهى» وفيه في تلك 
الصفحة أن المستّحّم أصله الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم؛ وهو الماء الحار» ثم قيل للاغتسال بأي موضع كان» 
ذَكرَ ثعلب أن الحميم من الأضداد أي الماء الحار والبارد. 

بحث وجيز عن كلمة "عامة": وعامة الشيء معظمه وجميعه. وقال النحاة: إن لفظ "عا مة" لا يستعمل مضافاً بل 
حالاء لكن التفتازاني ذكر في خطية "شرح المقاصد" وقوعها في كتاب عمر مضافا. 

أقول: لما وحد ف كلام عمر فلا يعباً .مما قال النحاة» وقال بعضهم: إن تفسير "عامة الوسواس" أنه نسيان» فإنه 
يوجب الدسيان» مثل الأشياء الأخر السبعة» وتمسك بحديث لا ينبغي عليه إطلاق لفظ الحديث» وإسناده منكر. 


ا أ 6م س ۱ 7 م 8 > م فير جه ور ا 1 ل 0 7 0 


قد كرة َو بن ل الم از ف الل َقَالوًا: عَامَةُ وسوا مِنْهُ. وَرَخَصَ 
قَالَ: رَيْنَا الله لا يك 4 قال :١‏ ِن الْمُبَارَكِ: قَدْ وسَّعَ في الول في المفسَلٍ إدا 


سم 


1 و سے ان سے سے 


جَرَى یه الا قال أَبُوعِْسَى: حَدَا بلك اخم بن عبت الم عَن انه عَنْ 


سهر: قوله: لا شريك له: [لا موحد لشيء غير الله.] 
قوله: الآملي: |بالمد وضم الميم» يكئ أبا جعفر» صدوق. (التقريب)] 


1 


وأشعث الأعمى» وأشعث الأزدي: وأشعث فت نر قال الذعيي . ن "لليزان": وثقه النسائي وغيره وأورده 
العقيلي 5 الضعفاي وقال: "في حديته وهم" ليس بمسلم قال: وأنا أتعجب كيف لم يحرج له البخاري ومسلم. 


عرف: ابن سيرين م يبلغه الحديث: قوله: ربا الله لا شريك له: هذا القول يدل على أن ابن سيرين لم ييلغه الحديث» 
وإلا فلم يقل مثل هذا القول» وليس مراده في هذا القول أن المحاطب يعتقد الشرك - عياذا بالله - بل هذا من 
احاورات» كما يقول أحد لأخيه المسلم: لا ترح إلى بلدة فلان؛ فإنها مطعونةء ويقول الآخر: لا شريك لله. 


شيخ: قوله: ينا الله لا شريك له: سن ابن سيرين بقوله معين الحديث بأن النهي عن البول في المغتسل للشفقة لا للكراهة 
التحرعيةء فإن كان منفذًا من المغتسل بأن يخرج منه البول وقت إهراق الماء عليه فلا بأس به فإنه لا دحل للبول 
في وجود الوسوسة؛ فإن الله واحد لا شريك له» وهو الموجد لجميع الأشياء» إن شاء أوحد الوسوسةء وإن شاء 
م يوحدء لا مدل للبول في إيحاد الوسوسة. 


* عد % 6د 


أبواب الطهارة VY‏ باب ما جاء في السواك 


عرف 
(18) باب ما جَاءَ في السَّوَاكِ 


سهر: قوله: عند كل صلاة: أي عند كل وضوء بدليل رواية أحمد والطبراي: لأمرتمم بالسواك عند كل وضوءء 
"أو" للتصويرء والتقدير: لولا وجود الشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به» لكين لم آمر به؛ لأحل 
وجودها. ثم إنه عرف سنيّة السواك للوضوء واستحباب تأخير العشاء بأدلة أحرى» وهذا الوجه بالقبول أحرى. 
قال الفاضل الحقق ابن الحمام: ويستحبٌ في حمسة مواضع: اصفرار السن» وتغيّر الرائحة» والقيام من النوم» وعند 
القيام إلى الصلاة» وعند الوضوء. (المرقاة) قوله: عند كل صلاة: أي وضوئها؛ لما روى ابن خزعة في صحيحه = 


عرف: اختلاف الأئمة في السواك: قوله: السواك: اختلف في أن السواك من سنن الوضوء أو الصلاة» قال أبو حنيفة 
بالأول» وقال الشافعي يلل بالثاني» والأحاديث من الطرفين» وتأول بعض في الروايات الي فيها لفظ الصلاة بأن 
المراد بالصلاة الوضوءء ويرد عليه ما أحرحه أحمد في مسنده: لولا أن أشق على أمي لأمرقهم بالسواك عند كل 
صلاة: وعند كل وضوءء وقال في "رد الحتار": إن ثمرة الخلاف تظهر في رحل توضاً بالسواك وصلى الثانية والثالثة 
بالوضوء الأول فعندنا قد أدى السنة» وعند الشافعي بء لم يؤدها. أقول: لا حلاف بيننا وبين الشافعي «ثكه؛ لما صرح 
الشيخ في فتح القدير" باستحباب السواك في مواضع عديدة, منها: القيام إلى الصلا 

الفرق بين السنة والاستحباب: فإن قيل: بين السنة والمستحب فرق» وقلنا بالاستحباب لا بالسنية» قلت: لا تدافع 
بين السنة والمستحب؛ فإن أحداً يقول باستحباب شيء والثاي بسنيته» ولا يقول بأهما مخالفان» وهذا لم يذكر 
الطحاوي الخلاف بين مذهبين» وغاية ما في الباب اختلاف النظر لا العمل أي هل هو سنة الوضوء أو سنة الصلاة؟ 
فالحنفية لما رأوه أليق بالتطهير ألحقوه بالوضوء» ولنا على هذا ما أحرجه الطحاوي أنه لتا كان يتوضأ لكل صلاة 
ولو كان على وضو فأتاه جبريل فقال: يجزئك السواك عند كل صلاة» فدل على كون السواك من أجزاء الوضوء. 
الأمر في الحديث للوجوب: قوله: لأمرتهم بالسواك: قال حي الدين النووي: يستفاد من هذا أن الأمر للوحوب؛ 
فإن السنية باقية الآن أيضاً. أقول: كان السواك عليه يل واحباء وقال: لولا أن أشق على أمئ لأمرتهم» أي 
لأجعله عليهم أيضاً واحباً. 


شيخ: قوله: لأمرتهم بالسواك إ: المشهور في الناس أن الشافعي وأبا حنيفة جا مختلفان فيما بينهماء فإن الشافعي = 


أبواب الطهارة ۳۸ باب ما جاء في السواك 


قال ابو عِيسَى: : وَقَدَ د رَوَى هَذَا الْحَدِيْتَ َد كد ذه بن إِسْحَاقٌ عَنْ ُحَمّدِ بن إِبِرَاهِيمَ» عن 
آي سَلَمَهَ عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ 4 عن الئئ 35. 


ديك أب لَه ن آي هري رند بن ڪال » عن التي + 5 اهما عدي 


> - َو 06 2 صلا‎ go 
صَحِيح؛ لا له 5 وي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ 4 عَنْ الي ل هَدَا الحَِيْتُ.‎ 
ا‎ 


وَحَدِيْتُ اي هُرَيْرَةَ 4 إِنّمَا ضُحّحَ لاله قد روي مِنْ غَيْرِ وَجْ. واا َد قَرَعَمَ أن 
حَدِيْتَ أي سَلَمَةَ عَنْ رَيْدِ بن حَالد م 3 

عرف ي ˆ 

َف الاب عَنْ ابي بكر الصديق وعل وَعَايْمَةٌ بن عباس مَحُذَيفَة وَرَيدِ بن خَالِدٍ 
ر و 2 20 س 

£ 8 دين دي اه سر 3 رامع ع TH‏ ر 8 


سهر - الاک وقال: صحيح الإسناد» والبخاري تعليقا في كتاب الصوم عن أبي هريرة أن رسول الله 5 قال: 


لولا أن أشق على أمَيَ لأمرتمم بالسواك عند كا ل وضوء» والشافعية يجمعون بين الحديثين بالسواك في ابتداء كل 
منهماء وإنما لم يجعله علماؤنا من سنن الصلاة نفسها؛ لأنه مظنّة روج الدم» وهو ناقض عندناء ولأنه لم يرو أنه 505 
استاك عند قيامه إلى الصلاة» فيحمل قوله ع#3: عند كل صلاة على "عند كل وضوء" بدليل رواية أحمد وغيره: 
لأمرتمم بالسواك عند كل وضوء كذا قاله علي القاري. 


عرف: توجيه إتيان الترمذي بالأحاديث الغير المشهورة: قوله: وأما محمد فرعم إل: قال حافظ من الحفاظ: 
إن الترمذي يات بالأحاديث الغير المشتهرة في الباب» لعل غرضه الاطلاع على القاعدة الجديدة؛ لأن البخاري 
شيحه قد أتى بها والترمذي يأن بغيرها. 

حديث السواك متواتر إسنادا: قوله: وني الباب إلح: هذا يدل على أن حديث السواك متواتر إسناداء وأما 
المتواتر عملا فلا ريب فيه. 


شيخ = يقول بسنية السواك عند كل صلاةء وأبو حنيفة بمنعه في هذه الحالةء والحق أنه لا حلاف ولا نزاع بينهما؛ 
فإنه لم ينقل من أبي حنيفة النفي في قوله: "السواك عند كل صلاة" أي ليست بسنّة» بل قال بمطلق السنّية 
[قوله: "بل قال مطلق السنة" أي لا يقول إمامنا: إنه مسنون عند كل صلاة» بل يقول: إنه مسنون بلا قيدء 
وكيف يقيد» وثبت عن عبد السلام أنه استعمل إلخ.] ولا ينفي» كيف؟ ورويت أنه 5 استعمل السواك عند - 


أبواب الطهارة ۳۹ باب ما جاء في السواك 


١‏ - حَدَّتَنَا هناد حَدََّنَا عَبْدَةُ عَنْ حُحَمَّدِ بن إِسْحَاقَ» عَنْ حُحَمَّدِ بن إِيْرَاهِيْمَ عَنْ 


2 
م - 


أبي سَلَمَكَ عَنْ رَيْدِ بن خَالدٍ اله ف قَالَ: سيعت سول الله 5ل يز ُلُ: ١لَوْلَا‏ أَنْ أَسُیّ 
عل امي لَأَمَرْمْهُْ بالسّوَاكِ عِنْدَ کل صد وكرت صا الِْقاء إلى كلت اللبل». 


1 أي بفرضيتة | 
قال: فَكَانَ رَيْدُ بن خَالِدٍ مف يَشْهَدْ د الصلواتٍِ في الْمَسّْجِدء وَسِوَاكُهُ عَل أده مَوْضِعَ 
اقلم ِن أَذْنِ الكاتب» لا يفوم إل الصَّلَاةإِلَّا اسک كم ده إلى مَوْضِعِه. قال ابو عِيْسَى: 
هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


سهر: قوله: ولأعّرت صلاة العشاء: أي أمرت وحوبًا بتأخير العشاء إلى ثلث الليل أو نصفه؛ فإن هذا التأخير 
مستحب عند الجمهور خلافا للشافعى» كذا في "المرقاة". 


عرف: أقوال الأحناف ف تأخير العشاء: قوله: ولأحرت صلاة العشاء: للأحناف فيه قولان» قيل: يستحب 
العشاء إلى طلوع الفجر فمكروه تحربما أو تنزيهاء واحتار الطحاوي الثاني» وهو المختار عند المحقق ابن أمير الحاج. 
وأقول: يستثئ من هذا المسافر. قوله: إلا استن: الاستنان مأحوذ من السن» وهو إمرار السواك على السن. 


شيخ = الصلاة أحياناء وكذلك فعل بعض الصحابةء بل النفي قي قوله مثل النفي في قول عائشة ذُكا: "إن نزول 
امحصب ليس بسنة"» مع أنه 5 وأصحابه نزلوا فيه فكذلك في قول أبي حنيفة. 

وم ينقل من الشافعي أنه قال: السواك عند الصلاة سنّة ضرورية مؤكدة مثل السواك عند الوضوءء بل غاية ما 
في الباب أنه مستحب» وبه يقول أبو حنيفة مله من أول الأمرء والعلّة الغامضة لنفي أبي حنيفة مله من السواك 
عند الصلاة أنه فيه حوف حرو ج الدم» وفيه فوت التحرية الأولى بالجماعة» فلمثل هذا الرحل لا يقول الشافعي 
أيضا أنه يستاك لا حالة؛ لأن حروج الدم يفوت التحرية. 

والحق أن السواك عند الصلاة ليست بسئّة ضرورية» كيف؟ ولو كانت لنقلت لها واقعات كثشيرة من تعهد 
البي 4 والصحابة على ذلك مع أنه ما نقل أن غير زيد بن حالد وضع السواك على أذنة» ولم يتعمد عليه 
أحل ونقل في علم أصول الحديث والفقه: أن الحديث إذا ورد في حادئة مشهورة» وما رواه إلا واحد عن 
واحد» يبحمل على الاستحباب» وبعمل الصحاية بخلافه يستدل على أن ليست اه حقيقة ضرورية» وما تمن فيه 
كذلك» وكيف يقول الشوافع صناد: إن السواك سنّة ضرورية عند الصلاة» مع أنه لم يقل أحد من الشوافع: إن 
السواك في الوضوء سنة ضرورية» بل كلهم يقولون باستحبابه فيه» وهو أشد تعاهدًا من الصلاة» فتدبر. 


أبواب الطهارة 6 باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم.... 


۲ - حَدَنََا أبُو اليد خمد ب بْنُ بَكَارٍ الدَمَشتي مِنْ وَلَدِ يسر بْنِ أَرْطاة صَاحِبٍ 


الت مذ قَالَ: حَدَّتَنَا و بن مُسْلِمِ ع عَنْ الاوز ي عن الزُهْريٌ» عَنْ سَعِيْدٍ بن 
الْمْسَيِّبِ واي سَلَْمَ عَنْ أي هُرَيْرَة دق عَنْ الي 5 قَالَ:. ا 
عرف: معنى حديث الباب: قوله: استيقظ إخ: قال النووي: قال الشافعي وغيره من العلماء: معناه أن أهل الحجاز 


كانوا يستنجون بالأحجار» وبلادهم حار فإذا ناموا عرقواء فلا يأمن النائم أن يطوف يده على ذلك الموضع 
المحرج» وقال البيضاوي: عَلم بذلك أن الباعث على الأمر بذلك احتمال النجاسة. (زهر الربى على امجتى) 
والمذاهب في مسألة الباب مذ كورة بتفصيلها في الكتاب» ومن استنجى بالأحجار ثم أدخل يده في الماء لا يتنجس 
عندناء وقيل: يتنجسء والمحتار الأول. 

الأشياء التي تتنجس بعد التطهر إذا أصابه بلل عند البعض: وبعض الأشياء يتنجس بعد التطهر إذا أصابه بلل 
عند بعضناء منها: موضع الاستنجاء» ومنها: الحوض النجس المتطهر بالجفاف إذا أصابه ماء ينجس» ومنها: 
الإهاب المدبوغ بالجحفاف يتنجس إذا ابتل» والتفصيل في كتب الفقه» والله أعلم بالصواب وعلمه أتم. 

مسألة: إذا أدحل الحنب يده في الماء ولم يغسلهاء وليس شيء من النجاسة على يده لا يفسد الماء» بل لا يصير 
مستعملا أيضا إن كان للاغتراف. 

العلة في عدم غمس اليد في الإناء قبل غسلها: وحديث الباب بظاهره يدل على تنجس الماء - وإن كانت قليلة - 
وإن لم يتغير اللون أو الطعم أو الريح» فيفيدنا ف مسألة المياه» وأجاب ابن القيم في "قذيب السنن" بأن لليد ملامسة 
بالشيطان في النوم فغسل اليد قبل الغمس من أحكام الطهارة الروحانية لا الفقهية» فقيل له: إنه حض احتمال» وإنما 
جاء: يبيت الشيطان على الخياشيمء لا اليد» ويرده ما أخرجه الدارقطي وابن خزعة في صحيحه: فإنه لا يدري أين 
باتت يده منهء فلا تعلق للشيطان بسبب زيادة لفظ "منه" أي من جسده» وقال الشيخ في "فتح القدير": حديث. 
الباب لا يصلح استدلالاً لنا على تنجس الماء القليل بدون تقييد بسبب الاحتمال المذكور. 

أقول: إسقاطه من المستدلات غير صحيح» وقال الشيخ: يمكن أن تكون علة المنع كراهة الماء» أقول: الكراهة لا تتحقق 
بدون احتمال النجاسة؛ فإن الكراهة ليست بحكم مستقل عندناء ولعله أراد كراهة الفعل. 

بيان تدليس الوليد بن مسلم: قوله: الوليد بن مسلم: هذا يدلس تدليس التسوية عن الأوزاعي» وقيل له: لم تدلس؟ = 


باس اللوارة ْ ظ ائ يما جا إن قط نض 


إا انتيقط أ کش من الث تاا جل يد 1 قرا ر 


< َو 8 ام ا 2 2 2 
ل بو عبس قا هَدَا حديث حسن صجيح 
عرفا 07 م 
ل الشافيئ: اجب لكر مَنْ اسَتَيْقَط مِنْ الوم قاد له كانث أو بره أن لا بذجل 
1 وه a‏ 


يده في وَصُوْيهِ حى يَعْسِلَهَاء فَإِنْ أذ قل أ يه كَرِهْتُ ذَلِكَ لَه وَلَمْ يميد 
لكان ا لطن بيدا 


قال أَحْمَدُ ی :5 لتق من الیل أل :؛ فى رزه كبك أن يله 


کے 
سے 


ا عْجَبٌ إل ُن يُهْريْقَ الْمَاءَ وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إِذَا اسْتَيْمَط مِنْ الوم بالليْل أو 
0 يُدخل يَدَهُ في وَضُويه 4 خی يخ يغسلها. 


عرف = قال: لأحل الأوزاعي» وقيل: بل صنيعته؛ لأن الأوزاعي ثقة» وفي أسانيده إذا كانوا ضعفاء أسقطهمء 

يزعم المحدثون. التدليس عن الأوزاعي أو يضعونه» وإن لم يسقطهم يحكمون بالضعف ليس بسبب الأوزاعي» فلم 
يصغ الوليد إلى هذا أدن الإصغاء. 

قوله: قال الشافعي: أحب إخ: كثر في موطأ محمد بن الحسن لفظ " أحب " و"ينبغي"» ومثلهما عند المتقدمين قد 

يستعمل في الفريضة أيضا. 


شيخ: قوله: إذا استيقظ أحدكم: علم منه بطريقة الإشارة أن وقوع النجاسة - ولو كانت قليلة - في الماء القليل 
يضرهء وإلا فما وجه المنع عن إدحال اليد في الإناء. ١‏ 


* تنب د تنا 


أبواب الطهارة ۲ باب في التسمية عند الوضوء 
عرف 


(:) بَا في النَّسْمِيَةِ عِنْدَ الْوْصُوءِ 


سے س ~0 0 وس ا 0 5 4 ا 3 nz‏ سے ل اس 0 3 اس 
٣‏ - حدٿتا دصر بْنُ عل وَبِشْرٌ بْنُ مَعَاِ العَمَدِيَ قالا: حَدَٿتا شر بن الممَضْلٍ 


r 07 


عن َب ال بن حرم عَن أي قال اريه عَنْ راج ٿن عب يننأب فيا 
سهر شيخ 


ابن حُوَيْطِبِه عَنْ جَدَيه عَنْ ايم قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله يَقُوْلُ: «لا وُصُوْءَ لِمَنْ 
لم يذ كزان م اللّه عَلَيّهِ). وف الْبَابِ عن عَائْمَةَ راي هريرَة اي سَعِيّدٍ الخُدْرِيٌ 


سهر: ا لا وضوء اخ قال القاضي: هذه الصيغة حقيقة في نه في الشيء وطاق على في ا 5 


الله كان طهورًا بخميع بدنه» ومن توضأ و م يذكر اسم الله كان طهورًا لأعضاء وضرئه» والمراد الطهارة من 
الذنوب؛ لأن الحدث لا يتجزأ» كذا ي "المرقاة . 


قوت: قوله: عن جدته عن أبيها: زاد ابن ماحه في أوله: لا صلاة لمن لا وضوء له. وزاد الحاكم في آحره: ولا يؤمن 
بي من لا يحب الأنصار. وقال الدارقطي في "العلل": اختلف فيه» فقال وُهَيّبّ وبشرٌُ بن المفضّل وغير واحد هكذا. 
وقال حفص بن مَيسرة وأبُو معشر وإسحاق بن حازم عن أبي حرملة عن أبي ثفال عن رباح عن جدته أا 
سمعت رسول الله د ولم يذكروا أباها. ورواه الدّراوردي عن أبي ثفال عن رباح عن ابن ثُوبان مرسلاً. 

ورواه حماد بن سلمة عن صدقة مولى آل الزبير عن أبي ثفال عن أبي بكر بن حويطب مرسلاً عن الي 4 قال 
الدارقطئ: والصحيح قول وهيب وبشر بن المفضل ومن تابعهما. قال الحافظ ابن حجر: وفي "المختارة" للضياء = 


الوضوءء وكذلك في رواية عن أحمد بن حنبل. أقول: لم يرو الوحوب عن أحمد» وتفرد بالوجوب منا الشيخ ابن 
الحمام وجدّ على تفرده» وكذلك تفرد في ب بعض المسائل» وقال تلميذه العلامة قاسم بن قطلوبغا: لا تقبل تفردات = 


شيخ: قوله: لا وضوء إلخ: ذهب بعض أصحاب الظواهر - منهم الإمام محمد إسحاق - إلى أنه إن ترك التسمية عمدًا 
فيعيد الوضوءء وأوّل الشافعي بأن المراد من ذكر اسم الله على الوضوء النيّة» وأثبت فرضيّة النيّة بهذا الحديث - 


أبواب الطهارة ١‏ باب في التسمية عند الوضوء 


قال أَبُوعِيْمَى: قال أَحْمَدُ: لا أَلَمُ في هَدَا الاب حَدِيْكًا له إِسْتَادٌ جيذ 


6n 


قوت = من مسند اليثم بن كليب من طريق وهيب عن عبد الرّحمن بن حرملة سمع أبا غالب» سمعت رباح 
ابنَ عبد الرّحمن» حدثتي جدت أنها معت أباهاء كذا قال. قال الضياء: المعروف أبو ثفال بدل أبي غالب» وهو 
كما قال. وقال أبو حاتم وأبو زرعة: أبو ثفال ورباح مجهولان» وزاد ابن القطان: أن جدة رباح أيضا لا يعرف 
اسمها ولا حاها. 

قال الحافظ ابن حجر: فأما هي فقد عرف اسمها من رواية الحاكم فإن فيها: حدثتي أسماء بنت سعيد ابن زيد 
ابن عمروء ورواه البيهقي أيضًا مصِرحًا باسمها. وأما حاها فقد ذكرّت في الصّحابة - وإن لم ينبت يثبت لما صحبة - 
فمثلها لا يسأل عن حالها. وأما أبو تفال فروى عنه جماعة؛ وقال البخاري: فى حديئه نظن وهذه عادته في 
من يضعفه. وذكره ابن حبان في الثقات» إلا أنه قال: لست بالمعتمد على ما تفرد به» فكأنه لم يوثقه. وأما 
رباح فمجهول. 

قال ابن القطان: فالحديث ضعيف حذداء وقال البزار: أبو ثفال مشهورء ورباح وجدته لا نعلمهما رويا إلا هذا 
الحديث» ولا حدث عن رباح إلا أبو ثفال» فالخبر من جهة النقل لا يد يثبت. وقال أبو بكر بن أي شيبة: ثبت لنا 
أن الي 5 قاله» يع مجموع طرقه» فإنه ورد في ذلك أحاديث تدل على أن له أصلاً. قال البزار: 


ر ر 


مُوَول) ومعناه أنه لا فضل لوضوء من م يذكْرٍ اسم الله لا على أنه لا يجوز وضوء من م يسم. 
وقال ابن العربي: قال علماؤنا: إن المراد يمذا الحديث النية؛ لان الذكر يضاد النسيان؛ والشيئان إنما يتضادان 


بالمحل الواحد» ومحل النسيان القلب فمحل الذكر إذاً القلب» فذكر القلب هو النية. 


عرف = شيخناء وقال ابن الحمام: إن لفظة "لا" لنفي الكمال محاز» ولنفي الأصل خقيقة» فهو ههنا على 
الحقيقة» وإنما قلنا بالوجوب؛ كيلا يلزم الزيادة بخبر الواحد على القاطع؛ ثم قال تحت بحث الصلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب: إن لفظة "لا" مشتركة بين النفيين» فبين كلاميه تناف. وأقول: إفا لنفي الأصل حقيقة» وأما 
لنفي الكمال فبإنزال الناقص منزلة المعدوم» وهذا ليس مجاز؛ لأنه تغيير في المصداق لا في الدلالة» وأما التسمية - 


شيخ = وبغيره من الأحاديث المذكورة في الصحاح. وقال سيد الفقهاء إمامنا أبو حنيفة: لا نقول بفرضية 
التسمية كما قال الإمام محمد إسحاق بِلك؛ لأن الفرضية لا تثبت بالخبر الواحد» ولا نؤوّل بالنيّة كما أّل 
الشافعي» بل نقول: إن الحديث على ظاهره» ومعناه: أن من لم يذكر اسم الله وقت الوضوءء فليس له الوضوء 
على الكمالء لا أنه لا يكون مفتاحًا للصلاة» وأمثاله كثيرة» منها: قوله ع3ت#: لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» وليس 
المؤمن الذي يبيت شبعان وحاره في حنبه جائع» وليس المسكين الذي ترده التمرة والتمرتان» واللقمة 
واللقمتان» ولا إتمان لمن لا حياء له» فإن كل ما ذكرنا محمول على نفي الكمال بالاتفاق» فكذلك فيما نحن فيه = 


أبواب الطهارة ش ١‏ باب في التسمية عند الوضوء 
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مس ع 


7 1 إِسْحَاقُ :ن رك ىَ ا“ ميه عَامِدًَا أَعَادَ الوصو 29 َء وان 53 نَاسِيًا و تاولا أجَرَأه. 
قال َم بن إسْمَاعِيْلَ: أ عْسَنُ شَيْءٍ في هدا الْبَاب حَدِيْتُ رياح بن عَبْدِ اليّحْمَن. 


- فليس عليه تعامل كثير من السلف ليقال بالوحوب» وأما الحديث فضعيف» وقال الإمام أحمد: ما 
وحدت في هذا حديثاً صحيحاء فلا بد من كون التسمية مستحبة. وقيل: المراد من التسمية النية» ونسب هذا 
إلى ربيعة بن أبي عبد الرحمن» ولكن ذكر الاسم في أمثاله لإرادة التلفظ باللسان» وحسّن الحديث ابن الهمام؛ 
وتمسك الطحاوي لعدم وجوب التسمية بحديث مهاجر بن قنفذ ده أنه كان يتوضأ فسلّم عليه أحد» فرد عليه 
بعد الفراغ عن الوضوءء وقال: لم أرد عليك؛ لأ كرهت أن أذكر الله إلا على طهر. وقال صاحب "البحر": 
إن تمسك الطحاوي ليس بصحيح؛ لأنه ينفي الاستحباب أيضآ ولا ننفيه» وإئما أراد الطحاوي ذلك الوضوء وقد 
ذكر أيضا فى كتابه: إن الذكر كان منوعا ف الحدث ثم نسد. ثم إن لفظ تسميته متقول عنه في الوضوء كما روى 
الظبراني في معجمه عن أبي هريرة أنه كان يقول في ابتداء الوضوء: بسم الله والحمد الله وحسن العيئٍ إسناده 
والشيخ نور الدين الهيشمي أيضاً. 

فائدة في حكم الأخبار الآحاد التي لم تبلغ مرتبة الضرورة: الأحبار الآحاد الي لم تبلغ مرتبة الضرورة موكولة 
إلى رأي انتهد. والتأويل في ضروريات الدين غير مسموع» والمؤوّل فيها كافر» كما في "الخيالي" وكما قال 
تقي الدين بن دقيق العيد في "فتح المغيث". 

فائدة في مراد قول الفقهاء: "إن الرجوع عن التقليد بعد العمل غير جائز": في كتب الفقه: "إن الرحوع عن 
التقليد بعد العمل غير جائز"» مراده أن مسألة بتحقيقه عند أحد تحقق» فعمل شيئاً على تلك المسألة والتحقيق» 
ثم بدا له بعد العمل أن عمله لا يصح على تحقيقه» فيقول: أختار تحقيقاً آخر؛ فإنه ممنوع عنه» مثل: إن صلى 
حنفي ثم ظهر له بعد الصلاة أن جسده كان يسيل منه الدم» فيقول: أحتار مذهب الشافعي ملكه. فهذا غير 
جائزء وحكي أن أبا يوسف سه صلی ثم بدا له أن في الماء فأرة» والماء كان أزيد من قلتين» فقال بعد صلاته 
واطلاعه على الفأرة فيه: إنا نعمل بقول إحوتنا أهل الحجاز. ت 


شيخ = وأيضًا لو كانت التسمية فريضة في الوضوءء فكان أولى أن تكون فريضة في التيمّم أيضاء؛ لأن الاهتمام 
في التيمّم أزيد؛ فإن النيّة فرض فيهء أو نقول: إن الوضوء والطهارة غير مترادفين» ففي الحديث الشريف 
نفي الوضوء عند عدم التسمية لا نفي الطهارة» والوضوء عبارة عن كرامات الله تعالى ومرضاته الحاصلة للمؤمن 
في يوم القيامة عوض الوضوء في الدنيا إذا ذكر التسمية. 

ونقل الطحاوي رواية مهاجر بن قنفذ: أنه دحل على البي 5 وهو يستنجي غالبا فسلم عليه» فلما فرغ من 
فعله قال: إنه لم بمنعي أن أرد عليك إلا أي كرهت أن أذكر اسم الله إلا على طهارة. ففي هذا الحديث دليل 
صريح على أن البي 5 توضأ قبل ذكر التسمية» فمن أين قال الإمام إسحاق بفرضية التسمية. 


أبواب الطهارة ش £ باب في التسمية عند الوضوء 


هدم موا لماه 


قال اپو عِيْمّى: وَرَيَاحُ بن عَبْدِ الحم عَنْ جَدّتِهِ عَنْ أَبيْهَا. وابد ها سعِيد بن رید 
0 مرا ل ل ارد رَبَاحُ بن عَبدِ الَّحمَنٍ 


هُوَ ابو ڪر بن حُوَيْطِبٍ مسي هَدَا الَدِيْتَ فَقَالَ: عن أي ڪر بن 


ُوَيطِبٍ» قََسََه إلى جد 


:)59( نَؤْوْط زِيَادةٌ بَعْدَ رقم‎ E وَفي مُسْحَيَنْ الْعَلَامَةِ أَحمَدَ نحم م‎ ٠ 
[حَدََنَا الحَسَنُ بن عَنّ اخلوَاِي حَدَثَنَا يريد بن هَارُونَ عَنْ يَزِيْد بن عِياضِ» عَنْ‎ 
EEE 
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3 مثلة.] 


0 سر 0 o‏ م ء 9 2 م س ب 5 
بنت ب حيد بن ريد» عن ابيها وجني عن | لحي ت 


= أقول: إنه لا يقدح؛ فإن بعد تسليم هذه الواقعة يمكن أن يكون مراده أسلوب الحكيم» وغرضه أنا 
نحكم بنجاسة الماء عند العلم بالنجحاسة کماهو مذهبه» فصحت صلاتة ونا کان الرحوع غير ججائر؛ لتوارث 
أن الشافعي ينه كان يقول أولا بعدم وحوب القراءة حلف الإمام في الجهرية» ورحع عنه قبل موته بسنتين» وقال 
الاقتداء خلف المخالف في الفروع: وأما الاقتداء حلف مخالف في الفروع كاقتداء حنفي حلف شافعي 1 
عكسه أو غير"ماء ففيه أقوال عديدة» قال صاحب "لهداية" قي باب الوتر بالجواز» ثم قال صاحب "البحر": إن 
بعد الحواز قولين» قول: إن العبرة لرأي الإمام لا للمقتدي» وقول: إن العبرة لرأي المقتدي. وقال نوح الآفندي 
محشي "الدرر والغرر": إن العبرة للإمام والمقتدي» فإن راعى الإمام المسائل المختلفة فيها صحت الصلاة» وإلا 
فلاء وقيل: إن المقتدي لو وحد وشاهد ما ينقض الوضوء على مذهبه لا تصح وإلا صحت» ولا يجب عليه 
السؤال عن الإمام» مثل: إن شاهد مقتد حنفي سيلان الدم من إمامه الشافعي فتفسد صلاته وإلا صحت» ولا يجب 
عليه سؤال: هل سال دمه أم لا؟ 
أقول: إن العبرة لرأي الإمام» والدليل هو توارث السلف؛ فإفهم كانوا يقتدون لف كل واحد بلا نكير» مع كوم 
مختلفين في الفروع» ويتمشون على تحقيق إمامهم» وأما إذا صلوا منفردين في بيوتهم فيتمشون على تحقيقاتهم» = 


أبواب الطهارة ٤٦‏ باب في التسمية عند الوضوء 


4 هه قوع و و هم هوج وقوه م ويم ماماو وه ماه وه و همده وهم وه وم وهم ع مد قمعم و مام واس وااو وو موه وما ماه اماه وثاأمافاه مدع اه فاوا وام م م همد هد فافاواق هه مهدع مث معدم ددر 


= وحج أبو حنيفة مك حمسين حجاء وكان في مكة كثير من السلف مخالفين له في الفروع» لم يقبت 
النكير حلف أحد منهم. وقال أحمد بن حنبل يك: إن الدم الكثير مفسد والقليل غير مفسد. وقال مالك منكه: 
كلاهما غير مفسد. وقيل لأحمد: لو وحدت مالك بن أنس هل تقتدي خلفه؟ قال: لم لا أقتدي؟ 
وفي فتاوى الحافظ ابن تيمية يلك في المجلد الثاني: إن القاضي أبا يوسف به اقتدى حلف هارون الرشيد الخليفة» 
وكان الرشيد مفتصداء والخال أن الدم مفسد للصلاة والوضوء عند أبي يوسفء إلا أن مالكا مه كان أفق 
هارون الرشيد بعدم نقض الوضوء بالدم ولو سائلاء فعُلم أن العبرة لرأي الإمام» ونقل ابن الهمام عن شيخه 
سراج الدين قارئ "الهداية": أن نفي الاقتداء حلف المخالف من المتأحرين لا من المتقدمين. ثم أورد ابن امام 
عليه مسألة "الجامع الصغير"» وعندي لا يرد على قارئ "الهداية" ما في "الجامع الصغير"؛ لأن القبلة من الحسيات 
ها سبيل إلى درك الواقع» بخلاف أكثر المسائل الاجتهادية» ولو اقتدى حنفي شافعياً في الوتر» وسلّم الشافعي 
على الشفعة, ثم أتم الوتر - كما هو مذهب الشوافع - لا تفسد صلاة الحنفي» كما قال ابن وهبان في منظومه: 

ولو حنفي قام حلف مسلم لشفع وم يوتر وثم فموتر ٍ 

ولا يتوهم أن في الاقتداء حلف المخالف خروجا عن المذهب؛ فإنه غلط» فإنا لو سئلنا مثلا: أن صلاة الشافعي 
مع الدم هل هي صحيحة على رأيه أم لا؟ فلا بد من أن نقول بصحة صلاته. 
واقعة: مر الدامغاي عند مسجد أبي إسحاق الشيرازي الشافعي» فإذا كان وقت الصلاة قريبا فدحل الدامغانٍ 
الحنفي» فأمر أبو إسحاق الوذ أن لا يرجعء وقدم الدامغاني فصلى يم الدامغاني صلاة الشوافع. 
الحق في موضع الخلاف واحد أم متعدد؟ فائدة: الحق في موضع الخلاف واحد ودائرء وهو المشهور عند 
أرباب الأصول» وقيل: الحق متعددء ونسب هذا إلى المعترلق» وصرح في "فتح الباري" بأنه مروي عن الأئمة 
الأربعة» وهو مذهب الصاحبين ومختار الشاه ولي الله في "عقد الحيد"» وفي "جمع الجوامع" أنه قول الأشعري» 
ومع هذا لا يجوز الخروج عن حقيق نفسهء والمسألة طويلة الذيل وسيجيء بعض بحنه في "الترمذي" في حديث: 
الحرام بین والحلال بین وبينهما متشابمات إل غ. وني ذلك الحديث بحث طويل» لكنه يليق بشأن امحتهد» وذكر فيه 
الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي شيعا لطيفاً. 


ع عد داع 


أبواب الطهارة 4۷ باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق 


٠‏ هر عرف حرف 
سے ا سر لوسر اه سر 8 س چ عو سر 2-5 5 
)۱( باب م جا ق المَضمضصَة وَالإستنشاق 


س 0 ەر س ا 7 0 سے 2 o‏ اه 1 2 
خا ليم 00 10 بن E‏ 
قوت سهر شيخ کے 


يَمَافِه عَنْ سَلَمَةَ بن بين د قال: قال رَسْوْلُ الله : «إذَا تَوَضَأتَ قان ودا 


سههر عرف 


استجِمَرْتَ 300 وَفي الاب عَنْ عُثْمَانَ وَلَقَيْطِ بْنِ صَيرَةٌ واد بن عباس َالْمفُدَام بْنِ 
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مَعْدِيَكَرِبَ وَوَائْلٍ بن حجر وَأَبي هريره هته. 


سهر: قوله: المضمضة: [هي إدارة الماء في الفم ثم بحه.] قوله: والاستنشاق: [هو إدخال الماء في الأنف.] 

قوله: فانتثر: وروي 'فاستنة ستنثر"» نثر ينثر بالكسر أي امتخط» واستنثر استفعل منهى أي استنشق تنش الماء ثم استخر ج 
ما في الأنف» وقيل: هو من تحريك النثر» وهي طرف الأنف. 

قوله: وإذا استجمرت: أي إذا استنجيت بالجمرة - وهي الحجر - فأوتر أي ثلانًا أو حمسًا أو سبعًاء قال 
الطيبى: والإيتار أن يتحرّاه وتر والأمر للاستحباب؛ لما ورد: من فعل فقد أحسن. (المرقاة) 


في "النهاية": هو من فر ير بالكسر إذا امتحط» أي استنشق الماء ثم استحرج ما في الأنف. وقيل: هو من 
تعريك رةه وهي طرف الأنف. 


قوت: قوله: إذا توضأت فانتثر: قال ابن العربي: أي أدضسل الاء ي الأنف» ماخر من التثرةء وهي الأنف. وقال 


عرف: معنى المضمطة والاستنشاق: قوله: المضمضة إ2: المضمضة: تحريك الماء في الفم» والاستنشاق بالشين 
والقاف: كشي دن اوور شق ) والاستنثار بالثاء المثلثة والراء المهملة: إحرا ج الشيء من الأنف. 

معن الاستجمار: قوله: وإذا استجمر ت فأوتر: : الاستجمار: اللاستنجاء بالحجر ونتسب إلى مالك بن أنس مر 
تبخير الكفن وتحميره» وحكى الأصمعي عنه الأول كما في "الديباج المذهب". 

مستدلات الشوافع والأحناف: تمسك الشافعية بحديث الباب على وجوب الإيتارء ولنا حديث: من فعل فقد 
أقوال الأئمة في المضمضة والاستشاق: وأما المضمضة والاستنشاق فقال الشافعية بالوصل» ونقول بالفصل» 
ودليلنا سيأق من عمل عثمان وعلى إبا: أنهما أفردا المضمضة عن الاستنشاق» أحرجه ابن السكن في صحيحه. 


شيخ: قوله: فانتثر: أي استخر ج ما في أنفك من الماء المستنشق. 


أبواب الطهارة ١‏ باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق 


0 و 


قال أَبُوعِيْسَى: حَرِيْتُ سَلَمَةَ بن قَیْیں 4 حَدِيْفٌ حَسَنُ صَحِيْمٌ. 

واكك أَهْلُ الْعِلْمِ فِيْمَنْ ترك الْمَضْمَصَةً وَالْإسْتِنْمَاقَ فَقَالَ طَائِقَة مِنْهُمُ: إذَا 
تَرَكَهُمَا في الْوْصُوْءِ حى صل اعا وَرََوَا دَلِكَ في الْوْصُوْءِ وَالنَابَةِ سَوَاء وَبه 
يمول ابْنْ أبي ليل وَعَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وَقَالَ أَْمَدُ: الاسْتَنْمَاقُ 
وگ مِنْ الْمَصْمَصَةٍ 


> كو سهر عرفا ۾ 7 : 
قال ابو عِيْسَى: َكَالَتْ طَائمَةٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلم: يُعِيّدٌ في الِنَابَةٍ وَلا عيذ في الْوضُوءٍء 
وَهُوَ قَوْلُ سَفْيَانَ الكَوْرِيٌ وب بَعْضٍ أَهلٍ الْكوْقَة. وَكَالَتْ طَائِفَةٌ: لا يُعِيْدُ في الْوْضُوءِ 


م قلا تحت العا عل مَنْ تَرَكهُمًا في الْوْصُوءِ 
ولا في ا جتابةء وَهُوَ قول مَالِكِ وَالشَافِعِيّ. 


زوفي نسخة "حتى الصلاة" بدل قوله: "حتى صلى". 
سهر: قوله: يعيد ق الخنابة: لما ورد فيها من لفظ المبالغة قي قوله تعالى: لافاطهروا. 
عرف: قوله: يعيد في الجنابة إل: هذا مذهبناء وقلنا بأن آية: «طفاطًّرو ا تدل على المبالغة في التطهير» وأن 


التطهير في اللغة الغسل فقط وأيضاً جواز القراءة للمحدث وعدم جوازها للجحنب يدل على أن الجنابة حلت ف 
فم الجنب. 


* 6د اد عد 


أبواب الطهارة ١18‏ باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق.. 


عرف لب 
(0) باب الَضتصة وَالِمِْْمَاقٍ من گف وَاحِدٍ 
ه» - دا تتا يحى بْنْ مُوْسَىء حَدَتَنَا !د راجن بن اویه اننا ا ن شود 


بن يْء عن أيه عَنْ عب الله ين رَد 4 ال : رات الك # مَصْمّصَ وَاسْعَدْمَقَ تكد 


عرف 


م کف راحب فَعَلَّ دَلِكَ ئا وَفي الْبَابِ عَنْ عَبْدِ الله بن عاي فا 


سهر: قوله: مضمض واستنشق من كف واحد: فيه حجة للشافعي د يش كذا قال ابن الملك وغيره من أئمتناء 
والأظهر أن قوله: "من كف" تنازع فيه الفعلان» والمعى: مضمض من كف» واستنشق من كف» وقيد الواحدة 
احتراز عن التثنية. قوله: فعل ذلك: أي كل واحد من المضمضة والاستنشاق على الوجه المذكور ثلاث مرات» 
فيكون الحديث محمولا على أكمل الحالات المتفق عليها عند أرباب الكمالات» ووز أن يكون فعل ما ذكروه 
لبيان الجواز» والله تعالى أعلم. (علي القاري) 


قوت: قوله: رأ بت النبي كذ مضمض واستنشق من كف واحد: قال ابن العربي: "أخبرنا شيخنا أبو عبد الله 
عد بن يوسن بن أحجد لقي قال رأيت الى 5 5 في المنام» فقلث له: أَحْمَعْ بين المضمضة والاستنشاق في 
غرفة؟ قال: لعم. 


عرف: أنواع كيفية المضمضة والاستدشاق: قوله: المضمضة إلخ: ذكر النووي للمضمضة والاستنشاق حمسة 
أوجه؛ فما إما بغرفة واحدة أو بغرفتين أو بثلاث غرفات أو بست غرفات» ثم في الغرفة الواحدة صورتان 
الوصل والفصل» وق الغرفتين الفصل فقطل وف ثلارثك غرفات الوصل فقط وق ست غرفات الفصل فقط 
والأخيرة مختارة عند الأحناف» ورواها الترمذي عن الشافعي» وفي كتب الشوافع احتيار ثلاث غرفات» ولكن 
الترمذي يروي عن الفقيه الزعفراني كثيرا ما هو موافق للأحناف» ثم السنة الكاملة عندنا ست غرفات» ويتأدى 
أصل السنة بثلاث غرفات كما في "رد الحتار"» وهو المختار لوفاقه للحديث» كما هو دأب الشيخ ابن الحمام 
وقول آخخر ت "البحر"» وهو عدم أداء أصل السنة وهو ظاهر عبارة "الدر المحتار" وجحرم الشمئ قُُ 
الوقاية" بأداء أصل السنة آحذا من "الفتاوى الظهيرية"» وراحعت إلى "الفتاوى الظهيرية"» ووجدت فيه: أنه 
لو مضمض قبل الاستنشاق لا يصير الماء مستعملاء ولو عكس يصير مستعملاء ولم يتعرض إلى ما قال الشميئ» = 
شيخ : قوله: من كف واحد: أي كان يأخذ كفا واحداء فيمضمض ببعضه ويستنشق ببعضه» ثم أحذ انيا وفعل 
ذلك ثم ثالثا هكذا. وإن مضمض ثلاثا عاء كف واحد يجوز ولا يصير الاءِ مستعملا وإن استنشق تنشق ثلاثا ,عماء 
كف واحد لا يجوز؛ لكون الماء مستعملا؛ لاختلاط ما بقي في الكف ما حرج من الأنف. 


أبواب الطهارة .6 باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق... 


َال ابو عِيْمَى: : حَدِيْتُ عَبّدِ الله بْن رَيْدٍ هك د حَدِيْتُ َس غَرِيْبُ وقد رَوَى مَالِكُ 
ران غْيَيَْةَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ هدا الْحَدِيْتَ عَنْ عَمْرِو بن يج وَلَمْ يَدْكُرُوَا هَذَا الحَزفٌ: 
أن 7 مَضْمَضٌ وَاسْتَذْمَقَ مِنْ گم وَاحِيِ)» وَإِنّمَا ذَكَرَهُ خَالدُ بْنُ عَبْدٍ الله. 
وَكَالدُ ئَِةُ حَافِط عِنْدَ أَهْل الحدِيثِ. 


عرف = ورد ابن القيم في "زاد المعاد" على ما قال النووي في "شرح مسلم'» وقال راداً: إن الوصل بغرفة واحدة 
عسير جداء وقال: إن المضمضة والاستنشاق بغرفة واحدة في في الوضوء مرة مرق فلا يكونان ثلاثاً ثلاث وبغرفتين 
في الوضوء مرتين مرتين» وثبت بالصحيح وضوؤه 5 بغسل بعض الأعضاء مرة والبعض مرتين والبعض ثلاث 
وما قال ابن القيم صحيح عندي في بيان مراد الحديث. 
وأما دليل أن كمال السنة بست غرفات فما أحرحه ابن السكن في صحيحه» ونقله ابن الحجر قي "التلخيص 
الحبير" عمل علي وعثمان 5.» وهو أصرح لنا ما في "الترمذي" ويتعجب من عدم إحراج الزيلعي والعيئ إياه 
ولنا أيضاً ما أحرجه أبو داود عن طلحة بن مصرف» وتكلم فيه أبو داود والمحدثون» وحسنه الحافظ أبو عمر بن 
الصلاح كما نقل الشوكاني في "النيل الجراء"» وحسنه ابن الحمام من جانب نفسه» ووجه تضعيفه عند أكثر 
المحدثين وحود "ليث بن سليم" في سنده» ولكون سند طلحة عن أبيه عن جذه غير معروف. 
الحديث واختلاف الرواة فيه: قوله: من كف واحد: قال ابن المهمام متأولاً: إن مراد الحديث أنه ء# استعمل 
بيده الواحدة في المضمضة والاستنشاق بخلاف باقي الوضوء؛ فإنه استعمل فيه اليدين» وتأول ابن الملك بأنه من 
تناز ع الفعلين» ولكن تأويل الشيخ يبعده ما في "أبي داود" في عمل علي ذه ماء واحد إل والأحسن قول أداء 
أصل السنة به» فلا نحتاج إلى التأويل» وهذا قال العيئ في شرح البخاري: إن واقعة عبد الله بن زيد مله لبيان 
الجواز» وتتبعت طرق حديث علي ذه فوحدت اضطراب الرواة من التحت في حديث واحد» أدى بعضهم: 
"بكف واحد" وبعضهم: لاا لاا" فتأول الشوافع في الرواية الثانية» فإذن صار تأويل الشيخ توحيهاًء فيمكن 
ذلك التوحيه ثي رواية أبي داود أيضا. 
ووحدت عند النسائي وغيره أنها - أي رواية عبد الله بن زيد - واقعة حال» ولم يتعرض الحافظ في "الفتح" إلى 
ست غرفات» ويفهم من "التلخيص الحبير' أنه صا للبحث؛ فإنه أخرج فيه ما في "الترمذي"» ولكن ما في "ابن 
السكن" أصرح لناء وظين أن قلة الماء أيضا مرعية؛ فإن غسل اليدين إلى المرفقين أيضاً مرتين» وكان الماء ثلثي مد 
كما في "سنن أبي داود " عن أم عمارة أم عبد الله بن زيدء والنسائي. 
رد قول العراقي: قوله: حسن غريب: حديث الباب حديث البخاري» وحسنه الترمذي وغرّبه» فكيف يجري 
قول العراقي صاحب "الألفية": إن حسن الترمذي حسن لغيره. 


. أبواب الطهارة 1٥۱‏ باب في تخليل اللحية 
وَكَالٌ بَعْطْ خش أل الم ل : المَضْمَصَةُ وال گا من كف واج زئ قال غيم 
فَدَكَهْمَافَهُوَ اح لينا 


E » 
ص‎ 


عرق 


(0) باب في ليل اللَّحيَةٍ 
5 - حَدَّكَنَا اد أن آي تي حَدَئتا فيا ب يي عن عَبِْ الكرنم نن أي 
النخارق أي أت ميه عَنْ حَسَانَ بن يلال قَالَ رَأَيْتُ عَمَارَ بْنَ اسر ذثما تَوضَّأ مَخَلّلَ 


َقِيْلَ : أو قَالَ: فَقُلْتُ :اَنَل لنيتكَ؟ قال وَمَا يَمَْعْي؟ وَلَقَد رَأَيْتْ 


0 - دتا ابن اي عْمََ حَدَّكَنَا سيان عَنْ سه سَعِيْدِ بْنِ أبي عَرُوْبَةَ عَنْ فاده عَنْ 
ڪان ي لال عَنْ عار د عَنْ الك 5 مِثْلَه. وَفي الاب عَنْ عَاثَة َم َكَمَ 
وََنّس وَابْن أي اوی وَأ ايوب ماد 
ال أَبُو عِيْسَى: سَيِعْتُ إِمْحَاقَ بْنَ مَنْصْوْرِ يَقْولُ: سَمعْت أَحْمَدَ بْنَ حَدْلٍ قَالَ: قال 
ابْنُ عَيَيتة: لَمْ يَسْمَعْ عَبْدُ الْكرِيْم مِنْ حَسَّانَ بن يلال حَدٍ ِي التَحَلِيْلٍ. 
رى وني نسخة: "تفريقهما" بدل قوله: "يفرقهما". 
قوت: قوله: يخلل يته: قال ابن العربي: "أي: يدحل يده في حَللِهَاء وهي الفروج الي بين الشعر". 
عرف: مذهب الأحناف في تخليل اللحية: قوله: تخليل اللحية: قال الأحناف: يحب إيصال الماء البشرة لذي حية = 


شيخ: قوله: وقال الشافعي إن جمعهما إل: وهذا بعينه مذهب أبي حنيفة ملك. 
قوله: أبى أمية: كنية عبد الكريم. 


أيواب الطهارة ١6١‏ باب في تخليل اللحية 
ا 0ے 0 ومس هع سامير اك ام ° ساق ص 0 

۸ - حَدئتا يحى بن موتى» حدئتا عبد الرَّرَاقِ عَنْ إسرائِيلء عَنْ عَامِرٍ بن 
fo 0‏ ماع , A o‏ ° 1ك E < le aM FÎ.‏ إسيى 2 1 
سفيق» عن أبي وَايْلِ» عن عثمَان بن عفان چو ان الي 2 کان يلل يته. قال 


4 6م سے 0 نام فى سر ال #9 ص و 


® 


وَقَالَ محمد بن إِسْمَاعِيُلَ: ص تَيْءٍ في هدا اباب حَدِيْثُ عار بْن شَقِيْق عَنْ أبي 
97 ر بي هيو 

وَائْلٍ) عَنْ عَثْمَانَ وَقَالَ بِهِدَا كر أَهْلٍ لْعِلْمِ من أَصحَاب اللي 2 وَمَنْ بَعْدَهُمْ 

رأؤا ليل اللَحْية. ويه يَقُوْلُ الشَّافِي. وَكَالَ أَحْمَدُ: إِنْ سَهًا عَنْ الكَخْلِيْلٍ فَهُوَ جَائِةث 

وَقَالَ إِسْحَاقُ: إِنْ تَرَكَهُ تَاسِيًا أو مُتأوَلاً أَجْرَأكُ وَإِنْ تَرَكَهُ عَامِدًا أَعَادث 

عرف = حفيفة لا لذي لحية كثة» وفي المختلطة اعتبار الغالب» وتعجب صاحب "البحر" مما في "الكنر"؛ فإنه 

ذكر المرجوع عنه عن أبي حنيفة» وهو مسحها ولم يذكر المرجوع إليه. 


أبواب الطهارة or‏ باب ما جاء في مسح الرأس... 


6 
8 


. شاه 2 ع سمس ََ 9 1 8 
)باب ما جَاءَ في في مسح الَأ یبدا يمقدم الراس ى موت ,+ 
ل 


۹ - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ ن ن موی ناريح حدما ا ع خا حَدَّكَنَا امال بن نين 


يا أ ا كم زیی کے کب بهن إلى قل ف رفت 


٤‏ و ص 
1 


ِنْه ئم غَسَلَ رِجْلَيْه. وَفي الاب عَنْ مُعَارِيَة وَاليِقْدَام 


1 مو تك سے ھل ص له م o‏ رم 00 
قال ابو عیسی: حَدِيث عبد الله بن رَيدِ فاه اصح م سي شَيْءٍ في هدا اباب وَأَحْسَنُ 


َيه يول الشَافِهِيُ وَأحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 


عرف: كيفية مسح الرأس المختلفة: قوله: مسح الرأس: ثبت مسح الرأس بصفات كثيرة» وفي الصحاح القوية 
الإقبال والإدبار وهذه مختارة عندناء وصفة أحرى عن ربيع بنت معوذ 2 "سنن ابي داود" واحتارها ابن الهمام» 
وصفة أحرى مروية عن أحمد بن حنبل عن ربيع بنت مُعُوذ وقد يعبر الراوي هذه الصفة بالمسح ثلاث مرار؟ 
فإن فيها ثلاث حركات؛ فإنه يبدأ من وسط الرأس» ويمدهما إلى القفاء ثم منه إلى الأمام» ثم إلى وسط الرأس» وما 
ذكر الشيخ سديد الدين الكاشغري صاحب "المنية" تاي السبابة والوسطى عن بعض الكتب اعترضه ابن الهمام 
بأنه لو كان لخوف صيرورة الماء مستعملا فغلط؛ فإنه ما دام على العضو لا يكون مستعملا. 

وأقول: كيف احتار الشيخ ابن الهمام غيرها في عامة. كتبنا والروايات الصحيحة من الإقبال والإدبار تدل عليه؟ 
وقد يعبر الراوي عن هذه الصفة بالمسح مرتين بسبب ال حر كتين» وإلا فالمسح مرة والحركتان للاستيعاب» وزعم 
الشوافع المسح مرتين» وصفة أخرى للمسح إذا كان متعمماء أخرجها أبو داود في سننه عن أنس 2 ووقع في 
سنده أبو معقل» وقال في كئ "التهذيب": مجهول» وإفي قد وجدت امه قي "الفتح" عبد الله بن معقل. وتثليث 
المسبح يماع واحد عن حسن عن أبي حنيفة أنه مستحب كما 5 "الهداية"2 وأما تثليئه .ياه ففي بعض كتبنا أنه 
بدعة» وي "فتاوی قاضي حان": إنه ليس بسنة ولا بدعة. 

مفهوم الإقبال والادبار في مسح الرأس: قوله: فأقبل ما وأدبر إخ: ظاهره حلاف المفسر المفسّرء وبعض 
العلماء ذهب إلى ظاهر "فأقبل يما وأدبر» بدأ مقدم رأسه إلخ" والإقبال في اللغة: كى طرف]:, والإدبار: ميل طرف]ناء 
والجمهور إلى أن الراوي لم يعتد بالترتيب في المفسرء وقيل: إن الواو لا تدل على الترتيب» = 


أبواب الطهارة of‏ باب أنه يبدأ بمؤخر الرأس 


“” - حَدَّكِنا فة َيه حَدََنَا فر بْنْ الْمُمَضَّلِ عَنْ عَبْدِ الله بي محمد بْنِ عَقِيْل 


0 تحرف 
2 


ن الربيّع ِت مُعَوَذِ بي عَفرَاءَ مد 4 أَنَّ الي ا مَسَحَ بِرَأسِه مرن بدا بمو خر 
راه كم قد وَبْتيْهِ لبها هرا وَبْوْنهمً. 


لعله لبيان الحواز 


8 


م 


قال ابو عِيْسَم : هَدَا حَدِيْتُ حَسَنَ وَحَدِيْتُ عَبْدٍ الله بن رَيْدِ 4 اصح مِنْ هَذدَا 
وَأَجْوَدُ. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوْفَةِ إل هَدَا ليذه نمز م بن الجرَاح. 


= وإنما قدم الإقبال فإن طريق استعمال العرف هكذاء كما قالت خنساء ذكن: فإنما هي إقبال وإدبار وقال 
كافون - ولست منهم -: أقبل على أي شيء أي أقبل على القفاء أدبر من أي شيء أي أدبر من القفا. 
وأقول: إن الإقبال في اللغة الإتيان إلى القدام» ولا يأيّ في اللغة عا قيل» لا سيما إذا أقرن بالإدبار» وقال النووي 
في "شرح مسلم": إن الرحل إذا كان ذا شعر فله الإقبال والإدبار» لا إذا كان محلوقاء فهو تكلف. 
قوله: يبدأ إ: ذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر حديث الباب» وعندي حمله على ما قال الإمام أحمد عن ربيع دتهه. 
قوله: مرتين: أي با حركتين» لا الاستيعاب مرتين. 


شيخ: قوله: بدأ بمؤخر رأسه: ما ثبت بروايات كثيرة أ أنه يك تعامل على ما في الحديث الأول من الابتداء من 
المقدّم إلى المؤخرء وهو مذهب الجمهورء ومنهم: أبو حنيفة» وعليه أكثر أهل العلم من الصحابة والتابعين. فهذا 
الحديث إما أن يحمل على أنه 5 ارتكب حلاف العادة القديمة؛ لبيان الحوازء أو ارتكب بوحه عذرء أو يؤوّل 
بأن يقال: الباء في قوله: "بدأ .,مؤحر رأسه" معن "إلى" وكذلك في قوله: "ثم .مقدمه" معن "إلى" فالمعن حينكذ: 
بدأ من مقدّم إلى مؤخّر رأسه» ثم بدأ من مؤحر إلى مقدّم رأسه؛ فحيتئذ يكون معن الحديثين صحيحًا واحداء 
ولا حكن أن يستدل الشافعي بهذا الحديث على تكرار المسح في الرأس» كما هو مشهور من مذهبهم في كتب 
فقهائنا؛ لأن البي يده فعل ذلك للاستيعاب لا للتكران» فتدبر. 


أبواب الطهارة ه6١‏ باب ما جاء أن مسح الرأس مرة 


مفو وهو ع سارل س 


- حَدَّتَنَا قُتَيْبَكُ حَدَّتَنَا ڪر بن مُصَرَ عن ابن عَجْلَانَه عَنْ عَبْدٍ الله بن 
ا عَنْ الربيّم بنْتِ مُعَود ب عَفْرَاء همد | نها راٺ الي 5 بصا 


ل 2 ر 


نث: مسح رَه وَمَسح ما اقل مه وما أَديْن وَصُدْعَيْه ونه َة راج 
عر 
اب کا فت غر هر 
عَنْ الي # أَنّهُ مَسَحَ برَأْسِهِ مَبَهّ وَالْعَمَلُ ڪل هَدَا عِنْدَ اتر أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ 
أَصْحَابٍ الك 3# وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وَبِهِ يمول جَعْمَرُ بْنُ محمد وَسْفْيَاكُ القَوْرُِ وَابْنُ 


م الصادق 


امرك وَالشَافِويٌ وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ رَأَوَا مَسْح الرَين مََةَ وَاحِدَة 


سر سرو 2 


سر ل کے وساي ۵ س 5 0 بْنَ عة 7.4 0 س 3 
دنا سد بن ضور قال : سَمِعَتٌ سُفْيَّانَ يَقُولُ: : مَأَلْت - جعفرٌ بنَ محمد 


عَنْ مَسْح الرس بجر مره قال إِي وَالله. 


حرف إيجاب 

سهر: قوله: وصدغيه وأذنيه: معطوفان على "رأسه"» عطف خاص على عام» أي إنهما مسحا .اء الرأس كما هو 
مذهب أبي حنيفة» والصّدغ ما بين الأذن والعين» ويسمّى الشعر المتدلى عليه صدغَاء ذكره الطيبي» كذا في 
"القاموس". (المرقاة» وفي "شرح السنة": احتلف في تكرار المسح» هل هو سنة أم لا؟ فالأكثر على أنه مسح مرة 
واحدة» ومنهم الأئمة الثلاثة» والمشهور من مذهب الشافعي يلك: أن المسح بثلاثة أصابع بثلاثة مياه حديدة. (المرقاة) 


عرف: أقوال الأئمة في أن مسح الرأس مرة أو ثلاثا: قوله: مرة: مختار الأحناف المسح مرةء ومختار الشوافع 
تثليثه» وفي "سنن أبي داود" أحاديث عثمان الصحاح كلها تدل على المسح مرة» وهذا يؤيد الأحناف. 

ضبط الراوي: قوله: ابن عمرو: بالواو والصحيح بدوفاء أحرج الدارقطئ حديث تثليث المسح بطريق أبي حنيفة؛ 
ثم أنكر عليه بأن عمله يخالف روايته» والعجب من رده على الإمام أبي حنيفة لله مع أن المسألة عند 
الدارقطني هكذا. 


أيواب الطهارة ه6١‏ باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا 


2 03 عرف 
ر و ر ر سے و 3 و 2 اع اسر 3 
(0؟) اب ما جَاءَ انه يا خد لراسه مَاءَ جدیدا 


علا قا عن أي عن عند اله نره کرای ا * تين 
ار ا ت 


وَرَوَى أ 200 ع بان ی واه عَنْ ايه عَنْ عَبْدِ الله بُ ريد مك: 


9 عذال 


نَّ الئي 22 تَو تَوَضَأَ واه مَس راس با عَبَرَ قط[ يَدَيْه. 


راه كذا في النسحة الهندية» ولي بعض ما راجعنا من المختطوطات: "بماءِ بر مِنْ فل يديه" وني الأحرى: 
يما غر من فضل يَديْه"'. 


سهر: قوله: غبر فضل يديه: أي أذ له ماء جديدًا ولم يقتصر على البلل الذي بيديه» وفيه حجة للشافعي. قال 
علي القاري: قلت: وفيه أنه عمل بأحد الجائزين عندنا. وفي "شرح السنة": احتلف في أنه هل يؤخذ للأذنين ماء 
حديد؟ قال الشافعي دلل.: هما عضوان على حاهماء بمسحان ثلانًا بثلاثة مياه جديدة» وذهب أكثرهم إلى أنهما 
من الرأس» بمسحان معًا أي .عاء واحد ويه أحذ أبو حنيفة ومالك وأحمد. 


عرف: أقوال الأئمة في أخذ الماء الجديد للرأس: قوله: ماء حديدا: يجوز المسح عندنا ببلة باقية ة في اليدين أو اء 
حديد» وعند الشافعية بمسح بماء جديدء وأما المسح ببلة مأحوذة من العضو المغسول فغير يمحزئ» وأما مسح 
الأذنين فيسن هما بقي من مسح الرأس» وفي "فتح القدير": لو مسح الرأس ولم يبق ماء لمسح الأذنين يأحذ هما 
ماءٌ جديداً. وحديث الباب للأحناف» وبسط الزيلعي طرقه وتلخص منه أن الحديث مرفوع. 

قوله: غير فضل يديه: ظنٍ أن هذا تصحيف» والصحيح "عاء غير فضل يديه" والله أعلم. 


شيخ : قوله: غير فضل يديه: في "باب ما جاء أنه يأحذ لرأسه ماء جديا" نقل لفظ "غير" بالياء المثناة .عع 
"سوى"» فحينئذ مناسبة الحديث بالباب ظاهرةء ونقل لفظ "غير" بالباء الموحّدة .معن بقي» فحينعذ يكون المعى 
خالفا لترحمة الباب» فعلى هذا يمكن أن يقال: إن راوي هذا الحديث ضعيف» ضعفه الترمذي في مواضعء يعني 
ابن يعة» أو بمكن أن يقال: إن رسم الخط في "غير" و"غبر" سواءء فلعل الكاتب حطأ أولا في كتابة "غير" 
وكتب موضعه "غبر"؛ وهكذا نقل. 


أبواب الطهارة 0۷ باب مسح الأذنين ظاهرهما وباطنهما 


سر مو 9 


ش وَرِوَاية عَمْرِو بن الحارثِ عَنْ حَبًا بان أْصَحٌ؛ لاله ق ق قد روي مِنْ عير وجو هدا الْحَدِيْتٌ 


س 
ع 


ا عند كَل اليل روا أَنّْ 


(8) بَابُ مَسْحِ 59 طَاهِرِهِمًا وَبَاطِنِهِمَا 


٣‏ - حََدَنََا هناد حَدَتتا ابن إذْرِمْسَ عَنْ ابن عَجْلَانَه عَنْ رَيْدِ بْنِ أُسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ 
ابي يسا عَنْ ابي عباس مه أَنّ الي يا مَسَحَ برأسِهِ رديه ظاهِرِهِمًا وَبَاطِتهمً. 


1 الاب عن الربيع تنا 


اسل 


و عِيْسَى: : حَدِيْتُ ابن عبّایں :دا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. العمل عل هَدَا عِنْد 
كُثرِ أَهْلٍ الْعِلْمِء يَرَوْنَ مَسْح الْأَدكينِ ظهُوْهِمَا وَبُظوِْهِمً. 


x 


* تنا # تننا 


أبواب الطهارة 10۸ باب ما جاء أن الأذنين من الرأس 


جَاءَ أن ا 


(ة؟) باب ما 


- حَدَّكََا ECE‏ حَدَّكَنَا اد ا رَد 8 ستان بن 5 عن شهر بن 


حوب عَنْ أب أَمَامَةَ 4 قال توًا الئَيُ + # فَعَسَلَ وَجْهَهُ تَلائًاء وَيَدَيْهِ كَلَانَاء 
رَمَسَحَ برَأسِهء قال ا 2 7 
1 عو 8 1 2ه م E 1 Far f‏ 
ل أبو عِيسَى: قال قَتَيبَة: ل حَماد: لا أذْري هَذَا مِنْ قول 
ای أ ةَ د#.. وَف الاب عَنْ نين دكء. قال يو عِيسَى: : هدا حَدِيْتٌ ليس إِسَنَادْهُ 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَكْثَرأَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَضحَاب لبي وَمَنْ بَعْدَهُمْ أن الاين 
من الرأْسء وَيهِ يهول سُفَْانُ الي وان لْمبَاَكِ خمد وَِسْحَاقُ. وكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ 
الْعِلْم: ما أَْبَلَ مِنْ الأَدتيْنِ فَمِنْ الوَجْدء وَمَا أَدبرَ فمن الرَأ. قَالَ إِسْحَاقُ: وَأَخْتَارُ أن 


اه ساسم 00 


يَمْسَحَ مُقَدَمَهّمَا مَعَ وَجْهِه وَمُوَخَرَهْمَامَعَ م راه 


+ وَف مْسْحََْ الْعَلَامَةِ أَخْمَدَ خمد کاکړ والح 4 شُعَيْب الْأَرَْؤْوْط زِيَادةٌ بَعْدَ قَوْله: 
«مَحَّ رَأسِه): [وَقَالَ الشَّافِئُ: هُمَا سنه عَلَ حِيَالِهِمَاه يَنْسَحُْهُمَا بِمَاءِ جَدِيْد] وَرَادَ 
بَعْدَهَا في فة الشَّيْحْ شُعَيْب الْأرْ تَؤُوْط: [و: هُوَ قَوْلُ مَالِك.] 

سهر: قوله: لا أدري: وأنت خبير بأن مثل هذا لا يقال من قبل الرأي» وموقوفه في حكم المرفوع. (علي القاري) 


عرف: مسح الأذنين بماء الرأس: قوله: الأذنان إل: تأول الشوافع بعد تسليم صحة الحديث أن المراد: أن 
الأذنين ممسوحان كما أن الرأس ممسوح» كما في "معالم السنن" للحطابي» وأما تأويل أنه بيان الخلقة فلا يليق 


شيح: قوله: الأذنان من الرأس: فيه ثلاثة مذاهب» الأول: أنه بمسح مع الرأس» وهو قول الجمهور وأبي حنيفة. 


أبواب الطهارة 10۹ باب في تخليل الأصابع 


سرا ٤ o97‏ 
(0) باب في تخلیل ا صابع 
ل سه سم توس سساح رمت 8 fz‏ ل ی سس ل اله 00 ع ص ص 
00 - دتا قتيبّة وَهَنَاد لا: حَدَّتََا وكيم عن سَفيًا عن ابي هاشيم» عن 
0 0 5 فوت 0 س سے ت 2 سرس عر ماله 3 
عَاصِم بن لقِيط بْنِ ضير عَنْ أبِيّه قا قال التي 5 «إِذَا تَوَضَاتَ فَخَلْلُ الأصَابمً» 


سے 


وَفي الاب عَنْ ابن عباس وَالْمُسْتَوْرِدٍ وَأ أيُوْبَ افد 
أَبُو یی : هدا حَدِيْتُ حَسَن م ڪڪ وَالْعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ أهل الْعِلَم: أنه 
ور تو / 


صايع رج يه جليه في الْوْصْرْي ويه يمول َر ا وا و ل إِسْحَاقٌ: 
دَيْهِ وَرجْلَيهِ. وََبُو اشم اسم سن إنماعيل بن 


ورو ا 


\ 


ار 


- حَدَّثَنَا إِيْرَاهِيمُ بْنُ سَعِيّدٍ قَالَ: 50 سعد ن عَبْدٍ اليد بن جَعْفَر قال: 


سے هن سر 


ر َا سر ن لور 


حَدثنًا عن امن بن أي اتاد عن مت ين عَقَبةء عَنْ صَالِحَ مول التَوَامَةَ 
لاه 2ه 7« ےک سے ص ت ل ف ل ها سر 

* وني نسْحَةٍ العَلامة مة امد خمد تاکر ز زِيَادَة بَعْدَ فَوْلِهِ و (وَرِجْليُوا. [في الوصوْء.] 
سهر: قوله: يخلل: [أصله إدحال شيء في خلال شي وهو وسطه.] 

قوت: قوله: صبرة: بفتح الصاد المهملة وكسر الباء الموحدة» ومنهم من يسكنها. 


عرف = بأن يصغى إليه وأطنب الزيلعي الكلام وأتى بسندين قويين دالين على أن الحديث: الأذنان من | الراس 
مرفو ې ولنا حديث آخر ب "أنه إذا مسح رأسه يخرج ما سمع أذناه من المعصية"» والذي أخر جه الترمدي ولا 
غير تام فظاهره مسح الأذنين .عائه. 


شيخ = والثاني: أن مسح مع الوجه. والثالث: أن يمسح بطوهما مع الوجهء وظهورهما مع الرأس. وهذا الحديث 
حجة على الإمام الشافعي في أنه قال: مسحهما مماء حديد» وهذا الحديث وإن ضعفه الترمذي بحيثية بحيثية الإسناد» 
ولكنه مؤيد ب وجوه أخر من الأحاديث والدراية؛ فإنه قد مر في "باب ما جاء أنه يبدأ عمؤخر رأسه" : ا کے 


8 5 ع ام 5 8 له 0 £ 5 
الأذنين ظهورهما وبطوفماء وأيضًا ما مرّ في حديث ربيع بنت عفراء من أنه 5 مسح الرأس والأذنين مرّة واحد 


أبواب الطهارة ۰ باب ما جاء ويل للأعقاب من النار 


صَابعَ يَدَيْكَ ت وَرجْلَيَكَ). 


ب 


چ iz rer‏ سر ا معو وسس سوام a o o‏ ال س 
۷ - حدثنا قتيبة قال: حدثتا ابن 0 


الرََنِ الح عَنْ المُسْتَوْرِدٍ بن سَدَادٍ اهر ف يت الي 5 إِدَا نضا 
لَك أَصَابعَ رِجْلَيْهِ يحِنْصَرِه. قال أَبُو عِيْسَى: ا بنك ريك 5 تة مِنْ 
حَدِيْث ابْن لَهِيْعَةَ 
20 7 
)۳۱( باب ما : جاءَ ويل للا عقاب من ا تار 
الويل: الخزي وافلاك 


8 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةُ قَالَ: حدقا عَبْدُ العَِيْزِيْنُ محمد عَنْ سيل بْن أبي صَالِ 


3 


عَنْ أيه عَنْ أَبي هرَيْرَةَ 4 ان الى 2 قَالَ: «وَيْلٌلأَْقاب مِنْ الگار». 


ر : قوله: 5 للأعقاب: اعلم أن هذه قطعة من حديث عبد الله بن عمرو كب قال: 'رجعنا مع رسول اله 28 
من مكة إلى المدينة» حي إذا كنا ماء بالطريق تعجّل قوم عند العصرء فتوضؤوا وهم عجالء فانتهينا | 
وأعقامم تلوح لم يمسّها الماءء فقال رسول الله 2 


5 ويل للأعقاب من النار أسبغو |الوضوعع رواه مسلم. 
قوله: , .. للأعقاب من النار: أراد صاحبهاء وقيل: نفسها؛ لعدم غسلها؛ لأنهم كانوا لا يستقصون غسل أرجلهم - 


٠ ,‏ قوله: وير للأعقاب من النار: قال المعاق بن زكريا في "مجالسه": الأعقاب جاء على من يجعل المثن جمعاء 

أو جَمّعَ العقبين وما حوهما. والأعقاب جمع عقب بكسر القاف وتسكن» وهو مؤحر القدم. قال في "الثهاية": 
وخصها بالعذاب؛ لأنّها العضو الذي لم يغسل. وقيل: أراد صاحب الأعقاب» فحذف المضاف. وإئما قال ذلك؛ 
لأنهم كانوا لا يستقصون غسل أرحلهم في الوضوء. 


معنى الويل والويح: قوله: وين للأعقاب !+: قال سيبويه: يستعمل الويل فيمن هو مستحق للهلاك» 
والويح فيمن ليس .مستحق له» وفي الحديث - ضعيف السند - أن الويل واد بجهنم. 
ى الروافض: وق حديث الباب رد على الروافض الملاعنة» ونسب إلى ابن ججرير الطبري أنه يقول = 


5 


قوله: فخا إل إن كان لا يصل لماء بدون الدلك والخلال فالأمر للو جوب» وإلا فللاستحباب. 


أبواب الطهارة ۱۹۱ باب ما جاء ويل للأعقاب من النار 


وف تاب عن عَبْد الله بن عنړو وا وَجَابِرٍ بْنِ عَبْدِ الله وَعَبّدٍ الله بْنٍ 
سهر 


الَْارثِ و قر معيقيب وخاد بن الْوَلِيْدِ وَشْرَحْبِيْلَ ُن حَسََةٌ وَعَمْرِو بُ الْعَاصٍ وَيَرْيْدَ 


َالَ: 33 قاب وَبلون اتام ر ين الثار». فة هنا ييي ا کر 
اځ عل امین ا لم ن عَلَيِهمَا مان أو جوْريَان 


سهر = في الوضوءء وهو جمع عقب بفتح عين وكسر قاف» وبفتح عين وكسرها مع سكون قاف: مؤخر 
القدم. واستدل به على عدم جواز مسحهاء كذا في "المجمع". قال علي في "المرقاة": قال الإمام النووي: وهذا 
الحديث دليل على و حوب غسل الر جلين» وأن المسح لا يجرئ) وعليه جمهور الفقهاء ق الأعصار والأمصار. 
قوله: يزيد بن أبي سفياك: [أحو معاوية صحابي مشهور.] 


عرف = بالجمع بين الغسل والمسح» وقال ابن القيم: إن ابن جرير الطبري رحلان» رافضي وسينء والثابني هو 
المشهور» وكلاهما صاحب التفسيرء فلعل القائل بالجمع هو الشيعي» وأخطأ الناقلون» واستدل الروافض بآية 
وا رْخُلكمْ إلى لكين جراء ولنا خاصة أن نقول: إن القراءتين بمنزلة الآيتين» فالجر حال التخفف والنصب 
حال عدمه» ومأحذ هذا الأصل ما قي "الترمذي": ام غلبت اروم (الروم: )٠١١‏ معروفا وبجهولاً ونحوه 
وللقراءتين واقعتان» ويجوز أن يقال: إن الجر على لغة من لغات العرب؛ فإنه إذا كانا فعلين متقاربين ولهما 
مفعولان فيذكر أحد الفعلين في تلك اللغة كما قال الشاعر: | 
علفتها تبناً وماءً بارداً 

وحمل ابن الحاجب الآية على هذه اللغة في أماليه» وأما الطحاوي فأطنب الكلام وادّعى أن مسح الرجلين كان 
ثم نسخ» وأتى. بالرواية» ويمكن لأحد أن يتأول المسح بالغسل الخفيف» وقد ثبت المسح بهذا المعيى» كما قال 
أبو زيد الأنصاري: تمسحنا وما توضأناء ويحب ههنا رعاية أن مسح الرحلين ثبت في الوضوء على الوؤضوء كما 
في كتاب الطحاوي عمل علي ذه وكذلك عمله في "أبي داود" وقال: هذا وضوء من لم يحدث. 

اخحتلاف العلماء في تكفير الروافض: احتلفوا في تكفير الروافض» وللأحناف قولان: قيل: إفهم كافرون» وقيل: 
لاء والمختار تكفيرهم؛ فإن مكفر جمهور الصحابة كافر» وقصر الروافض الإسلام على تسعة أصحاب أو سبعة 
أو مسة» على اخحتلاف الأقوال» وللروافض في القرآن العظيم أقوال» قيل: زاد فيه عثمان ونقص» وقيل: نقص 
ولم يزدء وقيل: إنه محفوظ» ولا يقولون بصحة أحاديث كتب أهل السنة» وهم صحاح أربعة» وهي سقام ومفتريات. 


أبواب الطهارة 1۲ باب ما جاء في الوضوء مرة مرة 


ت أ كاب قا ون ا ڪت و عن نین ع وق 
د ن ده شار قال: حَدََنَا ی بْنُ سَعِيِّدٍ قَالّ: حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ رَيدِ ا بن اسک عَنْ 


1 


غاء ی تار عن الى تاي ر نّ الگ #5 توًا مره مر وني الاب عَنْ غْمَرَ 


وَجَابر وَبرَيْدَةَ راي راف وَابْنٍ الْقَاكهِ 2 


ا 
= 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عباس ا احسن شَىْءٍ في هَدَا اباب ب وَأَصَح. وَرَوَى 
شوق بن غو وخی عتا اونگ عن الحاو نن شرَخيئل عن اند بن ني انم 


سے کر ی سے ا ی 


ليع ا زوى ا 5 عَجْلَانَ د هام : 3 ين س فياف الَوْرِيٌ 939 ررب 
محم عَنْ ريد بن سكب عن عَطَاءِ بْنِ يَسَاِ عَنْ ابن عَبَّايس كه عن التي ل. 
(*") باب ما جَاءَ في الَو ع مَرَتَيْنِ مَرَّتَيْنٍ 


٠٠‏ - دتتا أو كُرَيْب ب وَحُحَمَّدُ بْنُ رَافِع قالا: حَدَثَنَا رَيْدٌ بن حاب عَنْ عبد البَعْمَنٍ 


ابن بت بن کیان ال حَدَكنى عي الله بن الْقَضْل عن عبد التنمن بن هزر 


الاغرج عَنْ آي هُريرَةَ ذله: أنَّ الئى 5 تَوَضَأْ مرَتَيْنِ مر تين 
ال ایر عفني هذا يز حَسن غرني لا تفرفة | مِنْ حَدِيْث ابن تَوْيَانَ عَنْ 


ا 
2 
5 
Ee‏ 
35 
5 


أبواب الطهارة ۳ باب ما جاء في الوضوء لان ثلا 
وفي الاب عَنْ جابر د رَقڏ روي“ عَنْ اي هْرَيْرَ 4 أذ الى # يد توَضَّاً كلانًا كلانًا. 
(4*) يَابُ مَا جَاءَ في الْوْصُوْءِ ا تلاا 
- ف حَدَكَنَا عبد امن ْنُ مهي عَنْ سُفْيَانَه عن أي 
#: أن التي 205 وا لاتا انا وني الاب عن 
عْثْمَانَ وَالرَبَيّع وَابْنٍ غر اؤ ا مام مه واي رافع وَعَبّدِ الله بن عَمْرِو وَمُعَاوِيَة 


5 
سے 


ري هْرَيْرَة وَجَابِرٍ وَعبد الله بْنِ رَيْدٍ يْدِ واي "7 ا 


بُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عل م ا خسن تَيْءٍ في هَدَا اباب وَأَصَحٌ.* وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا 
عِنْدَ عَامَّةِ أَهْلٍ الْعلْم أن الْوَضُْءَ ۽ جزئ مر مره وَمَرَتَينٍ فصل وَأَفْضصَلَهُ لاٹ مله 


87 سه 


* وني دة الْعَلامَةَ أَخْمَدَ دد شاکر دل قوله: «وَقَدَ رُوَيَ): لَوَقَدْ رَوَى هَمَامُ عَنْ 
عار الأول عَنْ عَطَاءٍ...]. 
* وَفي َة العامة أَحمَدَ محمد اکر زِيَادةٌبَعْدَ قَوله: «وأصَحٌ): [لأَنَّهُ ذ رُوِي مِنْ 


. وي النسخة الطمندية: "وبي ذو" بدل قوله: ات‎ 0١ 


سهر: قوله: ای حية: ابن قيس» بفتحج الحاء المهملة وتشديد المقناة التحتانية» الكوفي من الثالئة» قيل: امه عبد الله 
وقيل: عمرو» وقيل: عامر. وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا يعرف اسه مقبول من الثالثة» كذا في "التقريب" 


عرف: سنته 5 المستمرة في الوضوء: قوله: ثلاثا: السنة المستمرة تثليث الوضوء» ولو اكتفى بالمرة أو المرتين لا يأثم» 
كما 2 "الهداية"2 وثبت وضوؤه علي مرة مرة ومرتين مرتين وثلانا ثلاثاء وهذه مستمرة» وثبت جمع غسل مرة 
ومرتين وثلانا في وضوء واحد ولم يذهب أحد إلى الزيادة على ثلاث مرار» نعم» ثبتت إطالة الغرة والتحجيل. 


أبواب الطهارة ٤‏ باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين من وئلا 
وَلَيْسَ بَعْدَهُ سَيْءُ. وَقَالَ ابْنُ الْمُبَارَكِ: لا آمَنْ إِذَا رَادَ في الْوْصُْءِ عَلَ الَلاث ُن ناک 
وَقالّ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: لا رند عل القلاث إلا وجل بقل 


با لحنون 
(5.) باب ما جَاءَ في الوْضُوْءِ مَرَهَ وَمَرََّيْنِ وَتَلَانَا 


؟؛ - حَدََتا سْمَاعِيْلُ بن مُوْمَى الْقَرَاريُ» حَدَّكَنَا ب ريك عن ابت بن أبي صَفِيَة 
قَالّ: قُلْتُ لاي جَعْمَرِِ حَدَّنَكَ جَابِرٌ أَنَّ لبي 75 تو صا م مره وَمَرَتَيْنِ مَرَتَيْنِ) 


حو محمد لار ˆ أحدئك؟ 
وَنَلاتًا كَلَانَا؟ قال: نَعَمْ 


کی 
ل سا اع 


2 و م مع سه ل 0 .مم s4 NE‏ 3 ~0 
سے ل ل 2 ٤‏ 2 50 يوط 2 و 2 0-6 “r 2 2 o‏ س سے سے 0 
كك جا أ الكت 1# يوقا Î‏ قل تكد عنقا بلك 1 ا لا: 


اس ر gg‏ 2 
چ رن وا عن 0 
م 9 


وكنه. وف كي للود و وٿا وگاب بن أي صَهِيه صف وأو عزر الاك 
ر هو كوي ضعيف رافضي” 

سهر: قوله: أن يأثم: والدليل عليه ما رواه ابن ماجه قال: "جاء أعرابي إلى البي ك يسأله عن الوضوءء فأراه 
ثلا ثلاناء ثم قال: : هكذا الوضوءء فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدّى وظلمء وقيل: هذا إذا زاد بأن السئة هكذاء 
وأما ما زاد بطمأنينة القلب عند الشك أو بنيّة وضوء آحر فلا بأس به؛ لأنه 5 أمر بترك ما يريبه. فيه أن الشك 
بعد التثليث لا وجه له» وأن ما بعده فلا ناية له» وهو الوسوسة» وهذا أحذ ابن المبارك بظاهره. (علي القاري) 


عرف: المراد من حديث الباب وغرضه: قوله: باب إل2: ليس المراد من حديث الباب جمع الطرق الثلاثة في 
وضوء واحد» بل وقوع الصفات الثلاثة في الوقائع المختلفة» وغرض هذا الباب بيان أن الراوي جمع القطعات 
الثلائة في حديث واحد. 

تحقيق الراوي: قوله: شريك كثير الغلط: شريك بن عبد الله النخعي من رواة مسلم» ومن معلقات البخاري» 
وليعلم أن السند المعلق في "البخازي". مستقيم إلى المعلق عنه» والسند فوقه يكون تحت البحث» وشريك آخر من 
رحال البخاري ثقة. 


أبواب الطهارة 11° باب فيمن توضأ بعض وضوئه مرتين... 
ترف 
2 سر س ر 9 رە قر 


(۳٦)‏ يَابُ فيم وض بعض وُضُوَيه مرتين وبعضه تلاا 


و هو کاس 0 


ن بن عييئة عَنْ عمرو بن يحى» عن 


5-5 


بيه عَنْ عَبْدٍ الله بن وَيْدِ دك ان الٿ 5 كو صا قَعَسَلَ وَجْهَهُ كلانه وَغَسَلَ يَدَيْ 


٣‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أي عْمَنَ حَدَّتَنَا سُفْيَانُ 


السك 


وَأ بَعْصَ وُضُونِه مره وبَْصَُ كلانً. و وَقَدْ يَخُصَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ في َلك لَمْ يرو 


2 4 


۴ أنْ يَتَوَضَّأ سر و #4 مه 4 سے لک ت مسا 

اسا أَنْ صا التَجُلُ ل بَعْضَ وُصْوْيِهِ تالا وَبَعْضَهُ مَرَتَيْنِ مره 

سے * 4ه 3 ر امھ حجر م 0 ص اموه r‏ 

* وني َة الْعَلّامَةِ أخمَدَ محمد اکر زا5 بعد كول : (رجليه)ا: [مر 7 تين]. 


عرف: قلة الماء كانت مرعية في قصة الباب: قوله: باب إل: ظن أن قلة الماء أيضاً كانت مرعية في واقعة الباب» 
فلا يرد علينا في الجمع بين المضمضة والاستنشاق» والقرينة أن غسل اليدين إلى المرفقين مرتين كما اتفق الرواة 
وقال الحافظ أيضاً كذلك» وأما غسل اليدين قبل الوضوء فكان ثلاث وأيضاً كان الماء ثلثي مد كما في "سنن 
أبي داود' عن أم عبد الله بن زيد بن عاصم أم عمارة» وكذلك أخرجه النسائي. 


د عد علد عد 


أبواب الطهارة ٦‏ باب في وضوء النبي 25 كيف كان 


(۳۷) بات في وز الت ٩‏ كيف كن 
4 - دتا فيب يواد لا دكن أو الأخوص عَن أب ي اسحا عَنْ اي حي 
”7 السبيعي 
قال: رََيْتُ علي 4 توضَّأ فَعَسَلَ كَنَيْهِ حَقّ أَنْقَاهْمَاه كُمّ مَضْمَصٌ كلَانَاه وَاسْتَنْمَقَ 


لاه وَغَسَلَ وَجْهَهُ كلانه وَذِرَاعَيِ ل وَمَسَحَ براه مر ثم غَسَلَ قَدَمَيْه إل 

- م قَام تأَحَدَ قَصْلَ هوري فَكَرِيَهُ وَهُوَ قَائِمُ» ثم قَالَ: 
کان ظهور رسول الله 4 

وي الاب عَنْ عُفْمَانَ وَعَبْدِ الله بْنِ رَيْدِ وَابْنِ عباس وَعَبْدِ الله ن عَمْرِو وعَاقِمَةً 

وَالرَبَيُع وَعَبدٍ الله بْن ينح 


5-9 
ا ع 


٥‏ - حَدَّكَنَا فََيبة وَهَنَاد قالا: e EE‏ بي ٳسحَاقء عَنْ عبد خير 
سهر: قوله: توضاً: أي شرع في الوضوء أو أراده فالفاء تعقيبيّة» والأظهر أنها لتفصيل ما أجمل في قوله: 
"توضأً" 00 بالكفين اليدين إلى الرسغين. 

قل حي أنقاهما: أي أزال الوسخ عنهما. وقوله: "ومسح برأسه مرّة" فيه دليل لعدم التثليث الذي عليه الجمهور 
خلافًا e‏ وأما حمله على بيان الجواز - كما ذكره ابن حجر - فمردود؛ لأن.عليًا مء ليس مشر ع» 
وعلى تقدير تسليم أنه يريد الإعلام بأنه عند الشارع حائز» فكان عليه أن يترك سائر السنن» قاله علي القاري. 


عرف: غرض الباب: قوله: باب إِلّ: الغرض من هذا الباب تفصيل صفة وضوء البي عاكلا حديث داك حديث 
علي وه السابق» وقال الحافظ في "التلخيص الحبير": الظاهر أنه أفرد المضمضة والاستنشاق ثلاثا ثلاثا. 

سهو صاحب "السعاية" في نقل سند الحديث: وقد سها مولانا عبد الحي ملأل في "السعاية" في حديث الباب؛ 
فإنه نقل السند عن "البناية"» وكان في "البناية" سهو الكاتب بأن كتب "عن ابن سفيان" بدل "ابن سلمة"» وهو 
أبو وائل شقيق ابن سلمة كما في "سنن أبي داود", وأحرج الزيلعي صفة وضوئه لالا عن اثنين وعشرين 
ا وككن الزيادة عليهم» وأما وجه اعتناء عثمان وعلي كك بيان صفة وضوئه لاطا ففي رواية صفة 
عثمان وإ أن الناس احتلفوا في صفة وضوئه لقثلا بين هم عثمان ذقم» وليس ذكره في رواية صفة علي حين 
توضأ في رحبة كوفة. 


أبواب الطهارة ۱۷ باب في وضوء البي 25 كيف كان 
كر عن َي 4 غل ڪين أبي حم حَيّة !| 93 
َد ِن قل هرو بحَفّهِ كر به 
کال ابو عِيْسَى: حَرِيْتُ عل 4 روَا أي إحاق نداق عَنْ أي عي عند ر 
وَالْخَارثْء عن ع ذ. . وقد رَوَاهُ وَايْدَةَ بن قَدَامَةَ وَغَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ خَالِدٍ بن 

عَنْ عَبْدٍ حَيْنِ عَنْ ع 4 حَدِيْتَ الْوْصُوْءِ بظوْله. ودا يك عد شي 
وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الْحَدِيْتَ عَنْ > الد بن عَلْقَمَهَ كأخطأ في اسْمِهِ وَاسْمِ أيه فَقَالَ: 
عن .. وروي عَنْهُ عن مَلِكِ بن عُرْفْطَة مل رِوَايَة شعْبة. وَالصَّحِيْحْ حَالدُ بن عَلَقَمَة 


5-5 
- 


ساء 4 0 2 س وو رس وت f‏ سے ټ سس 5 . 2 و مو وى سام . ام 
* وف نسحَة العلامة مو أَحْمَدَ محمد شَاكِرِ ِيَادَة بَعْدَ قَوَلِه: «مَالِكَ بن عرفطة»: [عن 
سهر: قوله: عبد خخير: [عمدان أدرك زمنه يدٌ ولم يلقه» من كبار أصحاب علي .| 
قوله: حالد بن علقمة: أبو حيّة بالتحتانية» وكان شعبة يهم في امه واسم أبيه» فيقول: مالك بن عرفطة» ورحع 
أبو عوانة إليه» ثم رجع منه. (التقريب) 
قوت: قوله: كان إذا فر من طهوره: به بضم الطاء. 
قوله: أذ من فضل طهوره: بفتح بفتح الطاء. 


# ¥ # * 


للتاتطاكة اا ن ت 


عرف سهر 
(8) اب في القطج بعد الور 


3 حك تطر بن عي وأخذ نأي غين له لشتني غ الْبَصْرِيٌ» قالا: حَدَكَا أب 
قَتَيِبَة س م بن س ۵ قُتَيِبَةَ عن الى ن ٿن عي الهاي عَنْ عَبْدِ الرثم» عَنْ ابي هُْرَيْرَةَ حك 
فوت م 
أنّ الل 5 و 


يق قَالّ: «جَاءَنٍ جِبْرِيْلُ فَقَالَ: يا َد إِذَا تَوَضَأُتَ انض 
عرة 


قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتٌ عرب وَسَمِعْتُ مدا يَقُوْلُ: الحْسَنٌ بن ع الْهَاضِيٌ 


سهر: قوله: في النضح: إعلى الإزار لإزالة الوسواس.] قوله: فاننضح: الانتضاح: هو أن يأحذ قليلاً من الما 
درن لاکره مد وخوم لي عه وبري راشع ارش والفسل. 
قوله: منک كر الحديث: المنكر: ما تفرد به من ليس ثقة ولا ضابطًا. (حواهر الأصول) 


قوت: قوله: إذا توضأت فانتضح: قال ابن العربي: اختلف العلماء في تأويل هذا الحديث على أربعة أقوال, 
أحدها: معناه: إذا توضأت فصب الماء على العضو صبًا ولا تق تقتصر على مسحه» فإلّه لا يحرئ فيه إلا الغسل. 
الثاني: معناه استبرئ الماء بالنثر والتنحنح. الثالث: إذا توضأت فرش الإزار الذي يلي الفرج بالماء ليكون ذلك 
مذهبًا للوسواس. الرابع: معناه: الاستنجاء بالماء» إشارة إلى الجمع بينه وبين الأحجارء فان الحجر يخففٌ 
الوسخ, والماء يطهره. 

وقد حدثين أبو مسلم المهدي قال: من الفقه الرائق "الماء يذهب الماء"» معناه: أن من استنجى بالأحجار لا يزال 
البول يرشح فيجد البلل منه» فإذا استعمل الماء نسّب الخاطرٌ ما يجد من البلل إلى الماء» فارتفع الوسواس 


عرف: حكم بل السراويل وسره: قوله: باب إلخ: في بعض كتب أرباب التصوف تسمية هذه المسألة ب"بل 
السراويل"» وقالوا باستحبابه» وسره دفع الشبهات» ولم أحد هذه التسمية في كتب الفقه» وأما من ظن خروج 
القطرة فصلاته باطلة. 
ضبط الراوي: قوله: لسليسي: من کان من ب سیم کون لم بضم السين؛ ومن مكون من بن سلمة يكون بفتح السين 
حقيق الراوي» وبيان المراد من ) النضح: قوله: ! لحسن بن علي : ليس هذا الحسن بن علي أمير المؤمنين» بل رجحل 
آخر متأخر. قيل: إن المراد من النضح الاستنجاءء والله أعلم» وثبت النضح بعد الوضوء عن بعض السلف. 


شيخ: قوله: إذا توضأت فانتضح: النضح إما علاجًا بأن البرودة ممسكة عن جريان البول» وإما لدفع الوسواس. 


خا انل ستل لضت 

وف في الْبَابٍ عَنْ آي ا كم بن سُمَيَانَ ٽي عا وريد بن حارئة وأبي سيد ا 

وَقَالَ بَعْضُّهُمْ: سُفْيَانُ لكر أ فزن ميك اش داري 
(۳) ائ في سباع اص 


۷ - حَدَّكَنَا َل ُن حجر حدقا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ جنل عن العلا ني عند اتن 
عَنْ أيه عَنْ آي هْرَيْرَةٌ دق: أَنَّ رَس ل الله ب قال: دالا الڪ عل ما يَنْحُو 


سهر فرت سهر قوت 


الَطَايًا وَيَرْفَعٌ د به الدّسَجَات؟) قَالوَا: 015 یا يَسُّوْلَ الله قال: سباع الو ىه عل 5 


سهر: قوله: واضطربوا: [من طريق سفيان للاحتلاف في تعيين اسمه.] المضطرب: هو الذي يختلف الرواية فيه 
فيرويه بعضهم على وجه» وبعضهم على وجه آخر مخالف له» ويقع الاضطراب تارة في الإسناد وف المتن أخرى 
وفيهماء من راو واحد أو أكثر. (جواهر الأصول) 

قوله : إسباغ الوضوء: الإسباغ على ثلاثة أنواع: فرض: وهو استيعاب امحل مرة. وسنة: وهو الغسل ثلانًا. 
ومستحب: وهو الإطالة مع التثليث» هكذا سمعته من شيخنا المرحوم مولانا محمد إسحاق. 

قوله: على المكاره: وهي جمع مكره ما يكرهه الشخص ويشقّ عليه أي يتوضاً مع برد شديد وعلل يتأذى معها 
بمسّ الماء» ومع إعوازه والحاجة إلى طلبه» والسعي في تحصيله وابتياعه بالثمن الغالي» ونحوها ثما يشق. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: ألا أدلكم على ما بمحو الله به الخطايا: قال ابن العربي: هذا دليل على محو الخطايا بالحسنات من 
الصحف بأيدي الملائكة الي فيها يكتبون» لا من أم الكتاب الذي هو عند الله الذي قد ثبت على ما هو عليه 
فلا يزاد فيه ولا ينقص منه أبدًا. قوله: إسباغ الوضوء: أي إتمامه. 

قوله: على المكاره: قال ابن العربي: أراد بالمكاره برد الماء أو ألم الجسمء أو إيثار الوضوء على أمر من الدنياء = 


عرف: أنواع الإسباغ: قوله: إسباغ: الإسباغ على أنواع عديدة» منها: إكمال الوضوء بدون إسراف وتقتير» 
ومنها: إطالة الغرة والتحجيل» وهو مستحب عندنا وعند غيرناء والشرط أن لا يقع الفساد في الاعتقاد ولا يزعمه 
فرضاًء والدليل على إطالته عمل أبي هريرة في "صحيح مسلم". ظ 

بعض مستحبات الوضوء: وذكر بعض العلماء من مستحبات الوضوء إلقاء الغرفة على وسط الرأس بحيث تقطر 
على الحبهة بعد الوضوء» كما في "سنن أبي داود" و"حاشية السيوطي" وقال الشوكان.في "نيل الأوطار": ‏ - 


أبواب الطهارة 1۷۰ باب في إسباغ الوضوء 


ر كر الخ إلى الْمَسَاجِِ رالا الصَّلَاة بَعْدَ اصَلَاةِ فَدَلِكُمْ الديَاظ». 


سهر : قوله: وكثرة الخطا: جمع حطوة بصم الخاى وهي ما بين القدمين» وكثرتهما إما لبعد الدار» أو على 
سبيل التكرار. (المرقاة) 

قوله: فذلكم الرباط: أصله أن يربط الفريقان خيوهم في ثغر» كل منهما يعد لصاحبه. يعي أن المواظبة على الطهارة 
ونحوها كالحهادء وقيل: معناها أن هذه الخلال تربط صاحبها عن المعاصي» وتكفه عن الحارم. (مجمع البحار) 


قوت = فلا يأني به مع ذلك إلا كارهًا مُؤثرًا لوجه الله. وقال في "النّهاية": المكاره جمع مَكْرّه وهو ما يكرهه 
الإنسان ويشق علي والمعيئ أن يتوضأ مع البرد الشديد» والعلل الي يتأذى معها بمس الماءء ومع إِعْوَازِهء والحاحة 
إلى طلبه» والسعي في تحصيله» أو ابتياعه بالثمن الغالي» وما أشبه ذلك من الأسباب الشاقة. 

قوله: و كثرة الخطا إلى المساجد: قال ابن العربي: يعي به بعد الديار. 

قوله: وانتظار الصلاة بعد الصلاة: قال ابن العربي: أراد به وحهينء أحدهما: الجلوس قي المسجد» وذلك يتصور 
عادة في ثلاث صلوات: العصرء المغرب» العشاءء فلا تكون بين العشاء والصبح. الثاني: تعلق القلب بالصلاة 
والاهتمام ما والتأهب ها. وذلك يتصور في الصلوات كلها. | 

قوله: فذلكم الرباط: قال ابن العربي: يعن به تفسير قوله تعالى: ماصْبرُوا وَصَابِرُوا وَرَابطواك (آل عمران:۲۰۰). 
وقال في "النهاية": الرباط في الأصل الإقامة على حهاد العدو بالحرب» وارتباط الخيل وإعدادهاء فشبه به ما ذكر 
من الأفعال الصالحة والعبادة. وقال القََينُ: أصل المرابطة أن يربط الفريقان خيولهم في ثغرء كل منهما معد 
لصاحبه» فسمي المقام في الثغور رباطا. ومنه قوله: "فذلكم الرباط"2 أي أن المواظبة على الطهارة والصلاة 
والعبادة» كالجهاد في سبيل الله» فيكون الرباط مصدر رَابطتَ: أي لازمت. وقيل: الرباط هنا اسم | لما يابط به 
الشيء أي يش يعن أن هذه الجلالَ تبط صاحبها عن المعاصيء وتَكُفه عن الحارم. 


عرف = إن المذكور في "سنن أبي داود" هو إلقاء الغرفة بعد غسل الوحه لا بعد حتم الوضوء. أقول: لعل 
الشوكان لم يلتفت إلى ما نقل السيوطي من الرواية» ولعله يدحل في الإسباغ وإطالة الغرة» والله أعلم. 

مراد كثرة الخطا: قوله: كثرة الخطا اخخ: المراد الترام حضور المسجد لا تصغير الخطوات حين الذهاب إلى 
دأب السلف ومعق انتظار الصلاة: قوله: وانتظار الصلاة 3 لم أحد شرحه» وقد ثبت من دأب السلف 


شيخ : قوله: فذلكم الرباط: هذا بالجملة الأخيرة» يع يع انتظار الصلاة بعد الصلاةء والرباط في الأصل: ات 
لطائفة ينتظر على منتھی حد الغنيم كيلا يسبق عن الحدود» يعي انتظار الجند للجهادء فمععئ الحديث: أن انتظار 
الصلاة بعد الصلاة من قسم الجهاد في مقابلة الغنيم» والتوحيه الآحر في الحاشية. 


أبواب الطهارة ۷۱ | باب في إسباغ الوضوء 


کے 


ر جل ەر ص هم ل كه سح سرج 2 

۸ - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةٌ قَالَ حَدَتَتا عَبْدُ العَزيز د بن حمر عن العَلاء خو وَكَالَ 

كُتَيْبَةٌ في حَرِيْئِه: «هَدَلِكُمْ الرّيَاظء فَدَلِكُمْ اباط قَذَلِكُمْ الرَيَاظ» لاما 

5 س ر سين به ه 4 o‏ ت سر اع سام ES E‏ 0 
وي | ٿاب عَنْ عي وَعَبْدِ لله ي عَمْرِو واي عباس وَعَِيْدَة - وَيقال: بيد ¬ بن 
اه اع ته 9ے 0 1 رع 00 
ال أو تی ونت آي هر ٠‏ ده حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَلَاءُ بْنُ عَبْدِ البَحْمْنٍ 
7 هُوَابْنُ يَعْقُوْبَ اهي وه وهو م ق عِنْدَ أَهْل الخَِيْثِ. 
سهر: قوله: ثلاثا: [أي كرره ثلاثا للتأكيد. ] 
عرف = الخروج بعد الفراغ عن أداء المكتوبة في المسحدء فما وحدت ما يشفي الصدور إلا شطراً عن القاضي 
أبي الوليد الباحي المالكي شارح "موطأ مالك" من انتظار الصلاة الثانية» وقال بعض العلماء: إن الخارج من 
المسجد بعد أداء الصلاة وقلبه معلق بالمسيجد كالمصلي. 
وأقول: إن قول هذا البعض يناسب حديث الصحيحين أن المعلق قلبه بالمسجد يكون نحت ظل العرش 


HF ¥ ¥‏ اننا 


أبواب الطهارة ۱۷۲ باب المنديل بعد الوضوء 
سهر عرف 


(:) باب اميل بَعْدَ الوصو 


۹ - دتتا سيان بن وک يي حدٿتا عبد اله ِن وي عَنْ َي ن حُټاپ» عن 


أي نتاه عن الي عن غزوة عن خائقة + د الث گات سول الله 5# رة 
2 
دمم" بها بَعْدَ الوْصُوءِ. وف الاب عن معَاذ بي بل ٠‏ 5 
o‏ 4 قُتَيْبَةٌ قَالَ: حَدَّثَنَا ِشْدِيْنٌ بن سَعَدٍ عَنْ عبد لَص بن زِيَادٍ بن 
کک 


ر ار 0 


, 'مسكین" 
نئي عن ڪٿ ٿن زنب عن غبا5ة ٿيا ڪن عبان ذن ني عن معا 
ابن جَبَلٍ هذه قَالّ: رَأَيْثُ ت رَسُوْلَ اللّه' 0 2 إا وا مَس وجه برف تَوَيهِ. 


ردائه 
إن 


قال بو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ غَريْبٌ وَاستاده صَعِيْفُ. وَرِشْدِينُ بن سعد د وَعَبَدَ البََحْمَّن 
ابن زياد د بن أَنْعُم اربق يُضَعَّمَانِ في الْحَدِيْثِ. قال أَيُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَائْشَةَ ذم 
لَيْسَ ِالْقَائِمء ولا بُح عَنْ عن الس في هَدَا الاب شيءُ. 


0 fr 


م وقي نسخة: "يستنشف" بدل قوله: "ينشف". ,2 وفي نسخة: "البي" بدل قوله: "رسول الله . 


سهر: قوله: المنديل: [أي استعمال الثوب لإزالة الرطوبة.] قوله: يُنشف: بصيغة الفاعل من التفعيل» وبالتخفيف 

ك"يعلم"» أي بمسح يما وضوءه» وقال ابن حجر: هذا إن صح فمحمول على أنه لعذر أو لبيان الجواز» وقال 

الزيلعي: لا بأ ی امس بالمنديل بعد الوضوءء وروي ذلك عن عثمان وأنس والحسن بن علي ومسروق» كذا 
في "المرقاة". قوله: غنم: [بفتح المعجمة وسكون النون.] 


عرف: معنى المنديل وحكمه: قوله: المنديل : المنديل من التدل وهو الوسخ» قال صاحب "المنية": التمندل بعد 
الوضوء مستحبء وقال في "قاضي حان": إنه مباح» وهذا معتمد عليه. 

ضبط الراوي: قوله: رشدين: غير منصرف» ولا سبب فيه إلا العلمية إلا على مذهب الأخفش؛ فإن الياء والنون 
عنده كالألف والنون. والحاصل أن المنديل ليس بسنةء وقي صحيح البخاري عن ميمونة: أعطته ءاه ثوباً للنشف 
بعد الغسل فلم يأحذه ونفض يديه هكذا. 


أبواب الطهارة ۷۳ باب المنديل بعد الوضوء 


أو معا يَمُوْلَوْنَ: هُوَسُلَيْمَانُ بن أرق وَهْوَ صَعِيْفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحدِيْثِ. 

وذ تخ قزم من أغل ام من أضحامٍ سول الله 5 وَمَنْ بَعْدَهُمْ في ايديل 
بَعْدَ الْوْصُوْ. وَمَنْ گرهَة إِنَّمَا كُرِهَهُ مِنْ ق قل أله :إن الوصو بُورّ. وروي للك 
تون لتب ولق 000 

حَدَكَنَا َد ن حمر َال حَدَّكَنَا جر َيه ع ن ماهد - وهو ع عِنْدِي 
2 عن كغلية عن الأخرق كال. :ما 50 ERIE‏ 


رن وي نسحة: "التمندل" بدل قوله: "المنديل". 


شيخ 


قوت: : قوله: لن الوضوء يوزن: رواه البيهقي في "شعب الإيمان" من طريق الترمذي بلفظ: "لأن كل قطرة توزن". 
قلت هذا الذي ذكره الزهري ورد موقوفا. فأحرج تمام في "فوائده"» وابن عساكر في "تاريخه' ' من طريق مقاتل 
ابن حيان عن سعيد بن المسيب عن أي هريرة عن رسول الله 5 قال: من توضاً فمسح بثوب نظيف فلا بأس به 
ومن م يفعل فهو أفضل؛ لأن الوضوء يوزن يوم القيامة مع سائر الأعمال. 


عرف: قوله: حدثنيه علي إل أي حدثت علياً ثم نسيته فحدثنيه ع2 ويعبر هذا بالنسيان بعد الرواية» وهو 
معتبر» كما نسي أبو يوسف عدة من مسائل "الجامع الصغير" بعد روايته محمد ب بن الحسن دنا . 


شيخ: قوله: إن الوضوء يوزن: أي الماء الذي بقي على الأعضاء بعد الوضوء ويجذبه الجسم لا الماء الذي أهرق 
من البدن على الأرض. وني بعض الرواية: فناولته المنديل» فقال صاحب النية: لا بأس» وقال قاضي حان: 
مكروه تنزيهي» ويحمل الحديث على الحواز» وعليه الاعتماد] 

قوله: علي بن مجاهد عيئ: أي قال جرير: إن علي بن مجاهد قرأ هذا الحديث عن في زمان» ثم ذهب ونسيت أنا 
هذا الحديث» ثم جاء علي بن محاهد بعد زمان عندي» وقرأ الحديث بطوله. فقلت له: عمّن أحذت هذا 
الحديث؟ فقال علي بن بجحاهد: أحذت عنك» لكن نسيت وأنا ل أنسه. 

قوله: وهو عندي ثقة: أي قال حرير: إن علي بن جاهد ثقة عندي حافظ ضابط؛ فإن وإن نسيت الحديث» 
لكن عليه اعتمادي في حفظه وضبطه. ١‏ 


أبواب الطهارة 1۷٤‏ باب ما يقال بعد الوضوء 


)4۱( بات ما ا بعد الو ٤ء‏ 


۱ه - حَدَّكَنَا جَعْمَرْ بْنُ محمد ن عِمْرَانَ الفَعْلنُ الکو حَدَّتَنَا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ 
عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ صَالِڃ عَنْ رَبيْعَةَ بُ يَزِيْدَ و ا 
آي اه عن تر بن الاب" د قال: قال رَسوْلُ الله : «مَنْ صا قاحس 
لوسو كم قال: أَمْهَدُ أن لا إل إا الله وَحْدَهُ لا مريك له وََشْهَدُ أن ا 2 عَبْدهُ 


نز الم اتج مِنْ التَوَابيْنَ 3 وَاجُعَلو مِن المْتَطهّر لي ناو 


من الذئر - ع الأخلاق | الذميمة 


اة 8 ووم 


َة يَدْخُلُ مِن ايها شاءَ). وَف لباب عَنْ ای وَعْقْبَة 


PET‏ ف هدا ليث " وی 


عَبْدُ الله بْنُ صَالِح وَغَيْرهُ عَنْ مُعَاوِيَةَ بي صَالِحِ »عن رَبِيْعَةَ ُن يزيد عَنْ أي درس 


عَنْ عْْبَة ن عَامِِ عَنْ عُمَرَ نخد وَحَنْ اي عُفْمَانَ* عَنْ جبیر بن نُمَيْرْه عَنْ عَمَرَ د. 


ب 


٠‏ وني نْسْحَيْ الْعَلّامَةٍ أَحْمَدَ خمد خمد شاکر وَالشَيْح شُعَيْبٍ الْأَرَْووْطِ دل قو له: «وَعَنْ 
بي عُْمَانَ»: [وَعَنْ رَبيْعَةَ عَنْ اي عَثْمَانَ]. 


قوت: قوله: روى عبد الله بن صالح وغيره عن معاوية إل هذا الطريق أخرجه مسلم. قال ابن العربي: وعجبًا 


عرف: الأذكار الأربعة المروية في الوضوء: قوله: ما يقال: الأذكار الثابتة بالروايات القوية أربعة» ثلائة منها 
مرفوعة والواحد موقوف على عمر بن الخطاب ذ. أوها في ابتداء الوضوء: "بسم الله والحمد للّه"» رواه في 
"شرح المداية" للعيئي عن أي هريرة دده مرفوعا. وثانيها: ما في "مسلم" وحديث الباب» إلا أن الترمذي زاد 
"اللهم احعليئ من التوابين واحعلي من المتطهرين". وثالئها: ما في "الحصن الحصين” لابن الجزرري يه قال علكلا: = 


أبواب الطهارة ۷o‏ باب ما يقال بعد الوضوء. 


قوت ْ 0 سر 
ر ص 8 @ 00 6 2 ص ي اماه 0 0 2 ت ۳ 
وَهَذّا حَدِيْتُ في إِسَْادِهِ اضطرَاب؛ رلا يه يصِحّ عَنْ | لو“ 4 فى هَذَا البّاب کثير شي ءِ. 


ان 


س0 له ۶ عو © وس of‏ سواه م # سال اذ & 2 
رم وقي نسخة: "عن رسول الله" بدل قوله: "عن النبي". 
سهر: قوله: كثير: تي بعض النسخ بالموحدة موضع المثلثة.] 


قوت قوله: وهذا حديث ف إسناده اضطراب ولا يصح عن الى كلد فيه كبير شىء: قال الحافظ ابن حجر في 
"تخريج أحاديث الشرح": لكن رواية مسلم سالمة من هذا الاعتراضء والزيادة ال عنده رواها البزار والطبراني 
قي "الأو سط" من طريق ثوبان» ولفظه: من دعا بوضوء فتو ضا فساعة فرغ من وضوئه يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وأشهد أن محمّدًا رسول الل اللهم احعلئ من التّوابين واحعلى من المتطهرين» الحديث. 

عرف = اللهم اغفر لي ذبي» ووسع لي داري» وبارك لي في رزقي» مع كلمة الشهادة في الوضوء. ورابعها: 


3 
أستغفرك وأتوب إليك". 


* د عند عد 


أبواب الطهارة ۱۷٦‏ باب الوضوء بالمد 


عرة 
(2؛) باب الْوْضوءٍ بالمد 
۴ - حَدَّكَنَا امد بن م من منيع وَعل بْنُ حجر قالا: قتا ِسمَاعِيْلُ بن عليه عن 


ر ع 
ع 


ای رَكَانَة عن سَفِينَة دق ؛ أن لي 3# كان پرا بات غيل بالضّاعٍ. 


وني ف الا عن عالت َجَابِرِ وای بْنِ مالك 4.. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ سَفِيئةٌ دك 


کر 
ينث 


ُت حَسَنٌ صَحِيْحٌ. . وَأَبُورَْحَانةَ اسْمُهُ حَبْدُ الله ابْنُ مَظر. 


سهر: قوله: بالصاع: مكيال يسع أربعة أمدادء ٠‏ والمد: رطل ولت بالعراقي؛ وبه يقول الشافعي بذ وفقهاء 
جار وقيل: هو 0 وبه أخحذ أبو حنيفة وفقهاء العراق» فيكون الصاع حخمسة أرطال وثلثاء أو مانية 


عرف: قوله: بالمد: روي عن محمد بن الحسن مك ملل عين ما في حديث الباب» ويقول الشوافع : إن في الحديث 

تقريباً لا تحديداً. 
احتلاف فقهاء العراق والحجاز في مقدار المد والصاع: قال صاحب "القاموس": المد ما تَسّعه الكفان» 
ومذهب الحجازيين وأبي يوسف: إن المد رطل وثلثه» وعند أبي حنيفة ومحمد بن الحسن جنا المد رطلان» 
واتفقوا على أن الصاع أربعة أمداد. أقول: إن صاعنا ما تسعه الكفان ست مرات» نقل البيهقي بسند قوي في 
"السئن الكبرى": أن أبا يوسف رحع عن مد العراقيين حين وقع مناظرته مع مالك بن أنس في المدينة» وأتى 
بخمسين رحلا من ولد الصحابة بأمدادهم فقدرت وكانت رطلاً وثلئه» وقال الأحناف: لم يذكر محمد حلاف 
أي يوسف في كتبه. 
أقول: إن هذا لا يصلح رداً على ما نقل البيهقي؛ ووزن صاع العراقيين على تقدير علماء هند فيه أقوال» منها: 
أنه مائتان وسبعون توحة» وأحسن ما صنف في صاعنا رسالة الشيخ المحدوم هاشم بن عبد الغفور السندي سه 
وقال فيها: إن فلس السلطان (عالمكير) مساو لمثقال شرعي: 

صا کل بست ا رر م وصر وتار الول م 


بار و يثار بك رارو اغيار وزك أل از ماش وآل شم 1 جبار 
ددم شرى از کین شنو كال سم ماش بست يلك مرخ ووچ 
مر س ج بست لان يو م منت عر ماش اله صاب کم 


ولقد أحطأ مولانا عبد الحي سل في نصاب الفضة والذهبء فإن حسابه غير مستقيم» واعتبر بأحمر الأطباء = 


أبواب الطهارة ظ ۷۷ باب الوضوء بالمد 


وَهَكَدَا رَأى بَعْصُ أَهْلٍ الْعِلْمِ الْوصُوْءَ بالْمنّ الل ا . وَقَالَ الشَّافِيٌ وَأَحْمَدُ 


و 


وَإِسْحَاقٌ: لَيْسَ مَعْئ هَذَا الْحَدِيْثِ عَلَ الكَوْقِيْتِ : أنه لاي اک م مِنْهُ ولا اقل مِنْهُ 
وَهُوَ قَدْرُمَا يَحْفِي. 


عرف = وهي أربعة شعيرات» وقال القاضي ثناء الله اليا بِيّ: إن نصاب الفضة اثنان وحمسون توطحة» ونصاب 
الذهب سبعة تولحات ونصفهاء والقاضي المرحوم من حذاقناء قال الحجازيون: إن الصاع العراقي لا أصل له. 
وأقول: إنه ثابت» وذخيرة الأدلة محفوظةء منها ما في "سنن أبي داود": أن الإناء الذي كان يتوضاً الي الكرم 325 
منه رطلان» لكن فيه شريك وهو مختلف فيه. ومنها ما أخرج الطحاوي بسند صحيح: أن صاع عمر بن 
الخنطاب ذه ثمانية أرطال» وذكر فيه عن مالك أن عبد الملك تحرى ماع ععر نه فوحدة مسا أرمال وثلئه 
وقال الطحاوي: إنه تحريه» وقد بلغنا تقديره الحق أنه ثمانية أرطال» والعجب من حافظ الدنيا أنه لم يخبر أنه كان 
صاع عمر ذه ثمانية أرطال» إلا أنه ذكر أن الصاع العمري - أي صاع عمر بن عبد العزيز - ثمانية أرطال» 
فنسبه إلى عمر بن عبد العزيز لا عمر بن الخطاب. 

وأقول: إن صاعنا وصاع الحجازيين كان في عهده نةا وئبت برواية صحيحة دالة على أن الصيعان والأمداد 
كانت عديدة» وأخرجها صاحب "اهداية": "يا رسول الله مدنا أكبر الأمداد وصاعنا أصغر الصيعان"» أخرجه 
الزيلعي عن "صحيح ابن حبان".. وظئ أن مراد حديث الصحيحين: اللهم بارك هم في مدهم وصاعهم» البركة 
الحسية» ويمكن البركة المعنوية أيضاء ومنها ما في "النسائي"» وأحرجه في "معان الآثار"» وقي أحد أسانيده محمد 
ابن شحاع الثلحي معطوفا عليه غيره» ويقال: إنه من المشبهين» وقال العيئ: إن هذا القول ليس بسديدء إن 
بجاهداً قال: أحرحت عائشة دما صاعه فقدرته لم يكن أقل من ثمانية أرطال وقال ابن التيمية: إن الصاع في 
مسألة الماء تثمانية أرطال» وقي غيرها خحمسة أرطال وثلثه. ونقول: إن مقتضى الاحتياط أن يؤحذ ثمانية أرطال في 
وههنا مرحلة فقهية» وهي أن الصاع لو فرضنا زيادته في عهد عمر ذه على ما في عهده عل يسمى بالصاع إلى 
الآن» فمدار الحكم اسم أو وزن» وهذا شبيه ما قال الشيخ في "فتح القدير": إن درهم كل بلدة معتبر فيها في 
الزكاة؛ بشرط أن لا ينقص مما كان في عهده لقلنا. ١‏ 


تدخ تنم تن تنا 


أبواب الطهارة ۷۸ باب كراهية الإسراف في الوضوء 


)٤۳(‏ باب كرَاهية ب الا راف في الْوْصُوْءِ 


ن قر مو سرس سم وو 


۳ - دسا ميد بن بسا حَدَّكَنَا بُو اؤ حَدَّتَنَا خَارِجَةٌ بْنُ مُضْعَبٍ عَنْ 


ؤس بن عَبَيِ عن الحَسَنء عن عي بن صَمْرَة السعڍي عن بي ف بْن كَعْبٍ م 
عَنْ الكو كله قَال: (إنَّ لِلْوْصُوْءِ سَيْطَانًا يُقَالُ لَهُ: الولَهَانء فَاتَهُوا واس الْمَاءِ». وَفي 


م سام ص لاه 0 o‏ ل همه و 3 
و 


ل ار ع : یٹ ای ٹن كفب ل 4 یگ عربت ولس إشتا ده بالْقَوِيّ عِنْدَ 
أل ا دیب لأا لا تغلم أَحَدا أده عبر حَارجة 


r 7 oR‏ ا م ھ0 سس 0 مس oR‏ 0 7 #2 . ص 2 اه 

وذ زوق قا الح من شير وجو عن الح كوك ولاځ ي هذا لباب عن 
ص ر 8 ع 1 ي 

الك 5 ٿيءُ وَخَارِجَةُ لَيْسَ بِالْقَوِيّ عِنْدَ أصحَابتاء وَصَعَمَهُ ابن المُبَارَكِ. 


سهر: قوله: الولان: بفتح واو وفتح لام» مصدر وله إذا تميّر لغاية العشق؛ لشدّة حرصه على طلب الوسوسة؛ أو 
لإلقائه الناس بالوسوسة في مهواة الحيرة لا يدري كيف يلعب به الشيطان» ولا يدري هل وصل الماء أم لا؟ وهل 
غسل مرّة أو أكثر؟ وهل طهر أم لا؟ وبلغ قلتين أم لا؟. (مجمع البحار) 

قوله: وسواس الماء: أي وسواس الولهان» فوضع الماء موضع ضميره؛ مبالغة في كمال وسوسته في شأن الماء. 
(مجمع البحار) ْ 


عرف: مع وشاك: قوله: وهان: مشتق من الوله: رکش في "موطأ مالك": أن رجلا سأل سعيد بن المسيب: إن 
أتوسوس ف الصلاة» فقال سعيد: لا تنصرف عن الصلاة وإن سال على كعبك. وكذلك قال بعض السلف: 
لا تنتصرف وإن ضرطت» ومثلهما يحمل على المبالغة. . 


شيخ: قوله: عن الحسن: أي كلهم قالوا: هذا الحديث موقوف على الحسن» ليس عرفوع إلى البي 5. 


جد جد د د 


أبواب الطهارة 1۷۹ باب الوضوء لكل صلاة 
عرف 0 ولد 4 
(٤ء)‏ بَابٌ الْوْصُوءٍ لکل صَلاةٍ 
- حَدَّكَنَا مد بن مید دِ الَازِيُ دتا سمه د بْنُ الْمَضْلٍ عَنْ محمد د بن إِسْحَاقَ؛ 
عن يي عن اس د * أن لبي کک ا يكل صلا ظاهرًا أَوْ غَيْرَ ظاهِرٍ. 
أحذا بالعزيمة 


لَ: كلت لأَمّس: فكق کن تضتغؤ اَن قال: كنا تعضأ وُصْءًا وَاحِدً. 
قال أَبُوعِيِسَى: حَدِيْتُ اس د "ينك سك عونك * وَالْمَشْهُوْرُ عَنْدَ اهل الَْدِيْثْ 


\ 


* وف مُسْحَةَ العامة ة مد محمد سَاكِرٍ ذل فَولِه: حديث ف اکس »: [حَدِيْتُ ميد 


* وني َة الْعلامَة أَحْمَدَ محمد شَاكِرِ بَعْدَ قو «غَرِيْبُ»: [مِنْ هَدَا الْوَجْوِ]. 


عرف: حكم تجديد الوضوء: قوله: باب إل: يستحب تحديد الوضوء عندنا وعد بعض العلماء» واشترطنا احتلاف 
ا مجلس أو توسط العبادة بين الوضوئين» وإن وضوءه الثاني كان لما يدل ما ق "سنن أبي داود' ' أنه ك كان مأمورا 
بالوضوء لكل صلاة» ثم حفف عليه وأمر بالسواك لكل صلاة؛ وهذا دال على أن السواك من أجزاء الوضوء كما هو 
مذهبناء وبدا لي من عمل السلف أن الوضوء بعد الوضوء قد يكون ناقصاً كما يدل عمل علي #٠‏ أخرحه أبو 
داود» وني "معان الآثار": أن الوضوء الناقص قد مسح فيه الرحلان» وكذلك رواه في "موطأ مالك". 

أنواع الوضوء: وليعلم أن الوضوء يطلق في الشريعة على معان» حلاف ما قال ابن التيمية» منها: الوضوء 
المعروف» ومنها الوضوء الناقص؛ ومنها المضمضة» كما في المجحلد الثاني من الترمذي بسند ضعيف» ولعل السح 
على العمامة أيضاً كان في الوضوء الناقص. 


شيخ: : قوله: كان يتوضاً لكل صلاة: في هذه المسألة مذهبان: ذهب فريق إلى أن تحديد الوضوء كان فرضًا عليه» ولكن 

رخص له و ني بعض المواضع للضرورة أن يصلى الصلوات بوضوء واحد» كما في يوم فتح مكة واي السفر في حالة المجمع 
بين الظهر والعصرء وأما على الأمة فليس التجديد ضروريًا وفرضًا. وقال الفريق الآخر: إن تحديد الوضوء ما كان فرضًا 

على رسول اله يق بل كانت له الرحصة» ولأآمته أ أيضًاء إلا أنه 5 كان يتجدّد عند الفريضة» وكذا بعض الصحابة. 


أبواب الطهارة ۸۰ باب الوضوء لكل صلاة 


وَكَدْ كآنَ بَعْصُ أَهْلٍ الْعِلْم يرَى الْوْضُوْءَ لِك صَلَاةٍ اسَحبًابًاء ا عل الْوْجُوْبٍ 


٥‏ - حَدَّنَنَا محمد بن شا حَدَّتَنَا يح بْنُ سَعِيْدٍ وَعَبْدُ الَحْمَنٍ يق مهد دی قالا: 


حَدَكَنَا سفيّانُ ل بْنُ سَعِيْدٍ عَنْ عَمْرِو بن عَامِرِ الأنضصًا ري قَالَ: سَمِعْتٌ مَس بْنَ مالك ده 
يَقُوْل: گن الت صا عند کل صَلَاتٍ قُلْتُ: َنم ما كُنْتُمْ تَصْنَعْوْنَ؟ قَالّ: كنا صل 


۽ 


ارات ايوص راجو ما لوث قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِبْحٌ. 
١‏ - وقد رُويّ في حَدِ لی يثِ عن ابن عْمَرَ ناه عن الي 5 أنه قال لّ: «مَن توا 

عل طهر گب الله له به ع عَشْرَ حَسَنَاتِ). 

رَوَى هَدَا الَْدِيْتَ لْإِفْريْتِيٌ غ عَنْ ي عُطَيْفِ» ؛ عَنْ ابن عُمَرَ شه عَنْ الو E‏ 


ا 


ذقنا يلك اغڭ بن رنب ازور قال حذنا خد نن تن لاماي عن 
الرفر قي وَهُوَ سناد َهِيْفٌ. تال عي َال يحخَى بْنْ سَعِيْدٍ الْقَظان: ذْكِرَ هسام بن 
غ الَْدِيْتُء قَقَالَ: هَذَا إا م مشر * ) 


مرب 


007 + 5 ر ت ر هرر EZ‏ ت راسف ماهس o‏ سر ع “و 2 o‏ $ رت ر 
# وق دسخه العلامّة امد خد شاکر زيادة بعد قو له: (حسن صَحِيح): [وحديث 
سه ع8 م ه 


يد عن دين د حَرِيْتفٌ جَيّدُ غَرِيْبٌ حَسًَ]. 
کش ة أَحْمَدَ محمد شَاكِر رياه بعد قَوْله: : (إِسْنَادٌ مَشْرِقه [قَالَ: سَمِعْتُ 


د به بْنَ اسن يَقُوْلُ: سَمَعْتُ أَخْمَرَ مد ر بْنَ حَنْبَلٍ يَفُوْلَ: مَا رَأَيْثُ بِعَيّْني مِذْلَ جى بْنِ 
8 


سهر: قوله: إسناد ضعيف: [لأن الإفريقي ضعيف كما مر.] 
قوله: إسناد مشرقي: يعي ما رواه أهل المدينة» بل رواه أهل المشرق» وهم أهل الكوفة والبصرة. 


أبواب الطهارة ۸۱ باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء 
(5؛) بَابُ ما جَاءَ أنه بص الصَّلَوَاتِ بَوْضصُوءٍ وَاحِدٍ 

لاه - حَدَّكَنَا عمد که بْنُ شار حَدَكَنَا عَبْدُ د اليَحْمَن ين مهدي عن سُفْيَانء عن 

عَلْقَمَة بن مَرْتَيِ عَنْ سُلَيْمَانَ ُن بُرَيْدَهَ عَنْ أَبيّْهِ دف قَالَ: : گن الكو 12 یتو صا E‏ 


rd 


صلا قَلَمّا كنَ عَامُ المت صل الصَلوَاتٍ كلها ُء واج وَمَسَحَ عل خُفَيْهِ فَقَالُ 


2 


عر َك فَعَلْتَ شَيْئَا لَمْ تكن فَعَلْتَهُ؟ قَالَ: :عدا فَعَلَقُها. 


سمَيَانَ القَوْرِيٌ» وراد فِيّه: توَضَّاً مَرَةَّ مَرَهَا. وَرَوَى سُفْيَانُ الَوْرِيٌ هَذَا الْحيِيْتَ أَيْضًا 


عَنْ حار بي دِنَاِ عَنْ سُلَيْمَانَ ُن بُرَيْدَةَ مه ان التو 2# كان بصا لکل صَلَاةٍ 


راو ين سف مَمَاقَ ام الس هھ 03 هه سے o‏ ا 
ورو ° ور عن سفيًا َه عَنْ ارب عن سُلَيْمَانَ ُن بُرَيْدَهَ عَنْ أَبِيْهِ ضيه وَروَأه 
س ملو 2م مو س | ل > قروو سے سے ر تت 
عند القن بن َد ويك عَن فيا عن ارب بر دِنَانِ عَنْ سُلَيْمَانَ بن 


وى هدم 


برَيْدََ مثيه عَنْ الي 22 مُرْسَله ودا صح مِنْ حَدٍ دِيثِ وكيع. 


سهر: قوله: عمدًا فعلته: الضمير راجع للمذكورء وهو الصلوات الخمس بوضوء واحدء والمسح على الخفين» 
و "عمدا" تمييز أو حال من الفاعل» فقدم اهتمامًا لشرعية المسألتين في الدين» واختصاصهما ردًا لزعم من لا يرى 
حواز المسح على الخفين» فيه دليل على أن من قدر أن يصلي صلوات كثيرة بوضوء واحد لا یکره صلاتء إلا 
أن يغلب عليه الأحبثان» كذا ذكره الشراح» لكن رحوع الضمير إلى مجموع الأمرين يوهم أنه لم يكن يمسح 
على الخفين قبل الفتح» وال حال أنه ليس كذلكء فالوجه أن يكون الضمير راجعًا إلى الجمع فقطء أي جمع 
الصلوات بوضوء واحد. (علي القازي). 

قوله: مرسلا: والمرسل قول التابعي: "قال رسول الله لد كذاء أو فعل كذا"» وقوله: "هذا أصح" أي هذا المرسل 
أصح من حديث وكيع الذي مرّ عن قريب مسنداء والمسند هو ما أتُصل سنده مرفوعًا إلى رسول الله ب 


شيخ: قوله: يتوضأ لكل صلاة: في هذه المسألة مذهبان: ذهب فريق إلى أن تحديد الوضوؤ كان فرضا عليه 
ولكن رحص له 4 في بعض الموضع للضرورة أن يصلي الصلوات بوضوء واحد كما في يوم فتح مكة» = 


أبواب الطهارة ۲ باب في وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عند أَهْلٍ الْعِلْم أَنَّهُ يُصَل الصَلَوَاتِ بِوْصُوْءِ وَاجِدٍ ما لَمْ يحْدتْ. 
وان بَعْضُّهُمْ يو صَا ل صَلَاةٍ اسْتِحْبَابًا وَإرَادََ الْمَضْلٍ. 

َيُرَْى عَنْ الإمْرْيَه عَنْ اي عُطَيْفِء عَنْ ابن عْمَرَ ده عن الي 3 قال: «مَنْ 

وا عل طهر گب الله له به عَهْرَ حَسَنَاتٍ». وَهَدَا إِسْتَادٌ صَهِيْفٌ. وَفي اباب عَنْ 


جَابر بن عبد الله يده أن الي 2 صل ار وَالْعَضْرٌ بوْضُوْءِ وَاحِدِ. 


5-9 


)£7( ان في وُضُوَءٍ الَجْلٍ وَالْمََْة مِنْ إِنَاءٍ وَاحِدِ 


و 20 ر سے ةسه 2 
جھ 


8 - حَدَّقَنَا اد ب اي عْمَنَ حَدَكَنَا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْئَةَ عَنْ عَمْرِو بن ديار عَنْ 
5 السَّعْمَاءء عَنْ ابن عَبَّاسن ن قَالّ: دكي مَيُمُوْنَة َة قَالَتْ: كُنْتُ أَغْتَسِلُ أ 
وَرَسُوْلُ الله 2 مِنْ إِنَاءٍ وَاحِدٍ مِنْ الحِتَابَة. 


عرف: حكم فضل طهور أحد الجنسين للآخر: قوله: باب إل: يخوز للمرأة فضل طهور المرأة» وللمرأة فضل 
طهور الرحل عند الكلء إلا إذا غابت المرأة بالماء عند أحمد بن حنبلء وقال الخطابي في "معالم السنن": إن المراد 
بالفضل هو المتساقط من اليدين» ولعله أراد به الماء الباقي في الإناءء هي عنه لمكان التقاطر فيه» ولا شك أن 
المراد بالفضل هو الباقي في الإناء» وهو الصواب. 

ونهي الرحل عن فضل طهور المرأة ثابت بأحاديث كثيرة» ونمي المرأة عن فضل طهور الرحل ثبت بحديث رجاله 
'موثوقون» وهو في فضل غسل الرحل فقط لا الوضوءء وعلله بعض المحدثين» وأكثر الفقهاء حملوا النهي على 
التنزه» وأما منشأ النهي فعندي هو الاستعمال وأن يتقاطر منها فيه؛ فإن الطبع لا يقبله» والنظافة في طبع النسوان 
قليلة» فاعتبر الشريعة هذا الاستنكاف» هكذا مفهوم صيغ الطحاوي» وإن قيل: إن هذا لا يجري في حديث مي 
المرأة عن فضل طهور الرحل؟ أقول: إن الغسل من الرحل لا يندر فيه التقاطرء فاعتبر الشريعة بطبعهن أيضاً وإن 
كان طبعهن حلاف الواقع» ويمكن لطالب الحكم والأسرار أن يقول: إن الغرض من الوضوء الطمأنينة» ومقتضى = 


شيخ = وفي السفر حالة الجمع بين الظهر والعصر, وأما الأمة فليس التجديد ضروريا وفرضاء وقال الفريق 
الآحر: إن تحديد الوضوء ما كان فرضا على رسول الله ي بل كانت له الرحصة ولأمته أيضا إلا أنه 5 كان 
يتجدد عند الفريضة» كذا بعض الصحابة دثف. 


أبواب الطهارة ۸۳ باب في وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد 


م 


ل بو عِيسَى: : هذا حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِیځ. وَهوَ قول عَامة الفْمَهَاءِء أن لا باس أنْ 
ل الل وَالْمَْاَهُ م مِنْ إِنَاءِ وَاحِدِ. وَفي الاب عَنْ عل وَعَائْمَة َة وَس َم هَانِيَ 


م يي وأ سم وائن تر “ا اه رابو المّعَْاءِ اسه جَابرُ بن ويد 
عرف = الاستنكاف التوسوس» فنهى الشارع عن فضل الطهور» وفي "سنن أبي داود": أن السلف كانوا 
يتوضؤون مع نسوافهم جمیعاء وفي "حاشية السيراقي على كتاب سيبويه": إن لفظ "جميعا" قد يكون حع 
"كلهم" وقد يكون .معن المعية الزمانية. وأقول: ! إن ن اراد ههنا ههنا المع الثان» والقرينة اخحتلاف الأيدي في الإناء» 
وفي "النسائي": وليغترفا جيعاء وفيه عن أم سلمة : "توضأت أنا ورسول الله يد معا" فما ذكر دال على أن 
المدار هو ما ذكرناء وأنه عند الاغتراف معا لا يصدق عليه اسم الفضل» وأما دليل أن الشريعة قد تعتد بطبع 
الناس: حديث مي النفخ والبزاق في الماء. 

حكم السؤر والماء المستعمل: في حظر "الدر المختار": أن سؤر الأحنية للأحني مكروه. 

وتكلم عليه ابن عابدين» قال السرحسي: سؤر الكافر مكروه. وحديث الباب ظاهره يفيد مشائخ ما وراء النهر في أن 
الماء المستعمل نحس» وكذلك يفيد ما في "مسلم" عن أبي هريرة: لا يغتسل الحنب من الماء الدا؟ كم يتناول تناولاً 
أقول: أنكر مشايخنا العراقيون رواية بحاسة الماء المستعمل عن الأئمة الثلاثة» وتصدى مشايخ ما وراء النهر إلى 
إنثباتها عن الأئمة» وأفتوا مما قال العراقيون بطهارته لا طهوريته» وعندي لوثبت رواية النجاسة عن الأئمة ينبغي 
أن يتأول فيهاء كما تأول ابن التيمية لبه في قول أحمد في رحل جنب أدحل يده قي الماء أنمسه» في فتاواه بأن 
المراد من النجاسة عدم صلاحه لإزالة الحدث. 

لا فرغ المصنف عن هذا الباب بوّب: "باب الرحصة فى فضل الطهور”؛ فإن استعمال ذلك الماء حلاف الأرل 
ولا نقول: إنه مكروه تنزيهاً؛ فإن الكراهة التنزيهية تحتاج إلى الرواية عن الأئمة. 

الاختلاف في حكم العام بالظنية والقطعية: قال علماء المذاهب الثلاثة: إن العام ظينٍ في التناول؛ فإنه ما من عام 
إلا وقد حص منه البعض» وللأحناف ثلاثة أقوال كما قي "تلويح العلامة"» قال مشايخ العراق:.إنه قطعي» وقال 
مشايخ ما وراء النهر بظنيته» وقال أبو منصور الماتريدي بالتوقف» والعجب من ذكر علماء ما وراء النهر قول 
العراقيين في تصانيفهم» والمختار الظنية» ولعل مراد العراقيين بالقطعية لطع عملا لا عل ومن فروع القطع 
عملا عدم الزيادة بخبر بر الواحد على القاطع؛ وما قال الشيخ في "التحرير" من أن العام قطعي في الدلالة لا في 
الإرادة عين ما قلت في قول العراقيين. 


تلن تنو K#‏ اتنة 


أبواب الطهارة ۸4 باب كراهية فضل طهور المرأة 
(۷) بَابُ كَرَاهِيَةٍ فَضْلٍ طَهُوْرِ مده 
۹ - حَدَّتَنَا ڪمود بْنُ غيلا لائ دتا کي ع عن سْفْيَاكَه عَنْ سُلَيْمَاكَ اليب 
عن اي حَاجب» عَنْ رَجُلٍ مِنْ بي غِفَارٍ قَالَ: کک سول اله ل عَنْ قَضْلٍ طَهُوْرٍ المَرَأ. 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله ُن سجس ذك. 
قال أَبُو عِيْمَى: وَگرةَ بَعْضُ المُمَهَاء لوو بقل هور الْمرأ و هو قو 
وَِسْحَاقَ رکا قل ورک وَل را يقل سُؤْرهَا بَأْمّا 


٠‏ - حَدَّتَنَا محمد بْنُ بسار وَحَحْمُْدُ بن غَيْلَانَ قَالَا: حَدَّتَنا أَبُو دَاوْدَ عَنْ شُعْبَة 


0 


عن صم قلا تیش أن حاجب حاط عن الحسكم شن عرو قاري .4 أ 
ال # تقى أَنْيَعََاً الرَجُل مضل حَهُورٍ المأ َو َال سرا 
قال أَبُو عِيْسَّه ا واو اچب اشم واد بن عام وال مد بْنُ 


ار في حَدِییه: تقى رَسْوْلُ الله 3 أن بصا الرَجُل مضل طَهُوْرِ اراد وَل يَمُكَ 


و و هو ر 


فيه محمد بن ر 


سر ينه سل 


سهر: قوله: فى إ: قال السيّد جمال الدين: هذا النهي يحمل على أنه نمي تنزيه؛ لعلا يخالف الحديث الآني. 


| شيخ: قوله: نمی رسول الله كل إله: مذهب الجمهور في هذه المسألة - منهم أبو حنيفة - أنه لا بأس أن يتوضاً 
الرحل بفضل طهور المرأة» وقالوا: ليس في البي 525 عن التوضئ بفضلها بصيرورته نحسًا» كيف؟ ولو كان 
النهي لهذا الوجه فيا فينبغي أن تمنع النسوان عن التوضئئع بفضلها أيضًا كما منع الرحال» بل ينبغي أن تمنع هذه المرأة 
ابي توضات أولاً عن أن تتوضاً بفضل طهورها ثانيًا أيضًا؛ لأن النجاسة حكمها في حق الرحال والنساء سواءء 
فعلم أن في البي 5 عن التوضئع بفضل طهور المرأة ليس بسبب صيرورته بحساء بل لأمر آحرء فقال أكثر 
الشراح: إن الأحاديث الى تدل على النهي عن التوضئ بفضل طهور المرأة كلها منسوحة بأحاديث الرخصة» - 


أبواب الطهارة ۵ ٠‏ باب الرخصة في ذلك 


(۸) بَابُ الرْخْصة في ذلك 


ما س ا ہے 


ش ١‏ - حَدَكنا فََةُ حَدَََا أب الخو عن سما بن حب عن عِكْرِمَة» عَنْ 5 
نن بای لد قال اسل غ اواج التي 38 فى فت تا اراد سول الله 4 أَنْ 
يَتَوَطَّاً مِنْهُء قَقَالَتْ: يا رَسْوْلَ الله إِنّْ كنت جُنْبًاه فَقَالَ: «إنَّ لاء لا جيت. 


قال ابو عِيسَى: : هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وهو قَوْلُ سَفْيَانَ التَوريٰ ومالك ي وَالشَّافِعيّ. 
سهر: قوله: بعض أزواج البي %: [هي ميمونة خالة ابن عباس ماد.] 


قوله: جحفنة: ا (بجمع البحاں)] 
قوله: إن الماء لا يجنب: بضم الياء وكسر النونث» ويجوز فتح الياء وضم النوك» قاله الزعفراني» أي لا يصير حتبّاء 
والجمع بين هذا الحديث وبين ما مرّ من النهي بأن النهي للتنزيه» وهذا لبيان الجواز» كما مر 


شيخ = لكن الأولى أن لا يقال بالناسخ والمنسوخ؛ فإن دعوى النسخ فيه نوع من الإشكالء فقال البعض: إن 
النهي عن التوضئ بفضل طهور المرأة الأحنبية؛ لما فيها من احتمال الفساد وميلان النفس إلى الشهوات» لكن هذا 
التأويل ليس بصحيح؛ فإنه جاء في رواية أحرى: وليغترفا جميعًا» وهذا أقبح» وصار كمن هرب من المطر ووقف 
تحت الميزاب؛ فإن في الاغتراف جميعًا احتمال الفساد بالطريق الأول . 

فالأولى أن يقال: إن النهي تنزيهي؛ ووحه النهي: أن العادة كانت جارية في زمن البي 4 على أن الرحال 
والنساء كانوا يتوضؤون من إناء واحدء والنظافة في طبيعة النساء ليست مركوزة كما في الرجال» فتحتمل أن 
تدحلن أيديهن في الأواني بغير الغسل» أو يقع رشاش الماء وقت الوضوء فيه» فيختلج منه أن الماء - والله أعلم - 
نجس أو طاهرء فلو كانت المرأة نظيفة طاهرة فلا بأس بالتوضئ بفضل طهورها. 


¥ د ¥ عد 


أبواب الطهارة ۱۸٦‏ باب ما جاء أن الماء لا ينجسه شيء 


(5؛) پاب ما جَاءَ أن | المَاءَ لا يْتَجسْهُ سىء 


م 


۲ - حَدَّكَنَا هناد والس بن ع الال وَغَيْرُوَاحِدٍ قالوا: حَدََّنا أَبُوأَسَامَةَ عَنْ 


لڍ بن گي عن مد ِي گي عَنْ عبد الل ِن عد الله ن افع ُن ييچ ا 
فوت و سر عرف 
ن أبي سَِيْدِ الذي اه قَالٌ: قِيْلٌ: : يا يا سول اللّه» أَنَتوَضَّأْ مِنْ بتر بُضَاعَة وي 


عرف حلي سهر 


بار يلق بها اَي ووم لكلاب َالكين؟ قَقَالَ رَسول الله #: «إِنَّ الْمَاءَ طَهُورٌ 
سی 


0 
سر مه ود هم 
لا يجُه شَيْءً). 
سهر : قوله: بغر بضاعة: م الباع وأحيز كسرهاء وبالضاد المعجحمق وحكي بالصاد المهملة أيضاء وهي بكر 
معروفة بالمدينة. قوله: الحض ى: بكسر الحاء وفتح الياء جمع حيضة - بكسر الحاء وسكون الياء -: : وهي الخرقة 
الي د يستعم| في دم المحيض. = 


قوت: قوله: أنتوضأً من بغر بضاعة: قال النووي في "شرح المهذب": هو بتائين مثناتين من فوق» حطاب لي يت 
قال: وقد رأيت من صحفه بالنون» وهو غلط فاحش. قال: ولفظ رواية النسائي: "مررت بالبِّي صل وهو يتوضاً 
من بئر بضاعة» فقلت: أتتوضأ منها؟" وللدارقطي: "قيل: يا رسول الله! إِنّهِ يستقى لك من بغر بضاعة بغر بي 
ساعدة» وهي بثر تُلقى فيها محخائض النساء ولحوم الكلاب وعَذرَات النّاس". والمشهور في "بضاعة" أنها بضم الباء 
وإعحام الضاد» کی جماعة كسرهاء ثم قيل: هو اسم لصاحب البثر» دقل ا 

على الاسم من الي بالفتح. 


عرف: قوله: بضاعة: 52 "بضاعة" لغتان بصاد مهملة أو ضاد معجمة. 
قوله: يلقى فيها الحيض: ليس المراد الإلقاء بأنفسهم» بل كانوا لا يحرسون البثر» وعبره الراوي بالإلقاء أي لا بعلم 
الملقى ولا وقوعها عند استعماهم» بل بل المراد أنه قد يتفق ذلك. 


حلي: قوله: إن الماء إلخ: قلت: في "الحاشية": الألف واللام للعهد الخارجحي» فتأويله: أن الماء الذي يسألون عنه» 
فالجواب مطابقي» لا عموم كلي» كما قاله مالك يلكء. 


شيخ : قوله: لا ينجحسه شي ع: 2 المسألة ثلاث مذاهب: ذهب أصحاب الظواهر إلى أن الماء لا ينجس مطلقا - 


أبواب الطهارة A۷‏ باب ما جاء أن الماء لا ينجسه شيء 
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سهر = قوله: النتن: بفتح النون وسكون التاء ويكسر: وهي الرائحة الكريهة» والمراد ههنا الشيء المتعن كله 
كالقذرة والحيفة» وقوله: فقال رسول الله 4: "إن الماء" الألف واللام للعهد الخارجي فتأويله: أن الماء الذي 
يسألون عنه» فالجواب مطابقي لا عموم كلي» كما قاله مالك. 

قوله: طهور: أي. طاهر مطهر؛ لكونه جاريًا في البساتين. 

قوله: لا ينجسه شيء: أي ما لم يتغيّر بدليل الإجماع على بحاسة المتغير» كذا قاله علي القاري» وروى الطحاوي 
عن ابن أبي عمران عن أبي عبد الله محمد بن شجاع الثلجي - بالمثلثة - عن الواقدي قال: كانت بر بضاعة 
طريقا للماء إلى البساتين» ذكره ابن الهمام. 


عرف = بيان استدلال الإمام مالك بث بحديث الباب والرد عليه: قوله: إن الماء طهور لا ينجسه شيء: استدل 
الموالك بظاهر حديث الباب» وقيل لهم: ليس ههنا ذكر التغيير وعدمه؛ قالوا: إنه مستثئئ للإجماع على النجاسة 
بالتغيير» وأحاب المتأولون منا - منهم ابن الحمام - بأن لام "الماء" لام العهد. أقول: إن القول بأنه لام العهد تأبى 
عنه المقدمة الممهدة من أن الماء طهور لا ينجسه شيء» والأصل لام الجنس» وقال الطحاوي بالتصرف والتأول 
في الخبرء الماء طهور لا ينجسه شيء» كما زعمتم» وأغير في التعبير شيقاً مع إبقاء المرادء أي الماء طهور لا يبقى 
بحساً أبدأ» بحيث لا يكون لطهارته سبيل؛ فإن هذا التعبير أقرب إلى لفظ الحديث عربية» وادعى الطحاوي أن 
الأنحاس كانت تخرج» وقال: إن يثر بضاعة كانت جارية» ران الآبار كانت حار ولم يدرك مراد جريانه بعضهم؛ = 


شيخ = ولم يفرقوا بين القليل والكثير وتغيير الأوصاف وعدمه» وذهب الإمام مالك يش إلى أن الاء لا بحسن 
إلا بتغيبر طعمه أو ريحه أو لونه» وأما إذا لم يتغيّر إحدى المذكورات فلا يتنجس» وذهب أبو حنيفة والشافعي ها 
والجمهور وأهل الحديث إلى أن الماء ايل حن بوقرع النجاسة؛ وفرقوا بين القليل والكثير. 

قال أهل المعاني في الأصول: الأصل في اللام أن يكون للعهد ما لم تكن قرينة صارفة عنهء فاللام في قوله -لتة: 
"لاء" للعهد الخارجي, والمعهود هو الماء في بير بضاعة, يعين: أن الماء الذي في بير بضاعة لا يتنجسء لا أن 
مطلق الماء لا يتتحس» وعدم تنجس مائه؛ لأنه كان جاريًا في البساتين» وحكم الجاري هو ما ذكرء ودليل 
الجريان ما حدثنا الواقدي ره أنه كان جاريًا في البساتين» ذكرها ابن الهمام. | 
وأحاب الطحاوي بأن السؤال عن حكم الماء كان بعد إخراج النجاسات من بير بضاعة؛ لا وقت كون النجاسة 
موحودة فيها؛ فإنه لو كان السؤال في حالة كون النحاسات موجودة ة فيهاء فكيف يحكم البي يل بطهارته؟ 
لأن البداهة شاهدة بأن ماء البير تتغير أوصافها بوقوع النجاسات فيهاء ونظافة طبيعة البي #4 معلومة من 
قصّة العسل وغيرهاء بل كان السؤال بعد إحراج الماء» ووجه السؤال: أن الناس حطر في قلوهم ونفوسهم بأن 
الماء كيف طهرء وقد بقي الطين وجدران البير بحسًا؟ فقال 5 إن الماء طهور لا نجس مما حطر في قلوبكم . 


أبواب الطهارة A۸۸‏ باب ما جاء أن الماء لا ينجسه شيء 


و 


بو عیسّی: قدا حديٹ جسن وقد > خود جود أو أسَامَة مه هَذَا الْحَدِيْتء ل يرو حدر 


م قوت عرق 
ا 


في سَعِيْدِ 4# في بر بُصَاعَة أَحْسَنَ مسا رَوَى أَبُو سام وقد روي هَذًا ا لدي مِنْ 
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غير وجو عَنْ ابي سَعِيردٍ ذثه. 


قوت: قوله: هذا حديث حسن: قال الحافظ ابن حجر في "التخريج": قد صحخه أحمد بن حنبل وييى بن معين 


عرف = فإن مراده بالجريان إخراج الماءء لا أن الماء يخرج بنفسه» واحتج ما روي عن الواقدي» وقيل: إن الواقدي 
كذاب» وإنه ضعيف عند الكل» وق ابتداء "عيون الأثر" لأبي الفتح بن سيد الناس اليعمري: إنه قوي. والظاهر أنه 
ليس بكذاب» نعم يأ بالرطب واليابس في تصانيفه. وأنا أحتج على الجريان المذكور .ما قي "البخاري" أن بثر 
بضاعة يسقى منها لما في البساتين. ثم أتى الطحاوي بالنظائر على ما حرر بأنه للل قال لأبي هريرة: إن المسلم 
لا ينحس» أي كما زعمتم» وبأن الأرض لا تبحس مرفوعاء وأتى بنظائر غير ما في "الطحاوي” مثل ما ف 
"الباري": وقال الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين: يا رسول الله! يأتينا الأعراب بلحوم لا نعلم هل موا عليها 
أم لا؟ فقال: سموا عليها وكلوهاء ولا يقول أحد بحله لو لم يسموا عند الذبح» وكذلك ما في "الترمذي" عن 
أم سلمة: يطهره ما بعده» وكذلك روي في "سنن ابن ماحه"» وشرح الشافعي حديث أم سلمة وا في "كتاب الأم" 
مثل ما شرحت» وإنه إلزام المحاطب ,مما لا يلتزمه» وقال الطحاوي: إن حديث بئر بضاعة لا يصح حجة للموالك؛ 
فإن سقوط مثل ما ذكر من الحيّض ولحوم الكلاب يوجب تغيير الماء قطعاء فيحتاحون إلى إحراج الأنحاس والماء حى 
يط يطيب» ونحن أيضاً نقول هكذاء وأما تفصيل الدلاء من عشرين أو أربعين فيطلب أدلته من موضعه. 

فالحاصل أن الماء طهور بحسب طبعه وحيث يكون في معدنه؛ وأما نحاسة الماء الراكد فهو حكم النجاسة الواقعة» 
ونقول أيضاً: إن الناس هل شاهدوا سقوط الحيض ولحوم الكلاب في البثر فجاؤوه وسألوه» أم غرضهم أنه قد 
يتفق أن يكون هكذا مثل حال آبار زماننا؟ ومقتضى العقل السليم أن السؤال على بناء الصورة الثانية» فيكون 
حوابه #2 بأسلوب الحكيم وعدم اعتبار الوساوس والأوهام» وأيضا إذا كان معاملة النجاسة المرئية ولم تكن 
مشاهدة بالعين ولا إخبار الثقة» فحكم النحاسة عندنا أيضاً بالتغير. إن قيل: إن التراب وغيره أيضا يطهّر 
ويكون له سبيل طهارة» فما وحه القصر بالماء؟ نقول: إن الماء مخلوق للطهورية لا غيره» وأما حديث: جعلت لي 
الأرض طهورأء فمن خصائصه لقثلا وجعلت له طهوراً لا أنه طبع الأرض» فثبت القصر. 

المراد من قوله: "وقد جود أبو أسامة": قوله: وقد حود أبو أسامة: قال ابن دقيق العيد: إن التجويد تدليس 
التسوية» ولكن المراد ههنا الإتيان بسند حيد. 


شيخ = ونفوسكم؛ لأن الله تعالى لا يكلف الله نفسًا إلا وسعها. ثم حديث المستيقظ من منامه وحديث منع = 


أبواب ا ۸۹ باب ما جاء أن الماء لک ينجسه نشيء 


1: a 


وف الاب ب ع ابن عباس وعائشة ا 
قوت = وأعله ابن القطان بجهالة راويه عن أبي سعيدء واختلاف الرواة في اسمه واسم أبيه. 


عرف: المذاهب في مسألة المياه: قوله: عن ابن عباس: لعله المروي سابقا من أن الماء لا يُجنب. 

واعلم أن المذاهب في مسألة المياه خمسة عشر لأهل المذاهب الخمسة رواية وأقوالاً» والموقت في مسألة المياه 
الشافعي سه بأن الماء إن كان قلتين لا ينجس ولو وقعت رطل بحاسة» ولو قل منه - ولو برطل - ينجس» 
والأحزاء المحلوطة بالنجاسة بحسة إجماعاء والتوقيت حلاف القياس؛ فإن القياس حكم النجاسة بقدر العلة. 
وللموالك ثلاثة أقوال» المشهور أن العبرة للتغيير وعدمهء فإذا تغير لوقوع النجاسة نجس وإلا فلا. وقال أبو 
حنيفة: يحكم بالنجاسة إلى حد يظن خلوص النجاسة إليه. - 

ثم مالك اعتير الحس» وأبو حنيفة اعتبر العلم» والظاهر أن في أكثر الأنحاس عبرة العل» > وأما ما في كتبنا من 
العشر ف العشر فعين توقيت» وهو ليس .كروي عن أئمتنا الثلاثة» وقال الشيخ في "الفتح": إن محمداً ليس .كوقت» 
ولو سُلّمِ فرجع عنه» وحكي أن محمد سكل عن الماء الكثير» فقال: نحو مسجدي هذاء فقدره تلامذته فوجدوه 
ثمانية في ثمانية من داحله» وعشراً في عشر من خارجه. وف "الفتح" عن محمد: لا أوقت فيه. ونقل صاحب 
"البحر" عبارات أركان المذاهب على أن العشر في العشر ليس عن الأئمة» وأما ما في "القدوري" من تحرك 
الطرف بتحريك طرف آخر فهو علامة العلم بالخلوص» وأول من قال بالعشر في العشر أبو سليمان الجوزجاني» 
كما ف "الفتاوى الهندية". 


= البول في الماء الراكد وغيره يدل على أن الماء يتنجس بوقوع النجاسة» فلهذه القرينة لا يصح أن يحمل اللام 
على الاستغراق. 
فبالنظر على هذه الأحاديث لا يصح مذهب أهل الظواهرء ولا يصح مذهب مالك به أيضنا؛ لأنه لا يتغير 
وصف من أوصاف الماء .عمجرد إدخال اليد بعد الاستيقاظ› وهي البي 5 يدل على أن الماء يكره بعد الإدحال. 
وأجحاب بعض الناس في قصة بير بضاعة بأن كانت عشرًا في عشرء وهذا لا يصح؛ لأن هذا الجواب من قبيل 
توحيه كلام القائل .ما لا يرضى به قائله؛ لأن تقدير عشر في عشر / ينبت من إمامنا أبي حيفة اا وما ذكر 
صاحب "شرح الوقاية" رده في "الأشباه والنظائر"» بل مأحذه قول محمد ملته: كصحن مسجدي هذا. 


* #* # اننا 


أبواب الطهارة 4۰ باب منه آخر 
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٣‏ - حدتا هناد حَدَّتَنَا عَبْدَهُ عن ُحَمَّدِ بن نڪا عن مد بي فر بن اليف 


عَنْ عْبَيْدٍ الله بْنِ عَبْدٍ الله بي عْمَنَ عَنْ ابن عَمَرَ 4 قال: سمِعْتُ سَمِعْتٌ رسول الله كل 


رَه يُسَأَلُ عَنْ المَاءِ و نُ في الملا مِنْ الأَرْضٍ وَمَا يَتْويُهُ مِنْ اليا ولواب 
سهر قوت سيخ ر 


قَالُ: «إذا کان الْمَاءُ قُلْتَئْن لَمْ يحْمِلْ المَبَتَ). 


سهر: قوله: إذا كان الماء قلتين: القُلَّة: اللمرّة الكبيرة الى تسّع مائتين وحمسين رطلاً بالبغدادي» فالقلتان: حمس 
مائة رطل» وقيل: ست مائة رطل» وقدر القلتين يسمى كثيراء وما دونهما يسمّى قليلاًء وقال القاضي: القلة: الي 
يستقى ما؛ لأن اليد تقلّهاء وقيل: القلة ما يستقله البعير» كذا ذكره الطيبي» وفي رواية: "أربعين قلة" "أربعين 
غربًا" أي دلوًا. وهي وإن لم تصح توقع الشبهة. 

وقال الطحاوي من علمائنا: حبر القلتين صحيح» وإسناده ثابت» وإنما تركناه؛ لأنا لا نعلم ما القلتان؟ ولأنه 
روي "قلتين أو ثلا" على الشك. وقال ابن الهمام: الحديث ضعيف» وممن ضعَفه الحافظ ابن عبد البر والقاضي - 


قوت: قوله: وما ينوبه إلخ: أي: ينزل به ويقصده. قال ابن سيد الناس: "أي: ما يطَرّقه من السباع والدواب". 
قوله: إذا كان ) الماء قلتين 1 , حمل | النىسث: معناه“ م يجس بوقو ع النجاسة فيه كما 5 رواية آي داود وابن حبان: 


فإنه لا ينْحَسء وف رواية الحاكم: لم يُنَحْسهٌ شيء. والتقدير لا يقبل النجاسة بل يدفعها عن نفسه» ولو كان المع 
أنه يَضْعف عن هله م يكن للتقييد بالقلتين معئء فإن ما دوفهمًا أولى بذلك. وقيل: معناه: لا يقبل حكم النجاسة» = 


عرف: قوله: باب منه آخر: حديث الباب استدل به الشوافع. 
قوله: ينوبه إلخ: أي قد يتفق هكذا لا أنهم شاهدوا ورود السباع عليه. 
قوله: لم يحمل الخبث إلخّ: ما قال صاحب "الهداية" متأو لآ في حديث الباب» يرد عليه لفظ "لا ينجس". 


شيخ: قوله: إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث: إمامنا أبو حنيفة والشافعي يا متفقان في أن الماء القليل يتنجس› 
والكثير لا يتنجس ما لم يتغير أحد أوصافه» ثم احتلفا في تعيين مقدار القليل والكثير» فقال إمامنا أبو حنيفة منك: 
لا تقدير في هذا الباب من الشارع ع بل هو مفوّض إلى رأي المبتلى به والشافعي سك يعين القليل والكثير» 
فقال: مقدار القلتين كثير» وما نقص فهو قليل. ظ 1 


أبواب الطهارة ۹۱ باب منه آخر 


صر 


قال محمد بن إِسَحَاقٌ: الْقُلَهُ هي اران وَالْقُلّهُ الي يسْتَتَى فيها. 


= إسماعيل بن أبي إسحاق وأبو بكر ابن العربي المالكيون. ولا يخفى أن اجرح مقدم على التعديل كما في 
میا" فلا يفيه تصحيح بعض ادن له من كره أبن حجر وغيره. كذا في لأرقاة لملي القاري لك 
0 صاحب افدايةا: ضتفه أبو داود. وقال: ولنا حديت ٠‏ الستيقظ من مامه وقوله علا ل لا يبولن أحدكم 


قوت = كما في قوله تعالى: 8 الَذِينَ موا اللَوْراَ ئ ل ولوا السمعة:ه) أي لم يقبلوا حكمها. قال ابن 
العريي: مدار هذا الحديث على مَطعُون عليه أو مضطرب ف الروايةء أو موقوف. وحسبك أن الشافعي رواه عن 
لوليد بن كثير وهر إباضي . واختافت رواياته فقيل قلتين أو ل ثلانا, وروي أربعون قلق وروي: أربعون غر 
الذمى فاغتص باء وعلى كثرة طرقه يخرجه من شرط الصحة: وقال ابن عبد الب في "ا "التمهيد": هذا الحديث 
تكلم فيه جماعة من أهل العلم» ولم يوقف على حقيقة مبلغ القلتين في أثر ثابت. وقال في "الاستذكار": حديث 
معلول رده إسماعيل القاضي وتكلم فيه. 

وقال الطحاوي: إعا لم نقل به؛ لأن مقدار القلتين م يثبت. وقال ابن دقيق العيد: هذا الحديث صححه بعضهم = 


شيخ = وقال الأحناف: لا يمكن أن يتعين التقدير .مثل هذا الحديث؛ فإنه ضعيف غاية الضعف؛ لأنه رواية 
محمد بن إسحاق» وهو ضعيف عند أهل الحديث» حي أن بعضهم قال: إن أحلف بين مقام إبراهيم والحجر 
الأسود بأنه كذاب. وإن محققي الشوافع تركوا الحديث منه؛ وقالوا: هذا الحديث ليس بقابل للاحتجاج. 
والثاني: أن لفظ القلتين فيه نزاع واحتلاف» فورد في بعض الروايات: قلتين» وفي بعضها: ثلاث قلال» وف 

بعضها: أربعين قلة» فكيف يمكن التحديذ والتقدير بالقلتين. والثالث: أن القلة مشترك جاء معن الجرار 
والقربة ورأس الحبل وقامة الرحل» وما يستقله البعير. ولو تعين قلال الهجر خاصة فهو أيضًا يكون ختلفة 
بالصغر والكبر» فأي وجه يثبت التقدير بالقلتين خاصة؟ ٠‏ 

فالأولى أن يقال: مقدار القلتين ما كان للتعيين» بل ما كان كغيرا في رأي المبتلى به» فهو كثير» وفي رأي 
المبتلى به لو كان مقدار القلة الواحدة كثيراء فحكمه: أنه لا ينجس أيضًا فضلاً عن القلتين. وأما جواب 
صاحب "المداية" بأنه إذا بلغ الماء مقدار القلتين لا يحمل الخبث» .معن يتنجّسء مخالف لاصطلاح العرب؛ فإن 
عندهم: "لا يحمل الخبث" يستعمل فيما إذا كان الغرض بيان عدم الفحاسة» على أنه ورد في | بعض الروايات 
لفظ "لا يتنجس" صريا. | 
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ُو عِيْسَى: : وو قَوْلُ الشَّافَِ وََحْمَدَ وَإِسْحَاقَء قَالَوا: إِذَا گان الْمَاءُ ء فين لم يْتَجّسْهُ 


كَيْي مَالَمْ َير رِيحُهُ أو طَعْمُهُ وَقَالَوا: ڪون وا مِنْ حمس قِرَب. 


قوت = وهو صحيح على طريقة الفقهاء؛ لأنه وإن كان مضطرب الإسنادء مختلفا في بعض ألفاظه فإنه يجاب 
عنها بجواب صحيح بأنه يمكن الجمع بين الروايات» ولكن تركته؛ لأنّه لم ينبت عندنا بطريق استقلالي - يجب 
الرحوع إليه شرعًا - تعيرن مقدار القلتين. وقال الحافظ أبو الفضل العراقي في أماليه: قد صحح هذا الحديث الحم 
الغفير من أئمة الحفاظ: الشافعي وأبو عبيد وأحمد وإسحاق ويجى بن معين وابن خزيمة والطحاوي وابن حبان 
والدارقطي وابن منده والحاكم والخطابي والبيهقي وابن حزم وآحرون. 

وقال البيهقي: قد ورد في بعض طرق الحديث قلتين بقلال هجر» وقلال هجر كانت مشهورة عندهم» وهذا 
شبه رسول الله ما رأى ليلة العراج من تي سدرة المتهى بقوله: فإذا ورقها مثل آذان الفيلّة, وإذَا نبقها متلا 
قلال هجر. وقال الأزهري: القلال مختلفة في قرى العرب» وقلال هجر أكبرهاء وقال: الخطابي: قلال هجر 
مشهورة الصفة معلومة المقدار. والقلة لفظ مشترك» وبعد صرفها إلى أحد معلوماتها - وهو الأواني - تبقى 
مترددة بين الكبار والصغار» والدليل على اما من الكبار : حعْل الشارع الحدّ مُقدَرًا بعددء فدل على أنّه أشار إلى 
أكبرها؛ لأنّه لا فائدة في تقديره بقلتين صغيرتين مع القدرة على تقديره بواحدة كبيرة. 


الذي هو موافق الاک ی فاون ول بل حديث ا القلنين؛ ول ابن اقيم ف "مذي الست" أن اين الئيمية 
أسقط حديث القلتين» ونقله صاحب "البحر" أيضاً. 

قوله: خمس قرب: هو في قول للشوافع حمس مائة رطل. 

حكم حديث الباب والجواب عنه: حديث الباب حسنه بعض الشوافع» وصححه بعضهم» وعلله أبو عْمَر 
والقاضي إسماعيل المالكيان» ونقل صاحب "الهداية" تعليله عن أبي داود» وقال المخرجون: ما وجدنا تعليل 
أبي داود» فلعله استنبط من صنيعه؛ وذكر الحافظ التصحيح عن الطحاوي. 

أقول: إن ما وجدته في "معان الآثار" و"مشكل الآثار"» لعله صححه في كتاب آخرء أو استنبط من صنيعه» 
ونحث الغزالي عدة أبحاث على حديث القلتين» ونحث ابن القيم خمسة عشر بحثاً في "هذيب السنن" ف أوراق 
تزيد على العشرين» منها أنه قول ابن عمر ما وليس .عرفوع؛ فإن تلامذته الكبار لا يروون مرفوعاًء وأيضاً 
م يعمل به في الحجاز والعراق والشام واليمنء فلو كانت سنة ما اختفى عليهم فلعل الرفع وهم الراوي. 

وأما كلام ابن التيمية في شرح حديث الباب» فمضطرب كما حررت» وأثبت أبو داود الاضطراب رفعاً ووقفاء - 


سس ها ها واه عه ع هه هه وافاه ع ووه هه فقدفاه مه هم م عامه هاعاعاه اماه هاه هس هاو وس هس سهان و سد جا ماس لاوا و واوا مهام فما واو ماما مه مما ما مده مد مث هماهم م 6د مهم دب م6656 


عرف = وقي بعض الطرق: إذا كان لاء قلتين أو ثلاثاً ومر عليه البيهقي فقال: إنه شك الراوي» وقال ابن القيم: 
إنه تنويع من صاحب الشريعة؛ فإن ستة رجال رووه من كامل بن طلحة وإبراهيم بن حجاج وهدبة بن خالد 
ووكيع ويزيد بن هارون وعفان» فإذن لم يكن في الحديث تحديد وف "الدارقطين" بسند صحيح فتوى عبد الله 
ابن عمرو بن العاص ذّما: إذا كان الماء أربعين قلة» وقي بعض الكتب: "عبد الله بن عمر" بلا واو» فاضطرب 
شديداًء ولكن ظي أنه بالواو أي ابن عمرو. 

وقال الأحناف: إن الحديث مضطرب سنداً ومتنا» أما سنداً فقال البعض: "عن عبد الله" مكبر وقال البعض: 
"عبيد الله" مصغرأًء وأيضاً قال بعضهم: عن محمد بن جعفر بن الزبير» وقال بعضهم: محمد بن عباد» وقال 
الشوافع: أياً ما كان ثقة» وأما متنا: فما ذكرنا من قلتين أو ثلاثا أو أربعين» وقال ابن التيمية في موضع يي 
فتاواه: إن حديث الباب راحع إلى حديث بعر بضاعة» أي الحكم دائر على حمل الخبث وعدمه بأن يتغير الماء أو 
لا فالمراد بالحمل الحمل الحسي» وزعم الشوافع أن الحكم دائر على القلتين» ونظير هذا حديث الترمذي في 
"باب الوضوء من النوم": فإنه إذا اضطجع استرحت مفاصله. فإنه لم يقصر أحد حكم نقض الوضوء على 
الاضطجاع فقط بل مدار الحكم عند الكل استرخاء المفاصل» وهذه الدقيقة قابلة القدر» وصوب ابن التيمية 
وابن القيم وأبو الحجاج المزي الشافعي مء كما في "تمذيب السئن". 

وههنا دقيقة أخرى وهي أن الماء كان بين مكة والمدينة في الفلاة مام دائماً كالعيون» وماء ينسب إلى الأرض» 
ولذا قال في بعض الألفاظ: سثل عن الماء يكون في الفلاة من الأرض» فهو إذن ماء دائم لا ماء راكد من الغدران 
وماء الأمطارء ومدار حكمه للتث#لثلا: أنه ماء لم نشاهد ورود السباع عليه» ول يخبر به ثقة» والنجاسة غير مرئية 
والماء ماء دائم» فلا بحكم عليه بالنجاسة ببمحض الاحتمال» فالحاصل أن مثل هذا الماء طاهر عندنا وعند غيرناء 
فلا حجة عليناء بل هذا الماء طاهر وإن كان أقل من القلتين» ثم نكات ذكر القلتين ممكنة بأنه تقريب لا تحديدء 
ففي الحديث أسلوب الحكيم» وشأن حوابه عي ههناء وشأن جوابه في بئر بضاعة مفترق؛ فإن النجاسة ههنا غير 
مرئية وثمة مرئية» وفي كليهما أسلوب الحكيم. ظ 


+ ¥ عند عند 
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(00) بَابُ كرامية ابل في الم الراك 
0 أي القائم 
٤‏ - حَدَّثَنَا نَحَمُوْدُ بْنُ غيلان حَدَّثَنَا عَبْدُ الرّزَاقِ عَنْ م حمر عن همام نمبو 
عن اي هُرَيْرَ 4ه عَنْ التي 7# قَالَ: «لا يولي أْحَدُكُمْ في الْمَاء الائ كم يَتَوَضَّأْ مِنْدًا. 


قوت: قوله: الماء الدائم: أي الراكد. ثم يتوضاً: بالرفع 


عرف: أقسام الماء وأحكامها: قوله: باب كراهية البول: وقع في لفظ البخاري "لاء الدائم الذي لا يجري" 
وقد ذكرنا الأقسام الثلاثة للماء مع إفراد الحكم» من أن الماء قدرة على ثلاثة أقسام: الماء الجاري: وهو لا ينجس» 
والماء الراكد: وهو ينجس ولا سبيل لطهارته» وماء البير: وهو ينجسء وله سبيل الطهارة» وأفرد أبو حنيفة ينه 
لكل واحد حكماًء واعتبر الشافعي بالتوقيت وأهمل هذه الأقسام الثلاثة» واعتبر مالك بالتغيير وعدمه» ول يعتد 
ا 

ح لطيف خديث الباب: شرح حديث الباب موقوف على بيان ما في "مغين ابن هشام"» ففيه: إن في جملة "ما 
أبن فسالا برفع "تحدثي" ونصبه أربعة معانٍ؛ فإن للرفع معنيينء أحدهما: نفي الفعل الأول والثايء وثانيهما: 
نفي الأول وإثبات الثاي» ومعين الأول: د لآممر# پا آتا ےد يات کے ومعی الوجه الثاني : 7 كنا ہاور ہیں ينان رتا 
ي وقي النصب أيضاً وحهان» أحدهما: نفي الأول لينتفي الثان» ومعناه: مارت يس ںآ اک بات کر وثانيهما: نفي 
الثاني فقط. وأقول: إن في الرفع وجهاً ثالثاً أي نفي الأول لينتفي الثاني كما يفهم من كتاب "سيبويه" في: 

م تدر ما حزع علمك فتجزع 

وني حديث الباب الوجه الثالث في الرفع» وفي الرواية لم يثبت إلا الرفع» وذكر النووي الرفع والنصب والحزم» 
وذكر شيئاً عن شيخه ابن مالك صاحب "الألفية"» مع أن المروي الرفع فقطء وزعم البعض في حديث الباب 
الوحه الأول للرفع» وزعم أن الغرض نفي كليهماء واشتبه عليه الأمر» وزعم أنه في عن الجمع ويجوز أحد 
الأمرين» وقال: يجوز البول في الماء الراكد» وليس كذلكء فإنه نفي الأول والثان ولا وثانياً لا نفي الدمع» » وقال 
الطيبي في "شرح المشكاة" : إن "ثم يتوضاً' ' موقع الاستبعادء وهذا عندي لطيف شرحاء والعجب من نقل الحافظ 
عبارة القرطبي شارح مسلم ثم الرد عليه. قال القرطبي: إنه إشارة إلى مآل الحال مثل حديث: لا يضرب أحدكم 
زوجته ضرب العبد ثم يضاجعها. فالنهي عن الأول» والثاني موقع الاستبعاد. 

وحديث الباب حجة لناء وأجاب ابن التيمية: مختار مذهب مالك بن أنس بأن الغرض النهي عن الاعتيادء فإن 
الماء لا ينجس إلا بعد التغير» ولا ينجس ف ال حالة الراهنةء وأتى بالنظائر» منها في الشارع عن البول تحت الظل 
وف الشارع العام والمورد؛ فإن الغرض ثمة النهي عن الاعتياد. = 
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عرف = أقول: إنه من رأيه رآه. فإن في حديث الباب: "ثم يتوضأ منه"» والمتبادر منه أنه يحتاج إلى التوضؤ قي 
الحالة الراهنة» وكذلك تدل طرق الحديث» منها ما في "معان الآثار": عن عطاء .بن ميناء عن أبي هريرة ذه 
يغتسل منه ويشرب إلخ) أحرحه البيهقي ومالك في مدونته؛ إن العاقل يزعم أن الشرب في الحالة الراهنة لا بعد 
زمان كثير وتغيير الماء» وكذلك تدل فتوى أبي هريرة وهو راوي الحديث» أحرحه في "معان الآثار": سئل عن 
رحل بر على غدير أيبول فيه؟ قال: "لاء لعله أحوه المسلم يمر عليه فيغتسل منه أو يشرب" على أن المنع 
| باعتبار التوضؤ في الحالة الراهنة» قال ابن التيمية في موضع آحر: إن البول مائع وإذا اختلط بالماء فلا يتميز» 
فالنجاسة بسبب الاختلاط» فلا يتعدى الحكم إلى الخثي والروثة اليابسة؛ فما إذا وقعت في الماء فلا يتنجس 
الماء إذا لم يختلط» وروي عن أحمد بن حنبل الفرق بين النجاسة الرطبة واليابسة. 
أقول: إن مُدَّعانا أيضاً إثبات نحاسة الماء كما اعترفت» وأما القول بأن النجاسة بسبب الاختلاط وبالعرض وإلا 
فالماء طاهر» والنجاسة المختلطة هي النجسة فتفلسف» وأدلتنا في مسألة المياه حديث المستيقظ من النوم» وحديث 
ولوغ الكلب» وحديث الباب» وف الثلاثة الأنحاس مما من أفعالنا واختيارناء ونعلمها قطعاًء وفي الثلاثة الأنجاس 
غير مرئية» ولم يذكر الأنجاس المرئية؛ فإن حكم النجاسة المرئية كاف في الحكم؛ فإنا نحكم بنجاسة الماء إلى 
موضع سرى إليه أثر النجاسة. 
دقيقة في حكم الماء: لقد فى الشريعة الغراء عن النفخ والبصاق في الماء» وعن إدخال اليد فيه بعد اليقظة» فكيف 
يجوز استعمال الماء الذي يقع فيه لحوم الكلاب والجيّض والنتن على ما زعم الخصوم؟ والحاصل عندي أن 
الشريعة لم تحكم بنجاسة ماء بئر بضاعة وماء الفلاة؛ فإن الناس لم يشاهدوا النجاسة فيهاء وجرت فيها الأوهام 
والوساوس» وأما الموضع الذي ليس فيه طريق الوهم فليس شأنه هذا؛ فإن الشريعة تنهى عن استعمال الإناء الذي 
ولغ فيه الكلب قبل الغسل؛ وأيضاً أمرت بالغسل عن سؤر الهرة. وفي "معان الآثار": عن ابن عمر أا النهي عن 
سؤر الحمار. وفي '"بجمع الزوائد": أن ابن عباس ي ردف البي 0 على الحمار فأمره عك بالاغتسال» ويي 
سنده راو مختلف فيه» ففي ما ذكر وأحواته مشاهدة سبب النهي عن استعمال الماء» ولا مشاهدة في ماء الفلاة 
وماء بغر بضاعة فعومل فيها بأسلوب الحكيم» فالحاصل أن فيها مدخل الأوهام لا المشاهدة بخلاف غيرهما مما 
ذكرنا وأحواته» فتفرق شأن الأجوبة في الطائفتين» نقل البيهقي في 'معرفة الآثار والسئن" لفظ "ترذه السباع 
والكلاب" في حديث القلتين» ثم علله البيهقي بأن الراوي متفرد. 
وأقول: إنه معلول في الواقع؛ فإن ابن عمر طا راوي حديث القلتين يفي بنجاسة سؤر الكلب» كما في "معان 
الآثار" فلا يكون فيه لفظ الكلاب» وكذلك في "الصحيحين": أن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات» 
فعلم أن لفظ "الكلاب" ليس في حديث القلتين» ولو سلم ففي ماء الفلاة ليست المشاهدة» بل فيه طريق لر 
وفيما روينا طريق القطع واليقين فافترقا. 
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عرف = حكم أسآر السباع والرد على الشوافع: يقول الشوافع: أسآر السباع طاهرة إلا الكلب والخنزير» 
ونقول: إن حديث القلتين دال على نحاسة أ سآرها؛ فإنه ةلا لم يجب الصحابة بأن أسآرها طاهرة» بل أحاب 
بأن الماع إذا كان قلتين يحمل الخبث» وأيضاً دال على أن الماع إذا كان أقل من القلتين يتنعجس بأسار السباع» 
فهذا ا ما قال الشوافع» فتدبر. ويقول الشوافع : إن من دأب الدواب السباع البول حين شرب الماء. 


ونقول: إنا نتمشى على ما ذكرنا في الحديث, وأما ما في "المشكاة": لا ما أحذت في بطوفاء ولنا ما بقي» 
فضعيف بجميع طرقه بإقرار البيهقي» وتصدى ابن الحجر المكي الشافعي إلى تحسينه بأن تعدد الطرق دال على 
أن له أصلا. 


وأقول: إن فيه أيضا أسلوب الحكيم» فإنا لا نشاهد السباع يشربون الماء فالمدار على الأوهام» فلا يتنجس الماء 
بالشك» وأما مذاهب السلف في الماء فالخزئيات المروية عنهم قريبة إلى قول أبي حنيفة؛ فإن أكثرهم يعتبر بالعلم 
وبعضهم يأحذ التغير» ونحن أيضاً نأحذ التغير في بعض الأحيان» أحرج في "معاني الأثار بسند صحيح فتوى 
ابن الزبير وابن عباس ف: ينزح تمام ما في البئر حين وقوع الغلام الحبشي فيهاء وأيضاً إذا وقع حيوان في الماء يفي 
أكثرهم بنزح الماء حى يطيب الما كما في "معاني الآثار". قال الشوافع في قصة وقوع الحبشي في البئر: إن سفيان 
ابن عيينة قال: أقمت بمكة سبعين سنة ولم أسمع هذه القصة» وقال ابن الهمام: إن سفيان بعد عهد ابن الزبير فكيف 
يرى الواقعة؟ فعدم علمه ليست بحجة عليناء ثم أجاب الشوافع بأن الحبشي لعله سال دمه» فتغير الماء وغلب على 
الماء. نقول: إن هذا الاحتمال بعيد وخلاف المشاهدة. ونقول: إن الكوفة لم تكن خالية عن الصحابة» قال 
الأزرقي: كان مس مائة وألف رجحل من الصحابة في الكوفة. 

أقول: إن عمر ذ ذه اتخذ بجتمع العسكر بكوفة كما في "مسلم"» وكان آلاف من الصحابة في حروب القادسية» 
فلعل في قول الأزرقي قیدا» وكان ست مائة رحل منهم في قرية قرقية في حوالي كوفة» ثم أقول: إن عمر سفيان 
سبعون سنة» وأقام خمسة وثلاثين سنة في كوفة» فيتأول في كلامه بأنه حج سبعين مرة» قال الشيخ ابن الحمام في 
"الفتح": إن حديث البول في الماء الراكد وحديث المستيقظ ليسا بحجتين لنا؛ فإن فيهما كراهة» نعم حديث 
ولوغ الكلب دليل لنا؛ فإن فيه لفظ "طهور إناء أحدكم إخ". أقول: لو كان الأمر كذلك فالطهور أيضاً ياق 
معي النظافة؛ لما في الحديث أن السواك مطهرة للفم» فلا يكون حديث ولوغ الكلب أيضا دليلناء ولكن الحق 
متجاوز عنه. وأقول أيضا: إن الكراهة ليست حكما مستقلا في الماء بل من فروع النجاسة؛ فإن الموضع الذي 
يحتمل النجاسة نحكم فيه بالكراهة» فرجع الأمر إلى النجاسة» فتكون الأحاديث الثلاثة أدلتناء وإن مذهب 
أبي حنيفة لله قي لياه راجح إن شاء الله تعالى. 


* عا عاد ا 


أبواب الطهارة ١7‏ باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور 


ل ه ول ەر ا ص س ےا 2 MZ Û‏ سے سن لاس )ع هد س0 
6 - حدتا تيه عن عليه ع رعا ٠‏ تُصَاريٌ ل: حَدَتَنَا مَعْنُ» قال: 


حَدَّكَنَا مالك عن صَفْوَانَ بن سُلَيْمِ عن سعيد بن سَلْمَةٌ مِنْ آل ابن الْرْرَقٍ: أن 
واه و فت و ورم راي دو 
امغر أن آي بر5 - فر يڻ بي عَبْدِ الا - خم أ ته سَمِعَ أبَا هرَيرَة دك مول 


سال جل رَس الله يي فَقَالَ: ا سول الله َك گب الْبَحْرَ َل مَعَنا الْمَليلَ 
مِنْ المَاعٍ فان وتا به عشت َف WSE‏ صَّأمِنْ البَخْر؟ ل ا ا 0 


قوت: قوله: سمع أبا هريرة يقول سال وجل إخ: قال ابن العري: حديث مشهور ولكن في طريقه جهول» وهو الذي 
قطع ب "الصحيحين" عن إحراجحه. وأصل مالك: أن شهرة الحديث بالمدينة تغي عن صحة سنده. وقال الشافعي: 
في إسناد هذا الحديث من لا أعرفه. قال البيهقي: يحتمل أن يريد سعيد بن سلمة» أو المغيرة أو كليهما. 

وقال الحافظ ابن حجر في "التخريج": لم ينفرد به سعيد عن المغيرة» فقد رواه عنه بى بن سعيد الأنصاري» 
والمغيرة وثقه النسائي . وقل صحح هذا الحديث - غير الترمذي - ابن المنذر وابن جزيمة وابن حبان والحاكم 
وابن منده وأبو محمد البغوي. وعى ابن بشكوال السائل: عبد الله المدلجى . 

وقال النووي في "شرح المهذب": اسمه عبيد» وقيل: عبد قال: وأما قول السمعاني في "الأنساب": اسمه العركي» 
ففيه إيهام أن العركي اسم علم له وليس كذلك» بل العركي وصفء وهو ملاح السفينة. 

قوله: إنا ن ركب البحر: زاد الحاكم "نريد الصيد". 

قوله: وحمل معنا القليل من الماء: لفظ الحاكم والبيهقى: "فيحمل أحدنا معه الإداوة وهو يرجو أن يأحذ الصيد 
قرياء فرعا وجده كذلك» ورعا لم يحد الصيد حن يبلغ من البحر مكانًا لم يظن أن يبلغه» فلعله يحتلم أو يتوضأء 
فإن اغتسل أو توضاً بهذا الماء فلعل أحدنا يُهلكه العطش, فهل ترى قي ماء البحر أن نغتسل به أو نتوضاً به إذا حفنا 
ذلك؟ فقال: اغتسلوا منه وتوضووا به» فإنه الطهور ماؤه - بفتح الطاء - الحل ميتته. فقال الخطابي في "الاصلاح": - 


عرف: قوله: البحر: أكثر أرباب اللغة أن البحر هو مالم. وقع في بعض الروايات أن السائل في هذا الحديث 
رحل من بن مدلح. 


أبواب الطهارة ۱۹۸ باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور 


7 
اميه 
عر 


فَقَالَ يَسُّوْلُ الله 22 دمر ادد مائ ال م مَيْتَئَه). وَفي لباب عَنْ جَابر والفِراميّ ار 


سهر: قوله: الحل مينته: فالميت من السمك حلال بالاتفاق» وفيما عداه حلاف محله كتب الفقه. (المرقاة» 
قوله: الفراسي: [بكسر الفاء وتخفيف الراء وبالمهملة» صحابي. (التقريب)] 


قوت = عوام الرواة يقولون بكسر الميم من الميتَق يُقولون: ميتتة» وإنما هي ميته" مفتوحة» يريدون حيوان 
البحر إذا مات فيه» وسمعت أبا عمرو يقول: معت البرد يقول: اميتة الموت» وهو أمر من الله عز وحل يقع في 
البر والبحرء لا يقال فيه حلال ولا حرام. ّ 

قال ابن العربي: إِنّما توقفوا في ماء البحر لأحد وجهين: إما لأنه لا يشرب» وإما لأنه طبق جهنم كما روي عن 
ابن عمروء وما كان طبق سّخط لا يكون طريق طهارة ورحمة. وإففا أحابهم مما ذكره ولم يقل لهم: نعم؛ لأنه ‏ = 


عرف: شرج نوي للحديث: قوله: شو الطهور ماوّه: "ماؤه" فاعل الصفة المشبهة» وكذلك ف "الحل ميتته ". 
اللام في "الطهو ر ليس للقصر بل لتعريف البتدأ حال الخبرء كما قال عبد القاهر الحرحاني: إن تعريف امثير ق 
يكون ليعرف به المبتدأ مثل آية # أو لمك مد المفلح ن (الأعراف:517 1 وكذلك في 
وان ككل اوی رحلا فإني ذلك الرحل 

منشأ سؤال الصحابة: تكلم العلماء في منشأ سؤال الصحابة: فقيل: إن منشأه حديث: إن تحت البحر نار وي 
"الملل والنحل" لابن حزم الأندلسي: قيل لعلي ف : إن فلانا اليهودي يقول: إن جهنم قي البحرء قال علي هلق : 
ما أراه إلا أن صدق. ومراد هذا الحديث قيل: إن جهنم يوضع موضع البحر» وإن ماءه يستعمل في جهنم 
وقيل: إن منشأ السؤال موت الحيوانات في البحر. وأقوال أخر فيه. 

المذاهب في حيوانات البحر: قوله: الحل ميتته: في حيوانات البحر أقوال للشوافع» في قول: إن جميع ما في البحر = 


شيخ: قوله: الحل ميتته: قال بعض الناس: إن المسكون في الماء أكثر من المسكون في الأرض. ههنا ثلاث 
مذاهب: ذهب البعض إلى أن ما في البحر حلالء اعم من أن يكون خنزيرًا أو آدميًا أو غيرهما؛ لإطلاق الحديث 
الشريف. وذهب البعض إلى أن ما يشابه الحيوان البرّي من البحر فهو في حكمه» فما يشابه الخنزير فهو حرام 
وما يشابه البقر فهو حلال» وما م يشابه فهو حلال أيضًا. وذهب أبو حنيفة يلك إلى أن ما سوى السمك فهو 
حرام مطلقاء ودليله ما روي أن البي ۶ قال: أحل لنا ميتئان: السمك و 
والمراد من الحل الطهارةء والمععئ: أن الماء الكثير لا يتنجّس بوت الحيوان البحري فيه؛ لأن الحيوان البحري 
طاهر» فحينئذ تكون هذه اللحملة حوابًا لسؤال من سأل عن ماء البحر مع أنه تموت فيه الحيوانات. فأحيب بأنه 
لا يتنجس لطهارة ميتته» فحيتئذ لا دحل هذه الجملة في بيان حكم الأكل والشرب. 


الدراد. 


أبواب الطهارة ۱۹۹ اب ما جاء ف ما بجر انه طهور 


َال ُو عِیسی: هَدَا حَدِيتُ حَسَنْ صحِيحٌ وَهُوَ قَوْلُ أكار الْمُمَهَاء ء مِنْ أصحَا 
لبن 7 ملق بو بحر وَعْمَرُ ابن بار که لم يروا يما اء الْبَحْر و كذ گر 
بَعْضُ أَصْحَابٍ اللي ٤‏ لوشو بتاء البح م هنهم ابن ْمَرَوَعَبْدُ الله بن عرو ا 


أي ضار يورث امرض 
قوت = لو قال ذلك لما جاز الوضوء به إلا للضرورة على حسب ما وقع في السؤال» فاستأنف بيان الحكم لحو 
الطهارة به وزاد في الجواب ما تتم به | الفائدة» وذلك من محاسن الفتوى. وقد روى الدارقطي: أن البح طهر 
الملائكة إذا نزلوا وإذا عرجوا. 


قوله: هو نار: قال ابن العربي: أراد أنه طبق الثَّارء لأنه ليس بنار في نفسه. 


= حلال» وف قول: جميع ما فيه حلال إلا الضفدع والتمساح» وقي قول: حلال 1 حلال في البحرء 
و البر حرام في البحر» وما لا نظير له في البر أيضا حلال. ومذهب الأحناف: أن الحلال من حيواناته 
السمك فقط. ثم لأهل المذهبين كلام في آية 8 وأحل لك يد بحر (لمائدة: “ى قالوا: إن الصيد .ععى 
المصيد» وقلنا: إنه مصدر على حاله» والقرينة أن القرآن يبحث عن الفعل من الحرم بأنه هل يوجب الجزاء أم لا؟ 
وأما الحديث فأحسن ما قيل في حديث الباب ما قال مولانا أستاذ الزمن محمود حسن مد ظله العالي على رؤوس 
المسترشدين: إن "الحل" معن الطاهرء اوثبت الحل .معن الطهارة» كما في قصة صفية بنت حيي: "حلت 
بالصهباء" أي طهرت من الحيض» وأيضا حديث آخر دال على أن الحل قد يكون معن الطاهر إلا أنه ضعيف 
السندء أحرجه الزيلعي والشيخ في "الفتح". ومعناه: أن موت ما يعيش ل في الماء لا يفسده» ودليلنا: أحل لنا 
ميتنان: السماك والحراد» أحرجه الحافظ في "التلخيص الحبير" مرفوعاً وموقوفا» وصحح سند الموقوف» وأيضاً لم يغبت 
من أحد من الصحابة أكل ما سوى السمك» وقال الشوافع: أكل الصحابة العنبر وهو غير السمك» ونقول: إن 
العنبر نوع السمك» كما وقع في بعض الألفاظ لفظ "الحوت" بدل "العنبر" صراحة» فلا يصلح حجة لهم والمراد 
بالميتة غير المذبوح» فلا يدل على حل الطافيء والمراد في الآية بصيد البحر فعل الاصطيادء وبطعامه هو السمك» 
فهو تخصيصء وأثر أبي بكر الصديق د في الطاقي مضطرب اللفظ. 


أيواب الطهارة ۲.۰ باب التشديد في البول 


س كن س سق وَفُتَيْيَةٌ 8 ره oz‏ م چا رد شاه 700 07 
3 - حَدَّثَنَا هناد أو گرب و حدثنا رك : عن ت ر قال: 


سن 


E‏ ل لمعن وى هذ قن لبن م بزل وأا كا 


قکانَ يمه يَنْشِي بِالتَمِيْمَة). في الاب عَنْ رند : ن ابت وَأَبي ب ڪر واي هُرَيْرَةَ وبي مُوْسَى 


00 ةر وق سس 


ُو عِيْمَى: هدا حَدِيْفٌ حَسَنٌ صَحِيٌْ. وَرَوَى مَنْضُوْرٌ هدا الَْدِيْتَ عَنْ حُجَاهِدٍ عَْ 
بو عيسى: هدا حديث حسن صحيح. وروی منصور ديت عن جه عن 


ا 


ت بش ەە يه هاس م ساس EG‏ رم ر وو ره 
اہن عبایں ینا ولم يز فی عن تاؤيس».وِواي الا عش اصح. وسمعت ابا بكر 
ع 0 2 1 2 0 م س 

م بْنَ ابن“ يَفُوْلُ: م سَمِعت وَكِيْعًا يَقَول: :الْأَعْمَشُ م أحْمَظ ساد إن بِرَاهِيُمَ مِنْ منصور. 


صرفه أشهر 


وني دن َة الْعَلَامَةٍ ت ا م اکر زِيَاد بَعْدَ قَوْل و: محمد بن أَبَانِ) : [مستمي وديْع. . 


سهر: قوله: يي كبير: أي في أمر کان يكبر عليهما ويشق فعله» لا أنه ني نفسه غير كبير» وكيف؟ وهما يعذبان 
فيه؛ فإن عدم التنزه يبطل الصلاة» والنميمة سعي بالفساد. (بجمع البحار) 


عرف: بيان غرض الباب: قوله: باب إلخ: غرض الباب ذكر الاستنزاه عن البول. 

تعارض الروايات ورفعه: قوله: وما يعذبان في كبير: قي بعض الروايات "نعم" أي كبيران» فتعارض جزءا 
الكلام» فالدفع أنهما كبيران عقاباً وليسا بكبيرين فعلاء فإن تركهما سهل. 

قوله: لا يستتر: في بعض الروايات: "لا يستنزه"؛ وف بعضها: "لا يستبرى". 

بيان الاعتراض والجواب عنه: النميمة: نقل كلام الغير بقصد الإضرار. قيل: إن الرشاش ليس بكبيرة» فقأحيب 
بأنه لعله يصلي بذلك الثوب الذي أصابه الرشاش» فصارت كبيرة» وقيل: إن الإصرار على الصغيرة كبيرة» قال 
حافظ الدنيا: إن واقعة الباب واقعة الرجلين المسلمين» وما في آخر ' 'صحيح مسلم" واقعة الكافرين فلا يختلط 
الأمر.بسطح الحديثين؛ فإن معرفة اتحاد الواقعة وتعددها عسير جداً. 


أبواب الطهارة ۲۱ باب ما جاء في نضح بول الغلام... 


7 6 TO 


رر o‏ و 
(:») اب اجان تضج تؤل الفلام قبل أذ 


سے 


۷ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ وَأَْمَدُ مد بْنُ مَنِيّع قا لا: حَدَّتَتَا سُفْيَانُ بن عييتة عَنْ الزُهْرِيٌ» 
عن ید لله ين عند الله ئى ف عن آم كير س بِنْتِ حصن نا قَالَتْ: دكا 

0 ص 02 0 3 س o7‏ سے ت 
ان لي عل الي 9 م َكل العام بال عليه دعا اء رة علي 


عرف - نكتة عامة في عذاب القبر من البول: أقول: قد صح أن عامة عذاب القبر من البول» وأما نكتة هذا فحفية 
لم تحصل لي» إلا أنه في "الكفاية شرح الحداية": إن أوّل الفرائض بعد الإبعان وستر العورة الصلاة» ومقدمتها 
الطهارة» والقبر أيضاً أول مراحل المحشرء فيليق المقدمة للمقدمة والله أعلم» ثم نقل أن الأثر للنجاسة [تأثيرا في 
عذاب القبر] وهم كانوا يتهاونون في أمر البول فخصه بالذكرء وإلا فالأمر عام في النجاسات. 
بيان اختلاف الأئمة في وجه تطهير بول الغلام: قوله: باب ما جاء في نضح بول إلخ: قال أتباع المذاهب 
الأربعة: إن بول الغلام بجس. والاحتلاف في وجه التطهيرء قلنا: إن في تطهيره تخفيفاًء كما في "موطأ محمد بن 
ا لحسن": أن فيه رحصة أي تخفيفاًء وللشوافع وجهانء في وجه: يحب تغليب الماء فقط» وف وجه: يجب التقاطر 
أيضاً» ذكرهما النووي في "شرح مسلم"؛ والوجه الأوّل مختار إمام الحرمين» وألزم بعض الموالك طهارة بول 
الغلام على الشوافع» لذلك لم يشترطوا التقاطر في وجه» فكيف الطهارة؟ وفي "عارضة الأحوذي" لأبي بكر ابن 
العربي و"الإحياء" للغزالي: وكذلك قال ابن التيمية: إن الماء حيل أو مستهلك؛ فإنه إذا غلب على البول يحيله إلى 
الطهارة» كما قال الأحناف: إن الحمار إذا وقع في الملح وصار ملحاً ظهر. 
قول إن حكم الإحالة في الفور مستبعد» بخلاف ما قلنا من طهارة الحمار؛ فإنه بعد زمان بعيد. 

تمشى الشوافع على ظاهر حديث نضح بول الغلام» ونحن حملنا النضح على الغسل الخفيف» وهو صب الماء شيا شيعا 
فشيئاء وقد ثبت كثير من الألفاظ في بول الغلام» منها الرش والنضح والصب وإتباع الماء. وقال النووي: إن 
الأحاديث الصحيحة ترد على أبي حنيفة ف ولعله لم يلتفت إلى ما بين يديه من روايات "مسلم' منها ما فيه: 
أنه أتبعه الماء» ومنها: أنه لم يغسل غسلاً أي غسلاً شديدا؛ فإن المفعول المطلق يكون للتأكيد» وذكر ابن عصفور 
في حاشية "كتاب سيبويه" أن للتأكيد أنواعا» ومنها تأكيد الفعل؛ فإنه إذا قال: ضرب زي فيتوهم التحوز» 
فيقول: ضُرب زيد ضرباء للتأكيد, وقد ثبت النضح معن الغسل الشديد أيه يضاء فكيف الغسل الخفيف؟ كما 
ثبت في "الترمذي" "باب ب في المذي يصيب الثوب"» وكذلك نضح ثوب أصابه دم الميضة كما في "مسلم'» = 


شيخ : قوله: فر شه عليه: ذهب بعض العلماء إلى التفريق في بول الغلام والحاريةء فقال: يغسل بول الجارية» ویرش سد 


أواب اهار ۲ باب ما جاء في نضح بول الغلام... 
عند صر ڪلب - وأا شح رقب الله بر عمو وای ای واب کہا 0 


قال أَبُوعِيْسَى: وَهُوَقَوْلُ عبر واج من أضْحَابٍ التي * 2 وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مل 
َحْمَدَ وَإِسْحَاقٌَ» فَالْوًا: : يُنْصَحٌ بول الْقُلَام» وَيُغْسَلُ بَوْلُ الجارية وَهَذَا ما لَمْ يَظْعَمَا 
َإِذَاظَعِمًا عُسِلا جمِيْعًا. 


سهر: قوله: ينضح بول الغلام إل: أي يغسل غسلاً حفيفاء والفارق بين الصبي والصبية: أن بوهها بسبب استيلاء 
الرطوبة والبرد على مزاجها يكون أغلظ وأنعن» فيفتقر في إزالتها إلى مزيد مبالغة بحلاف الصبي. وقال الخطابي: 
ليس جحويز من جوز النضح في الصبي من أجل أن بوله ليس بنجس» ولكنه من أجل التخحفيف» هذا هو الصواب» 
ومن قال: هو طاهرء فقد أخطاً. (علي القاري) 


عرف = وقد استعمل الرش في ثوب أصابه دم الحيض كما في "الترمذي": باب غسل دم الحيض من الثوب» 
وكذلك في "مسلم"» » ثم قيل علينا: ما الفرق بين الصغيرة والصغير؟ فإن الحديث تعرض إلى بول الصغيرة والحال 
0 تقولوت: يغسل بوا 3 0 تقول: إن في بول الصغيرة لَرُوجة لا في بول الصغيرء وأيضاً يؤتى 


شع د بام افا واش إن التحاسة أن يول لازي ت و کر بن يول اقلا وهو الف رايا وار 
حفيف ») » بخلااف بول الحارية؛ فإنه يحتاج إلى غسل شدي وهذا كما قال کا : حتيه ثم اقرصيه م انضحيه بالماع» 
فإن المراد بالنضح ههنا الغسل بالاتفاق» ونجيء النضح مع السيلان أيضًا كما قال 525 : : في لأعرف مدينة 
ينصح ليحر بجانبهأ عي يسيل ت مع أنه ورد ف رواية |الحسن: أنه قال: يغسل بول الجارية ويتبع بول 
الغلام وعن سعيد بن المسيب يلك : أنه قال: الرش بالرش» والصب بالصب. والفرق قي بول الغلام والجارية 
باعتبار المنفذ؛ فإن منفذها وسيع يخرج ت البول كثير الرطوبات» ويقع على الثوب في موضع كثير» فلذا بحتاج 
إلى شدّة الغسل» وأما الغلام فمنفذه ضيق يخرج منه البول قليل الرطوبات» ويقع بعيداء فلا حاحة إلى غسل شديد. 


عد عد علد % 


أبواب الطهارة ۳ باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه 


8 - حَدَتَنَا لحن بن خن لرَعَْرَايُ حَدََنَا عَفَانُ : 3 بن مسل حَدَّتَنَا ماد 


0 قور 0 
r‏ م 


ابْنُ سَلَْمَةَ أَخْيَرَنَا يد وه رَقََادَهُ وَتَابتٌ عَنْ اص مد أن ام من 3 كه ك قَدِمُوا الْمَدِيَْة 


و لت 


اكوم بعكم رول الوت 5 في ابل الصَدَفَةَء وَقال: «اشْرَيُوا E‏ يَوَالِهَا). 


0 فوت عرو 


وا راجت رو اله # واشتافا الول وازككوا عن الإشلام أن بيخ الي . 
قَقَظّمَ ا یت وان م 0 


قورت : قوله: أن ذاسًا ا : عم ثهانية كما في الصحيح. قوله: فاجتة ها: أي م توافقهم. 
قوله: راعي رسول الله 305: اسمه يسار. 


عرف: اخحتلاف الأئمة في بول ماكو ل اللحم: قوله: باب إل: بول ما يؤكل لحمه طاهر عند مالك بثك وكذلك 
مذهب أحمد ومذهب محمد وزفر اد ونحس عند أبي حنيفة والشافعي وأبي يوسف مإ وفي طهارة أزبال ما 
يؤكل لحمه رواية شاذة عن محمد بن الحسن» وهو مذهب مالك» ولابن التيمية كلام مطنب في فتاواه. 

قوله: من عرينة: في الروايات أن ثلاثة ثة كانوا من عكل وأربعة من عرينة. 

قوله: راعي رسول الله: قيل: يسار مولى رسول الله ينك وقيل: ابن أبي ذر الغفاري. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في بول ما يؤ كل الحمه: ذهب محمد يلك إلى أن بول ما يؤكل لحمه طاهر نظرا إلى الحديث؛ 
لأنه قله شرم للدواء» فعلم أنه حلال؛ لأنه لا شفاء في الحرام» كما جاء في حديث آحرء وذهب أبو حنيفة 
والشافعي جا والجمهور إلى النجاسة» ومستدهم ما روي عنه 5 استنزهو! عن البول» فإن عامّة عذاب القبر 
منه» ولو كان البول طاهراء فما معن التعذيب في القبر؟ فهذا الحديث عام شامل لبول مأكول اللحم وغيره 
وأيضًا ما روى الترمذي: أنه 5 مر على قبرين إلخ صريح في أن البول نجس» فلما تعارضت الروايتان نرجع إلى 
القياس ليدفع التعارض» والقياس مرجّح لمذهب أبي حنيفة يلك؛ لأنه لا فرق في بول مأكول اللحم وغيره. فلما 
كان بول غير مأكول اللحم نحسّء فكذلك بول ما يؤكل لحمهء وأيضًا ما ذكرنا من حديث النهي: استنزهوا 
عن البول حديث قولي ومحرّم؛ فعلى قاعدة الأصول الترجيح للمحرّم؛ لما فيه من الاحتياط. وأجاب البعض بأنه 705 
أنهم كفار في الحقيقة وإن أسلموا ظاهرًاء كما 


علم وحيًا بأن شفاءهم فيه» فلذا حكم بالشربء أو علم البي 25 
وقع بعد بأن ارتدواء فلذا حكم هم بالشرب. 


أبواب الطهارة _ ٤‏ باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه 


سهر قوت عرفا عرف 
وَسَمَرَ أَعْيْنَهُمُ لقاش م باحر قَالَ س : فَكُنْتُ أرَى أَحَدَ حَدَهُمْ َد EEE‏ 
و حجارة س 


لا وَرْيمَا و ا کا دم اأص فيه حى یی مَانُوًا. 
سهر: قوله: وسمر: بخفة الميم وقد يشدد, أي أحمى لهم مسامير» ثم كحلهم يما. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: وممر: بالتخفيف: أي أحمى لهم مسامير الحديد ثم كلهم بما. 
قوله: : يكدم الأرض : أي يعض ونحوه كد 


عرف: حكم المماثلة في القصاص: قوله: مر أ عينهم: قال الشوافع : إن هذه بمائلة في القصاص كما هو مذهب 
الشوافع» إلا في عمل قوم لوط وفيمن أحرق وجوههم وعند أبي حنيفة يلكه: لا قود إلا بالسيف» أخرحه في 
"سنن ابن ماحه"» وأكثر تفردات ابن ماحه ضعيفة» وتصدى الشيخ علاء الدين المارديي في "الجوهر النقي" إلى 
تقوية حديث: لا قود إلا بالسيف 

الجواب عن حديث الباب: وأما حديث الباب ففي جوابه وجهان: إما حمله على السياسة» وإما مله على أنه 
منسوخ؛ كما روى الترمذي عن ابن سيرين: أله قبل ل تتول الحدودء وكذلك في "النسائي" امجلد الثاني» 0 
الراوي: ما ممعت حطبة بعد هذا إلا مى النبي الكرم 5ه يق عن المثلة» وحث على الصدقة؛ وقال الطحاوي: ! 
المتتهب في البلدة يقتل» وللشوافع فيه أقوال. 

وجه إلقائهم بالحرة: قوله: وألقاهم بالحرة: وحه إلقائهم بالحرة ما في كتب السير: أن لقاحا له لل كانت في 
تلك الإبل» ويؤتى اللبن لأهل بيته -3: فلما ذهب ها العرنيون عطشواء فدعا عليهم البي 5: اللهم عطش من 
عطش آل محمد» وكذلك في النساني” علد افاي وحواب حديث الباب من حيث طهارة الأبوال فبأنه محمول 
على التداوي» وفي "قانون ابن سينا": أن لبن الإبل يفيد الاستسقاءء وني كلام بعض الأطباء: إن رائحة بول 
الإبل يفيد لمرض الاستسقاءء وحسّن ابن حزم الأندلسي هذا الجواب» ذكره في "عمدة القاري" . ويستدل عليه 
بأن مرض العرنيين وشفاءهم مروي ف الروايات» فلم لا نقول بالتداوي؟ وهو عن النخعي عند الطحاوي» وعن 
الزهري عند البخاري» فتحولت المسألة إلى التداوي بانحرم. 

التداوي باغحرم: فقال الطحاوي وتبعه البيهقي: يجوز التداوي بغير المسكر لا به» ولم ينسبه الطحاوي إلى أحد 
من أئمتنا الثلاثة» وأما أهل مذهبنا فمضطربون» ففي رضاع "البحر": أن أصل مذهبنا عدم جواز التداوي 
بامحرم» وجوّزه مشايخنا بقيود» قال في "الفتح": يجوز بالمسكر وغيره» ونقل في "المصفى" الحواز اتفاقاً. 

وأقول: إن قول "البحر" بحمل؟ فإنه روي عن أبي يوسف عن أي حنيفة بله: من كان في أصبعه جرح وألقى فيه 
المرارة يجوز له» وروى الطحاوي عن أبي حنيفة جواز شد السن بالذهب» ويذكر في كتبنا جواز لبس الحرير للحكة» = 


أبواب الطهارة ۲.٥‏ باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه 


57 و 217 ر م 286 ررق هي امه واس وه ره سام لے 5 
ل اہو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحِيح. وقد روي مِنْ غير وجو عن افیں هت 


َهُوَ قول اکر أَهْلٍ الْعِلْمء قَالو: لا باس ب بول ما يُؤكلُ ه. 
5 - حَدَّتَنَا الْمَضْلُ بن سَهْلٍ الْأَعْرَجُ حَدََّنَا يحخى بن عَيْلان حَدَّكَنَا يزيد بن رربم 


سهر: قوله: لا بأس إل: احتلفوا في طهارة الأبوال» فقال بعضهم: بول ما يؤكل لحمه طاهرء مستدلاً بهذا 
اللحديث» وقال أبو حنيفة والشافعي: الأبوال كلها نبحسة: وأباح لهم للمرضء قاله الكرماني» وقال العييْ: الجواب 
المقنع في ذلك: أنه 4 عرف بطريق الوحي شفاءهم فيه» والاستشفاء بالحرام جائز عند التيقن لحصول الشفاءء 
كتناول الميتة عند المخمصة:؛ والخمر عند العطش وإساغة اللقمة. 


عرف = فلعل في أصل المذهب تفصيلاً أحرجه المشايخ» وف حديث مرفوع بسند قوي: أنه ثا دحل بيت أم 
سلمة طم وكان النبيذ يغلي» فقال: ما في هذا؟ قالت: نتداوى به الجارية» قال: إن الله لم يجعل شفاءكم فيما 
حرم» فقصره الطحاوي والبيهقي على المسكرء والأقرب عندي إهمال الألفاظ عامة على حافا و تخصيص الوقت» 
أي لا يجوز به التداوي حالة الاحتيار» وأن الشفاء يطلق في الأمور المباركة» وأما في غيرها فكقوله تعالى: 
#إفيهمًا إِنْمٌ كبيرٌ وَمنَافمُ لاس © (البقرة: )۲٠۹‏ ففي الحرم منفعة لا شفاءء وفي كلام ابن حزم: أن التداوي بانحرم 
جائز حالة الاضطرار قطعاً؛ فإن القرآن يحور أكل الميتة والخنزير حالة الاضطرار» وأدلتنا في نحاسة الأبوال 
والأزبال محفوظة عندي» منها ما سيأتٍ في "الترمذي" فى النبي الكرم 5 عن ركوب الحلالة وألبانماء وفي 
"القاموس" أن الجلة البعرة» فسبب النهي أكل البعرة» وفي الحديث: من دحل المسجد فليمط الأذى عن نعليه» 
وقصره على عذرة الإنسان مستبعد جداء ونقول أيضاً: إن واقعة العرنيين متقدمة» كما ادعى ابن حزم النسخ 
حين مر على ما روي عن ابن عمر ظُما: كنت أنام في المسجد وكانت الكلاب تدحل المسجد. فقال: إن هذا 
قبل زول حكم الأنجاس» ويمكن لأحد ادعاء أنه من قبيل: 

علفتها تبن وماء باردا 
فيدل على استعمال البول لا على شربه وأيضاً في "معاني الآثار": قال حميد: يروينا قتادة لفظ "الأب وال" وما 
معنا عن شيخناء وكذلك أخرج في "النسائي"» وني طريق غير طريق أنس في "النسائي" ليس ذكر الأبوال 
أصلاء واستدل الأصوليون بحديث: استترهوا من البول. 
أقول: إن المتبادر منه بول البشر أولأء ويلحق به سائر الأبوال ثانيأء وأما ما ذكر في حاشية "نور الأنوار" عن 
"مستدرك الحاكم" قصة معاذ وه أنه كان يرعى الشياه» فسنده ضعيف» فلا يصح حجة لنا. 


أبواب الطهارة ۲۰٦‏ باب ما جاء في الوصو 0 
حَدَكََا سُلَيْمَانُ ایی عن أَكي بْن مالك :ت قال: انما سمل الكين 5 اَهب 
کک ا ٣‏ مور أي فقأها بحديدة محماة 

نّهُمْ سَمَلُوَا غين عينَ العا 


جمع الراعي 
قال بُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْثٌ عَرِيبُ» لا تَعْلَمْ أَحَدَا گر غَيْرَ هَدَا الشَّيْمْ عَنْ يَزيْة 
عروقى ص 
5 وه وى سا هوم سي ١‏ اوو م مر کو 
بن ُرَيْع. وهو معت قَوْلِهِ: را روح قِضَاص »» وَقَدْ رُوِيَ عَنْ حَمَدِ بن سِيْرِيْنَ أنه 
أي فعله ي 7 (المائدة:٥٤)‏ جواب آخير 
قال: إِنَمَا قَعَلَ الكو 23 هَذَا قَبْلَ أن تَمْزِلَ الحدُودُ 
عرف 2 
سا تر ےر اه ركو ير ن م ووه 
(55) باب مَا جَاءَ في الوضوءٍ من الرَب 


سے سے 


١‏ - حًا فة 0 000 بي صَالِحء 


سهر: قوله: لا وضوء: قال الطيبي: نفى حنس أسباب التوضىئ» واستثى منه الصوت والريح» والنواقض كثيرة 
ولعل ذلك في صورة خصوصة يعي بحسب السائل» فالمراد نفي جنس الشك وإثبات اليقين» أي لا بتوضأ عن 
شك مع سبق ظن الطهارة إلا بتيقن الصوت أو الرائحة. (المرقاة) 


قوت: قوله: حم : بالتحفيف» أي: فقأها بحديدة مُحْمَّاة أو غيرهاء وهو .معن السَّمّر. 


عرف: معن "الجروح قصاص ": قوله: والخروح قصاص: هذا عندنا فيما يمكن فيه القصاص من الأطراف لا في 
النفس» ويقول الشوافع: إنه في النفس أيضاً. قوله: باب إ±: أي لزوم الوضوء من الريح. 

مفهوم الحديث. وتوضيح الكناية: قوله: لا وضوء إلا من صوت أو ريح: كناية عن تيقن الحدث» والكناية 
واسطة بين الحقيقة والنخاز عند صاحب "التلخيص" والعلامة التفتازاني» وعند الحذاق أنها عين الحقيقة» وابحاز 
المتعارف عند الناس ينكره الحذاق. واعلم أنه إذا استعمل اللفظ فله مدلول وغرض» والغرض قد يكون أعم من 
المدلول» وقد يكون أخحصء وقد يكون مساوياً له» والحقيقة: استعمال اللفظ فيما وضع له» والغرض قد يكون 
من توابع المدلول وروادفه» والكناية تستعمل في مدلوهاء والمكي به مدلول اللفظء وغرض المتكلم مكب عنه» 
ففيما نحن فيه تيقن الحدث مكين عنه» والصوت والريح مكي به» والبحث عن الغرض كان مهتما به» ولم يتعرض 
إليه إلا علماء المعاني حين ذكر المعاني الأول أي مدلولات الألفاظء والمعاني الثواني أي أغراض المتكلمين» = 


أبواب الطهارة ۷ ٠‏ باب ما جاء في الوضوء من الريح 


١‏ - حََّكَنَا قُتَيمَةَ حَدََّنَا تا عَبدُ الْعَزِيْزِ: بْنُ محمد عَنْ سُهَيْلٍ بن أبي صَالِي عَنْ 
هذ آي هُرَيْرَةَ ف ار نَ سول الله 5 قال «إِذًا گان أَحَدُكُمْ في الْمَسْجِدٍ فَوَجَدَ 


كا بير ين اليه قلا يَخْرْجٌ حى حَقَ يَسْمَعَ صر صَوْتًا ار جد رِيخًا». 


أي حون تيقن الحيدث 
دق تير مع مو 


- حَدَّتَنَا مود بن غَيْلَانَ حَدَمَنَا عَبْدُ الرّرَاق أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌ 3 عن َنام بن 
لبه عن أي هر ره ده عن الى يك كال «إنَّ الله لا يبل صلا أَحَدِكُ إ 
في الاپ عَنْ عبد الله بُ ريي وع بن طَلْقٍ وَعَائِمَة وان عَبّاي وَأبي سَعِيْدٍ ا 
ال ابو عِيْسَى: ها حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحُ. وهو قول الْْلَمَاءِ أن لا يب عَلَيه 
الْوْضُوْءُ إِلَامِنْ حَدَثِْ مَنْنَعُ صَوْئًا أَوْيدُ رِيكًا. وَقَالَ ابن الْمُبَارَكِ: إا َك في الحَدّث 
إن لا يحب عَلَيْهِ الْوَضُوْهُ ح٤‏ حَتى يَستيْقنَ اتقات َر أن يذيق عَلَيْهِ وَقَالَ: إا 
حَرَح من قَبْلٍ ْمَأ ار وَجَبَ عَلَيْهَا الوصو وهو قول الشَّافِيَ وَإِمْحَاقَ ٠‏ 
سهر: قوله: أو يجد ريمًا: أي يجد رائحة ريح حرحت منه» وهذا بحاز عن تيقن الحدث؛ لأفما سبب العلم 


بذلك» كذا قاله بعض علمائناء قال ابن حجر : أي يكس خرو حه وإن ١‏ پشمه» قال 'شرح السنة": معناه: 
حي تيقن الحدثء قاله على القاري في "المرقاة". 


عرف = وعلماء الأصول حين ذكروا عبارة النص وإشارته فما يكون مسوقا له وعبارة النص فهو غرض» وأما 
القصر المفهوم من حديث الباب فقصر إضافي؛ فإن أبا هريرة كان يذكر أن انتظار الصلاة بعد الصلاة كالصلاة 
ما م حدٹ فقيل ما احدث؟ قال: موت او ريح إن المتحقق في السجد حدثاً هو الصوت أو الريح» وخرج 


أو وجوه أحر فلا برد أن ن ذا م يشم بأن كان الي قف او کی کو الشاءة سیل ا يس بن جا 
الرحل أصم» فينبغي أن لا ينقض وضوؤه. 


أبواب الطهارة ۰۸ باب الوضوء من النوم 
عرف ر 
(0۷) بَابٌ الوْصَوءِ مِنَ الوم 
8 | ےو 


- حَدَتَنَا إِسْمَاعِيْلُ بن مُوْسَى واد ومد بر بن عبد المحاري المع واد 
قالوا: حَدَّتََا عَبْدُ السام بْنُ حَرْبٍ عَنْ ابي حَالِدٍ انه عن تك عن أ الْعَالِيَهَ 


ے 5 مسر 
عَنْ ابْن عباس : أنه رای المي 25 نامَ وَهْوَ سَاجِدٌ حَقٌ غظ - أؤ كقح - كُمَّ قا 


يُصَلٌ» فَقُلَْتُ: يا رَسُؤْلَ الله إِنَْكَ قَدْ َد نمت قال «إنّ الْوْضْوْءَ لا يحب إل عل مَنْ 


مضْطجعاء فَإِنَهُ إا اص جع استرحخت م مَاصِلْه). 
قال أَبُو عِيَْى: وَأَبُو خَالِدٍ اسْمَهُ يَزِيْدُ بْنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ. وني الاب عن عَائْمَة وَائنٍ 
مسعود راي هَرَيْرَة هاه 


سهر: قوله: الدالان: [منسوب إلى دالان» بطن من الحهمدان.] 
قوله: غط: أي “مع غطيطه» هو صوت يخرج مع نفس النائم. 


قوت: قوله: غط: قال ابن العربي: هو ترديد النْفس في الحلق حن يكون له صوت. 


عرف: مذهبنا في النوم: قوله: باب الوضوء من النوم: أصل مذهبنا أن النوم الذي فيه تمكن المقعد على الأرض 
لا ينقض الوضوءء وف الذي فيه تحافي المقعد عن الأرض ينقض» ثم فصل القدوري تبعا للطحاوي من صورة 
الاتكاء والاستلقاء والاضطجاع وغيرهاء قال ابن الهمام: يجب التفصيل؛ فإن أهل الزمان أكالون. ثم في كتبنا أن 
النوم في الصلاة غير ناقض» وقي بعض الكتب قيد أن النوم في الصلاة غير مفسد لو كان على افيأة المسنونة» 
وأما ما ذكر من التمكن أو التجاقٍ فهو في خارج الصلاة. 

تضعيف حديث الباب والرد عليه: حديث الباب أعله بعض المحدثين مثل أبي داود» وصححه ابن جرير الطبري 
في "تهذيب الآثار". ووجه إعلالهم: أن سؤال ابن عباس ا كان عن نومه شاا وكان حق الجواب قول: = 


شيخ : قوله: إلا على من نام مضطجعًا إل: حكم النقض بالنوم للأمة لا لذاته يقلي كما جاء في رواية: تنام 
عيئ ولا ينام قلبي. 


أبواب الطهارة ا ۰۹ باب الوضوء من النوم 


يب ا و ت 


إلا - حد بن بار حَدفتا یی بن سَعِيدٍ عن شعبة عن فاده عن 
ای بن مَالِكِ د4ہ قَالَ: 5 أَصحَابُ ب رَسُوْلٍ الله كه يَتَامُوْنَ ته م يَقُوْمُوْنَ في فصان 


0 7 7 


وَسَمِْتُ صَالِحَ بْنَ عَبْدٍ الله يَقُوْلْه سَألْتُ ابْنَ الْمَُاركِ عَمّنْ تام فَاعِدَا مُعْتَيدًا 


سا و وساة 


فَقَالَ: لا وْضصُوَ عله 0 عَلَيّْهِ. قال: وَقَدْ رَوَى حَدِيْتَ ابن عباس كما سَعِيْدُ بْنُ أبي عَرُوْيَة 
عن قاد عن ابن عَبَّاين 4ر قول وَل يدر فِيْه: «أَبَا الْعَالِيَة وَلَمْ يَدْفَعْةث 
وال الْعلَماءُ في الْوْضْوْءِ مِنْ ن الوم قَرَأَى أَكْمَْهُمْ أَنّهُ لا يجِبُ عَلَيْه اْوْضُوُْ إا تام 


سے 
= 


قَاعِدَا أَوْ قَائِمَا حى ينام مُصْطَجِعًاء وَبِهِ يَقْوْلُ الَوْرِيُ وَابْنُ م المْمارَلك وَأَحمَد. وَقَالَ 


ر 


ره و ون 4 م حى غُلِبَ عَلَ عَفْلِهِ وَجَبَ جب عليه الْوْصُوْهُ وَبِهِ يمول إِسْحَاقٌ. َقَالُ 


الشَّافِِئٌ: مَنْ تام قَاعِدًا َرَأَى ريا أو رَالَتْ مَفْعَدَئُهُ وَس الوم فعَليْه او 
الوسن أول النوم 


قوت: قوله: كان أصحاب رسول الله 4 ينامون: زاد أبو داود: "حى تخفق رؤوسهم'". 


عرف - إن نوم الأنبياء ليس بناقض. وأقول: إن هذا لا يصلح وحها لإسقاط الحديث؛ فإنه علا احتار أحد 
وجوه الحواب» وأيضاً كان الأنسب جواباً لابن عباس م ما ذكر في الحديث؛ فإن عدم نقض الوضوء بالنوم 
من خصائص الأنبياء ل فيا لجملة الحديث قري. 


جد جد عد 


أبواب الطهارة 1۰ باب الوضوء مما غيرت النار 


8000 90 ءِ هاعرت الاك 


٥‏ - حَدََّنًا ار بْنُ أبي عْمَنَ حَدَّتَنَا سيان بُنُ عُيَيْتَة عن مد بن عَمْرِقو عَنْ 


2 سهر قوت سهر قوت 


ا 


ر ےر سام 2 گے 0ر2 ال N‏ م os‏ الل ونه وو ات ه5 3 0 
اللي سلمةء عن الي هرد هَ حقه قال: قال رسو | الله 25: وء هما مَس الا ولوين 


ام 


تور اقِط). قال: فَقَال ل أد بن عباس ف كوا من الدّهْن؟ وا من ایا 
فَقَالَ أَبُو هْرَيْرَةٌ حك: :يا اب أخيء إِذَا سَمِعْتَ حَدِيْكًا عَنْ الگ ا فلا تَضْربٌ لَه مَكَلّا. 


سهر: قوله: الوضوء مما مست النار: كان هذا الحكم في أوائل الإسلام ثم نسخ» وقيل: المراد من الوضوء غسل 
الفم واليد» كما قال مجاهد: من غسل فاه فقد توضأء فعلى هذا ليس .منسوخ. (تقرير شاه عبد العزير كم) 
اعلم أن ما مسّته النار كالطعام المطبوخ والخبز لا وضوء منه بالإجماع؛ وحكي عن بعض الصحابة كابن عمر 
وأبي هريرة وزيد بن ثابت 5 إيجاب الوضوء منه» وإنما احتلاف الأئمة في أكل لحم الجزور» فقول أبي حنيفة 
ومالك والشافعي في الجديد الراحح من مذهبه: أنه لا ينقض» وقال أحمد: ينقضء وهو القديم المختار عند 
بعض أصحاب الشافعي. (شرح الموطأ لعلي ينك) قوله: ولو من ثور أقط: وهو لبن محفف مستحجرء والثور 
قطعة منه» يريد غسل اليد والفم» ومنهم من حمله على ظاهره. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: الوضوء ثما مست النار: هو مبتدأ أو حبر» أي ثابت أو مستّقر. 
قوله: ولو من ثور أقط: قال ابن العربي: الثور جُملة مجموعة من الطعام» وقد أضيف إلى الأقطء وهو لبن جامد 
مستحجر. قال: والمراد غسل اليد والفم منه» ومنهم من هله على ظاهره» وأوجب فيه وضوء الصلاة. 


عرف: بيان الإجماع على عدم وجوب الوضوء نما مسته النار: قوله: باب الوضوء إلخ: قال الجمهور: إنه كان 
ثم نسخء والآن قريب من الإجماع على أنه ليس بناقض» وروى مالك في موطته عن الخلفاء الثلاثة عدم الوضوءء 
وقال بعض المتأحرين» مثل الشاه ولي الله ملك في ترجمة "الموطأ": إنه باق الآن» وإنه مستحب للخواص» 
ومستحب الخواص وظيفة الفقهاء. وقال قائل: إن المراد منه تزكية النفس والتشبه بالملائكة. 

إفادة الجملة الاسمية القصر بالأصالة: وكنت أزعم أن حديث الباب يفيد القصر؛ فإن المسند إليه معرف. ‏ عم 


شيخ: قوله: باب الوضوء مما غيّرت النار: ثبت برواية الباب أن الوضوء مما مسّت النار ضروري» وثبت برواية 
أخرى أن الوضوء ليس بضروريء مثل رواية حابر كه قال: حرج رسول الله 2 فدحل على امرأة إل. = 


أبواب الطهارة ۱۱ باب الوضوء ما غيرت النار 


في الاب عَنْ اء 93 حَيبَة وام سمه وَرَيْدِ بن ابت واي طَلْحَةَ و 


٠. 
هو وه‎ 


قال ابو عِيْسَى: وَكَدْ رَأَى بَعْضُ أَهْلٍ الْعلْم الود وء ما غَيرَتْ الگا وار اهل الْعِلْمِ 
مِنْ أَصْحَابٍ الت يل وَالتَابعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ عَلَ تَرْكِ الوم ءِ مِمَّا غَيّرَتُ التار. 


عرف = والمسند مشتمل على معين القصر فيشكل الأمر» وقال بعض امحشّين: إن القصر إضافيء أي الوضوء نما دحل 
مما غيرت النار» وفي حديث: الوضوء مما حرج والفطر نما دحل» أخرجه في "مسند أبي حنيفة" و"مسند أي يعلى" 
وأعلى مسانيد أبي حنيفة "مسند أبي بكر بن المقري". 

اطلاع: جمع أبو عرُوبة الحراني أحاديث أبي يوسف» وأكثر أسانيد أبي يوسف معروفة. 

وظين أن القصر إنما يكون في الحملة الاسمية أصالة» وأما إذا كانت معدولة عن الفعلية فلا قصر» وجملة حديث 
الباب معدولة عن الفعلية» والقرينة عليه بعض ألفاظ الحديث: توضؤوا ما مست النار» بصيغة الأمرء وم أجد 
النقل في هذا من أرباب اللغة» ويرد على قصر جملة "الحمد لله" اتفاقا مع کونما معدولة من الفعلية» فأقول: إن 
المعدولة لو كانت فيها شائبة الفعلية فلا قصرء وإلا ففيها قصر» وأيضاً "الحمد لله" لا يفيد القصر عند من يقول: 
ها إنشائية» فإذن انحل الإشكال الذي عجز عنه الزتخشري من أن مقتضى الضابطة أن يكون جملة "السّلام 
عليكم" ذات قصرء ولم يقل به أحد؛ فإن هذه معدولة عن الفعلية» وفيها شائبة الفعلية. ش 


كن ترم ال إحداها على 0 وله مله يش ههنا تقريران» الأول أنه لا تعارض به بين الروايات؛ لأن لامر 
بالوضوء مما مسته النار للاستحباب لا للوجوب بقرينة صارفة عنه» وهي فعل البي ع حلاف قوله, أو يقال: 
إن المراد من الوضوء المضمضة» كما جاء أنه 4 شرب لبنًا فمضمض» وقال: هذا الوضوء مما مسته النار» أو 
يقال: إن الوضوء والطهارة غير مترادفين» كما قال أهل التحقيق: إنه ليست في العالم ألفاظ مترادفة» ولا لفظ 
مشترك» بل كل لفظ مغاير معناه من معن اللفظ الآحرء فحينئذ يقال: إن في الحديث الأمر بالوضوء مما مسته 
النار لا للطهارة؛ لأن الوضوء عبارة عن الإضاءة» والطهارة عبارة عن تطهير الأعضاء فإذا أكل مما مسته النارء 
فطهارته باقية جوز الصلاة ما وإن م يطهر مرة نانية» وأما الوضوء فلم يبق» ووبحه زوال الإضاءة: أنها من 
كرامات الله تعالى» وأنه شغل بأمور الدنيا وغفل من ذكر الله تعالى. 

ولا يرد أن هذا القدر من أمور الدنيوية ضروريء فإنه لو لم يأكل ولم يشرب يموت جائعًاء وفيه تملكة النفس؛ 
لأنا نقول: نعم الأمر كذلك» لكنه لما لم يقنع على ما خلق الله تعالى للأكل والشرب وشغل بالطبخ وغيره» فلذا 
زالت عنه الإضاءة وأنوار الطهارة» ولو حملت الأحاديث على التعارض فالحواب من جهة التعارض: أنه إذا ‏ = 


أبواب الطهارة 1۲ باب في ترك الوضوء مما غيرت النار 


(5ه) بَابِّ في تَرْكِ الْوْضُوْءِ مِمَا عَيّرث الكَارُ 


م 


5 - حَدَّتَنَا اد بن أبي عْمََ حَدَكَنَا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَة حَدَكَنَا عَبْدُ الله بن محمد 


ا 


ابن عقيل سَمِعٌَ جَايرًا ما 3 سَفيَانُ: مَحَدََّنَا نٿا ُحَمَّدُ بْنْ الْمُنْكدِر عَنْ جار به قال: 
عرف 7 


خر َسْوْلُ الله 2 راتا مَعَهُ فَدَخَلَ عل امْرََةٍ من مِنْ الأنْصَارِ فَدَكَحَتْ بحت له شاه تاگ 
َه بقاع مِنْ 0 رطب لب اگل نه ثم رسا اهر 5 تل كم اصرف أنه بعلا مِنْ 


اتن كل ر 


عُلَالَةِ الَا مكل كُمّ تم صل الْعَضْرٌَ وَلَمْ يَتََضَأ أ. وني الاب عَنْ أبي ڪر الصّدّيْق e‏ 
سهر: قوله: بقناع: هو الطبق الذي يؤ كل عليه. (النهاية) 


قوت: قوله: بقناع: هو الطبق. 
قوله: بعلالة: هو البقية» ويقال في كل شيء. 


عرف: الفرق بين لفظ الشاة والغنم والمعز: قوله: فذبحت له شاة: واعلم أن لفظ الشاة والغنم عام يطلق على 
ذات الوبر والشعرء مذكرة كانت أو مؤنثة» وأنه بمنزلة گر في الفارسية» والمعز يطلق على المذكر والمؤنث من 
ذات الشعرء ولفظ الضّأن يطلق على المذكر والمؤنث من ذات الوَبّرء والتاء في الشاة ونحوها ليست للتأنيث» وفي 
"الكشاف" و"المدارك" عن أبي حنيفة يلك ما يدل على أن التاء للتأنيث في قصة نملة سليمان علي فتتبعت 
الكتب فوحدت عن ابن السكيت والمبرد ما يوافق أبا حنيفة؛ فإن في "كامل المبرد" أن مثل الشاة والنملة إذا 
نسب إليه الفعل يراعى فيها المورد» والواقعة باعتبار تذكير الفعل وتأنيثه. 


شيخ = تعارضت الروايات فبالقياس ترح فقلنا أولا: إن حديث "الوضوء مما مست النار" منسوخ كما قال 
الترمذي بث والقياس أيضًا يقتضي عدم الوضوء مما مسّته النار؛ لأنا رأينا أن الماء الحميم إذا يتوضاً به فلا يقول 
أحد: إنه يجب الوضوء بالباردء فعلم أن لا تأثير للنار في نقض الوضوء؛ ثم عمل الأصحاب ّم بعد البي 54 
حلاف الحديث يدل على النسخ أو التأويلات الي ذكرناها؛ فإن أبا بكر الصديق دنه أكل حبرا أو لحمًا فصلى 
ولم يتوضأء حدثنا به حابر» وكذلك ابن مسعود وعلقمة ظا أكلا الثريد فصليا وم يتوضآء وكذلك روي أن 
عمر بن الخطاب وعثمان وابن عمر وأنسًا وأبا طلحة والحابر وابن كعب دك كلهم أكلوا السخن و لم يتوضؤوا. 
وكل ذلك مذكور في "معان الآثار" طالعه إن شئت. 


أبواب الطهارة ۹۳ باب في ترك الوضوء مما غيرت النار 


س 
ع 


ولا يَصِح حَديْتُ اي ڪر 4 في هدا من قبل سا نا رو حسام بن صك ع 
تی سارن کن انی تاي عن أي کشر الشائق ا ن ي رَالصَجِيْح ِنَم 
مو عن ابْنِ عَبَّايس ا عَنْ الى 5 روا اقا وروي من عفر َه عن 
اب سِيْريْنَه عَنْ اب عبایں لد وَرَوَاهُ عَظاءُ بن سار وَعِكْرِمَةُ وَحُحَمَهُ 
ابْنُ عَمْرِو بْنِ عَظاءِ وَعَلُّ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ عباس وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ ابن عباس 4 
عن الي 4 وَل يڏ روا فيه اعَنْ أبي بطر الصَّدَيْقِ «ه» وَهَدَا صخ 


عدا ب 
ر 


ية وام عَامِرِ 


م 


وني اباب عَنْ في َي وابن مَسَْعُودٍ د وَأ رافج ر م ا لمڪم وَعَمْرِو بن آم 


- كع سل ]اسه 55 


لأ نت ول عل خا جل کر أو ابم ين أشحاب ان به 
وَالتََابِعِينَ ومن بذهم مِثْلٍ سيان ابن الْمْبَارَكِ رالشاي وَأَخمَرَ د وَِسحَاق» َأَوا ترك 


الْوْضُوْءٍ مِمّا مَسَّتْ الثَانُ وَهَذَا اخ الْأَمْرَيْنِ مِنْ يَسُوْلِ الله يلك وان هَذَا الْحَدِيْتَ 


rd 


3 9 25 7 3 : عسل 7 
تاسِخ لِلْحَدِيْثِ الأول حَدِيْثِ الْوْصُوَءِ مما مَسَّتْ المَّارٌ. 


سهر: قوله: حسام م بن مصك: بكسر اليم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة الأزدي أبو سهيل البصري» ضعيف 
يكاد أن يترك» من السابعة. (تقريب التهذيب) 


عرف: قوله: آحر الأمرين: هذا اللفظ مروي عن حابر بن عبد الله د َك فيكون مرفوعاً فعلاء وزعم الناس أن 
هذا حكم كلي وضابطة والحال أا واقعة يوم» كما نبه عليه أبو داود. ٠‏ 

فائدة مهمة في معنى النسخ: واعلم أن النسخ عند المتقدمين يطلق على تخصيص العام أو تقييد المطلق أو تفسير 
.احمل أيضاء ونسْخ المتأخرين ما هو مذكور في كتب الأصولء والنسخ عند أبي جعفر الطحاوي ثبوت أمر بعد 
ما نعلم غيره» وإن كان الأمران باقيين على الحال ومحكمين» والأكثر عنه غافلون. 0 


أبواب الطهارة 1٤‏ باب في الوضوء من لحوم الإبل 
(1) باب الوْصُوَءٍ مِنْ حوم الوِبل 
e‏ 0 0 


ا E e‏ 
في عي تزيل الكرقة ر سر ا 


مِنْ حرم لای قَقَالَ: «تَوَدَ 07 5 َسيل عَنْ ا ع من 9 الع 


فَقَالٌ: رلا و منهًا). وف الاب عَنْ جَابِرِبْنٍ سره وس ن حير ر 
بالتصغير فيهما 


سهر: قوله: توضؤوا منها: عمل بظاهره أحمد بن حنبل؛ فإنه يوحب الوضوء من أكل لحوم الإيل» وعند غيره 
المراد من الوضوء غسل اليدين والفم؛ لما قي لحم الإبل من رائحة كريهة ودسومة غليظة بخلاف لحم الغنم؛ 
والحديث منسوخ» والله تعالى أعلم, كذا في "المرقاة" وغيره. 


قوات: قوله: عن البراء بن عازب قال سئل ول اله 2 إے: قال ابن العربي: هذا الحديث صحيح ظاهر مشهورء 
وليس بقوي عندي تَركُ الوضوء منه. واتاره من أصحابنا ابن خزعة والبيهقي» وهو قول الشافعي في القلم. 
وقال النووي في "شرح المهذب": هو القوي أو الصحيح من حيث الدليلء قال: وهو الذي أعتقد رجحانه. 


عرف: المذاهب في الوضوء من وم الإبل: قوله: باب الوضوء إلخ: مذهب أحمد بن حنبل أن أكل لحم الإبل ناقض 
الوضوءء وقال أصحابه: ولو كان نيأء وقالوا: إن حديث نقض الوضوء من لحم الإبل مستقل ليس بمندرج تحت 
حديث الوضوء مما مست النار ليلزم نسخه. وقال أحمد: صح الحديثان في المسألة» وأطنب ابن التيمية» وقال: لا عذر 
لخصومنا. وقال أهل المذاهب الثلاثة: إن المراد من الوضوء المضمضة:؛ ولا كان في لحم الإبل دسومة حلاف الغنم 
ففرق الشارع بين الإبل والغنم. قال ابن تيمية ة: لم يثبت معن الوضوء قي عرف الحديث سوى وضوء الصلاة. 
أقول: إن للوضوء معان في عرف ا وقد يكون معن المضمضة كما في "الترمذي" بسند ضعيف» وأخرجه 
أبو بشر الدولابي الحنفي في "كتاب الأسماء والكئ"» وفي "الكنز": "إلا أن يكون لبن الإبل إذا شربتموه فتمضمضوا 
بالماء" الطبرائ» وأيضاً عن أي أمامة» والأقرب عندي قول: إنه مستحب للخحواص» وذكر الشاه ولي الله في "حجة 
الله البالغة": إن يعقوب #2 حرم لحم الإبل على نفسه نذراً حين ابتلى .عرض عرق النساء» فتركه بنوه» ثم أنزل 
الله حرمته في التوراة» ثم أنزل الله حلته في شريعتناء فلعل الاستحباب الخصوصي لحرمته في التوراة» والله أعلم. 


شيخ: قوله: الوضوء من لحوم الإبل: المراد من الوضوء: الوضوء اللغوي» يعني غسل اليدين» أي اغسلوا الأيدي 
إذا أكلتم لحوم الإبل؛ لأن فيه دسومة كثيرة» وببقاء الدسومة على الأيدي حوف الإيذاء من الفأرة وغيرهاء 
بخلاف لحوم الغنم؛ فإن الدسومة فيه قليلة. 


أباب الطيارة 00000000000 300 0 باب في الوضوء من لحوم الإبل 
قال أو عِيْسَى: وَقَد وى الحجاجُ : ن زط هد لنت عن عبد اله بن عبد الم 

عَنْ عَبْدٍ امن ان أبي َيل عَنْ أَسَيْدِ بْنِ * حير 4 وَالصَّجَيْمُ حَدِيْتُ عَبْدِ اليثم 
ابن أي َيل عَنْ البراءِ بن ازب فلت وهو َولُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


وَرَوَى عُبَيْدَُ الضَّجِي عَنْ عَبْدٍ الله بن عبد الله الرَازِيُء عَنْ عبد الرََن بن أبي لَيْل) 
قوت عرف ماف ٠‏ / 0 : 
عن ذي الغرَّةٍ م 5-5 #. وروی اد بْنُ سَلْمَةَ هذا الْحَدِيْتَ عن الحجاج بن | 5 3 


َأَخْطَأً فِيْهِ وَكَالَ: عَن عند الله ٿن عند امن ين أ آنل عن اينه عن اعد بر 

حَضصَيْر دا وَاصَجِيع عن عبد ال ن عند الله لازي عن عند الزن بي أي يل 
عَنْ البَرَاء بن ازب مك. ) 

َال إسْحَاقٌ: ص ما في هدا الْبَاب حَدِيّْكَانِ عَنْ يَسُوْلٍ الله ي: حَدِيْتُ الْبَرَاءِ 


* وَفي 2ه کی الْعَلَامَةِ أ 0 َك محمد اکر زياد يعد د كله له: (وَحَدِيْتُ جابر بن سمرَةً فاه ) : 
ْو ول امد وَإِسْحَاقَ. وَقَدْ رُويَ عَنْ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ الَابعينَ وَغَيْرِجِمْ أنه 
يروا الْوْصُوءَ مِنْ وم الإبل» وَهْوَقَوْلُ سُفْيّانَ القَورِيٌ وَأَهْلٍ الْكُوْفَة] 


سهر: قوله: والصحيح حديث عبد الرحمن بن أبي ليلى !1: وذلك لأن حديث ابن أبي ليلى عن البراء متصل» 
وأحفظ من الحجاج بن أرطاة. (التقريب) 

قوت: قوله: عن ذي الغرة: قال الحافظ ابن حجر في "التخحريج" : قد قيل: إن ذا الغرة لقب البراء بن عازب فب 
والصحيح أنه غير وأن امه يعيش. 

عرف: ضبط الغريب: قوله: ذي الغرة: بالغين المعجمة والراء المهملة» قيل: إنه لقب البراء بن عازب فل 
وقيل: امه يعيش. 


أبواب الطهارة 1" باب الوضوء من مس الذكر 
(١د)‏ بات انرا وو ي مس الد گر 
٨۸‏ - حَدَنَا إسْحَاقُ بْنْ مَنْصُوْر حَدَََا ئى بن سَعِيدٍ اقطان عَنْ هام بُ 
عُرْوَة قال: أَخْيَرَنٍ آي عن برت فوا ف 
بي هريرة وا 
تيس وَعَائْمَةَ وَجَابِرِ وَرَيْدِ بی خَالِدٍ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو ه. 


سهر: قوله: بسرة: [هي جدة لعبد اللك بن مروان من حانب الأم.] قوله: من مس ذكره إلخ: سيجيء معارضه 
حديث ملازم عن طلق ده ونقل عن الخطابي أنه قال: إن أحمد بن حنبل وابن معين تذاكرا وتكلما في 
الأخبار الى رويت في هذا الباب» وكان عاقبة أمرهما أن اتفقا على سقوط الاحتجاج بحديثي طلق وبُسرة» أي 
لأنهما تعارضا فتساقطاء وقال المظهر: على تقدير تعارضهما نعود إلى أقوال الصحابة» قال علي وابن مسعود 
وأبو الدرداء وحذيفة وعمار ذف: إن المسّ لا يبطل» وبه أحذ أبو حنيفة ينك وقال عمر وابنه وابن عباس 
وسعد بن أبي وقاص وأبو هريرة وعائشة إن بالبطلان» وبه أحذ الشافعي» كذا في "المرقاة". 


عرف: مذاهب الأئمة في الوضوء من مس الذكر: قوله: باب الوضوء إ: مذهب مالك والشافعي وأحمد مك 
نقض الوضوء .مس الذكر بكف اليد بدون حائل» وفي رواية عن مالك أن الوضوء من مس الذكر مستحب» 
ومذهب أبي حنيفة وسفيان الثوري وبعض السلف ا عدم الانتقاض به» وفي الباب حديثان قويان: أحدهما لناء 
والثاني للحجازيين؛ وقلنا بأنه مستحب الخواص فلا رد عليناء وتصدى الحجازيون إلى إسقاط حديثناء ولكنه 
لا يمكن إسقاطه» وقال ابن الحمام: إن المراد من مس الذكر البول كناية» ولعل الاختلاف مبنٍ على اختللاف 
أصول نواقض الوضوءء قال الحجازيون: إن لنواقض الوضوء أصلين: الإتيان من الغائط» ونقحوا مناطه بأن المراد 

الخارج من السبيلين» والأصل الثاق: لمس النساءء ومن لواحقه مس الذكر؛ لصحة الحديثء وفي كليهما شهوة» . 
وعند أبي حنيفة أصل واحد: وهو الإتيان من الغائط» وتنقيح مناطه خروج بحس من البدن» والمراد من 
إلامَسشم النّسَاءَك الجماع» فرجع إلى الأصل الأوّل. = 


شيخ : : قوله: الوضوء من مس الذكر: رواية الباب وما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر متعارضتان» فإن يحملا 
على التوافق فهو أولى» حصوصا عند الإمام بأن يقال: إن الأمر بالوضوء من مس الذكر للاستحباب بقرينة 
صارفة عن الوجوب؛ وهي قول البي 55:: هل هو إلا بضعة منك أو مضغة» وقوله يُنُ: ألم تلق بالحسد» أو كما 
قال عا وقول بعض الصحابة «إ: ' ما أبالي مسست أنفي أو ذكري" أو يقال: إن المراد مس الذكر للاستنجاي = 


أيواب الطهارة 1۷ باب الوضوء من مس الذكر 


ا عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. هگا ر وَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ مل هَذَا عَنْ 


ع 


هسام ل ا ا ا 
1 5 صحابية 

عَنْ هسام بن عرو عن ايه عن مَرْوَانَ عَنْ سره مه عَنْ التي 26 حَدَّتََا 

بلك إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصْو صو ابرا بُو سام ةَ بِهَدًا. 


سے سے سے 


HbA BD a‏ كسبل 
عل بُ حجر حَدَّتَنا عبد عبد الرحن م بن أبي الاد عن ابي عَنْ عرو عَنْ جُْرَة اه 
عَنْ الكي 28 د تخو وهو قول عبر َاڃڍ من أَصْحَابٍ الي ل اتابن ويه يقل 

الْأوْرَاعِيُوَالشَّافِيُ اخم وَِسْحَاقُ 


: عرف 
قال سد : اص شَيْءٍ 2 هدا الاب حدیث فا رل ا حَدِيثٌ 


ef 3 


ام حبيبة E‏ الاب ب اصح e‏ ُ الْعََاءِ بن الْحَارثِ عن مَكْحُولِ عَنْ 5 


عرف = وأقول: إن أبا حنيفة أيضاً يقول بالأصلينء والمراد من «إلامَّسُْمٌ النّسَاءَكه ما يعم الجماع ومس المرأة 
وهو المباشرة الفاحشة» فلم يدحل تحت الإتيان من الغائط» وفي كليهما أن للحدث الأصغر والأكبر تيمما على 
صفة واحدة» وقال صاحب "الحداية": إن في المباشرة الفاحشة مظنة الخروج» فغرضه إدخاله تحت الأصل الأول 
وقال الشيخ ابن الهمام: إن عبرة المظنة فيما لا يكون فيه المئنة» فرحح قول محمد بن الحسن لله بأن النقض من 
المباشرة إذا حرج شيء وإلا فلا. وأقول اح ا الاج و 
لم يخرجء وأنها داحلة في آية #لامستم مد السا لنّسَاءَكك. 

قوله: أبو زرعة الرازي: شيخ مسلم صاحب "الصحيح" ومعاصر البخاري» صاحب المناقب الكثيرة» غير أبي زرعة 
العراقي؛ فإنه متأخر عنه. 


جه رار عا رض د ني كرا N‏ نوجي تدل على عدم الوضوء من مس الذكرء 
ثم بعد أقوال الصحابة ٥إ‏ يرجع إلى القياس» والقياس أيضًا يرجّح مذهب إمامنا أبي حنيفة يل؛ لأنه قال: - 


أبواب الطهارة ۱1۸ باب ترك الوضوء من مس الذكر 
Fad N,‏ 5 ره ره رس و س 0س س ی و ۹إ رس 5 و نھ ر3 
وقال حمد: لم يَسمَعْ مَكْحُوْلُ مِنْ عَدْبَسَةَ بن ابي سُفْيَانَ. وَرَوَى مَحُحُوْل عَنْ رَجلِء 
عَنْ عَيْيَسَةَ غَيْرَ هدا الْحَدِيْث. وَكأَنَهُ لم ير هدا الْجَدِيْكَ صَحِيْحًا. 


(56) باب تَرْك | الْوْضُوْءِ مِنْ مَس الذكرِ 


عرف 
۷۹ - حَدََّنَا هَنَاكُ حَدَكَنا مُلَازِمُ بن عَمْرِو عَنْ عَبْدٍ الله َه بن بَدِْ عَنْ قيس بْنٍ 


ظلي بن ڪي التي عن ين عن الي # قال: «وهَل هو إل مُضْعَةٌ مِنْهُ - أو - 


بَضْعَةٌ مِنه» وَفي الاب عَنْ ابي أَمَامَة تیه 


ا 
أ 


تال أَبُو عِيْسَى: قد روت من رواحي ين أضحاب الي ل يفضي التبياة عِيْنَ أنْهُم 
1 ا يَرَوا الوط وء مِنْ مَس الد گرء و هو قَوْلُ َوْلُ أَهْلٍ الْكُوقةٍ وَابْنِ الْمُبَائَكِ و هدا الْحَدِيْثُ 


أعتن سء روي في هَذَا اليَاب. 


د ری َا ا ییک ایب بن نب وح بن جايرٍَن قيس بن طلقي» عن أنه 
عرف 
5 كلم َع بَعْضُ أَهْلٍ الحدِيْثِ في كد حم بن جَابِر وَأَيُوْبَ بْنِ عب ا 


عرف: قوله: حدثنا إلخ: هذا الحديث حديث العراقيين» والمذاهب مرت. 

قوله: محمد بن حاير وأيوب بن عتبة: هذان راويا الحديث في الطرق الأخر. 

حديث قيس أقوى من حديث بسرة: نقل الطحاوي عن علي بن المديي: أن حديث قيس أقوى من حديث 
بُسْرة» وذكر القاضي أبو .بكر بن العربي في "شرح الترمذي" بسنده: أنه اتفق بين ابن المديئ وابن معين عند 
أحمد بن حنبل في موسم الحج» فتكلما في مسألة الباب» فروى ابن المديني حديث ملازم» وروی ابن معين = 


شيخ = لو مس الذكر بظهر اليد أو بالذراع فلا ينقض الوضوءء فكذلك قلنا: إذا مس بالكف فلا ينقض أيضاء 
وأيضًا قال: إن مس الذكر بالفخذ فلا ينقض الوضوءء والفخذ عورة» فإذا لم تكن ممارسة العورة الذكر ناقضة 
للوضوء فممارسة غير العورة بالطريق الأولى لا تكون ناقضة للوضوء. 


أبواب الطهارة ۹ باب ترك الوضوء من مس الذكر 
سے ت ف ماک“ 5 ام ٠‏ 2ه الله ث: 8 آ2 او 

وحديت مث رم ب مرو عن عبد الله بن بدرٍ 

سهر: قوله: أصح .وأحسن: قال ابن الحمام: فهذا حديث صحيح معارض لحديث بسرة بنت صفوان» وكلا 
الرجال أقوى؛ لأنهم أحفظ للعلم وأضبطء ولهذا حعلت شهادة امرأتين .منزلة شهادة رحل» وقد أسند الطحاوي 
إلى ابن المديئ أنه قال: حديث ملازم بن عمرو أحسن من حديث بسرة) وعن عمرو بن علي الفلاس أنه قال: 
حديث طلق عندنا أثبت من حديث بسرة بنت صفوان. 

وقي "معان الآثار" للطحاوي: فإن كان هذا الباب يؤوحذ من طريق الإسناد والاستقامة فحديث ملازم هذا 
أحسن إسناداء وإن كان يوحذ من طريق النظر فإنا رأيناهم لا يختلفون في أن من مس ذكره بظهر كفه أو 
بذراعه لم يحب في ذلك وضوءء فالنظر أن يكون مسّه إياه ببطن كفه كذلك. 


عرف = حديث بسرة» فقال أحمد: كلا الحديئين صحيحان» فتوجها إلى الآثار» فروى ابن معين أثر ابن عمر ر 


وروى ابن المديي أثر ابن مسعود #أد فقال أحمد: الترحيح لأثر ابن مسعود طلفه. 


* كاد د ا 


أبواب الطهارة ۲۲۰ باب ترك الوضوء من القبلة 


عرق 


(39) بَابُ ترك الْوْضُوْءِ مِنْ القَبَلَةٍ 


حَدَّنَنَا فيب وَهَنَّادٌ رابو كُرَيْبٍ امد بن مَنِيع وهود بن غيلانَ رابو عا 


َال : حَدَّكَنَا وک مع عَنْ الأَعْمَشء عَنْ حَهيْبٍ بن اي ابه عَنْ غرْة ته عن عاش ذكم: 


red ااه‎ 


نَّ الكيّ 7 کل بغ نسائه كم حرج إل اللا ولم و ضَّأْ قال: قُلْتُ: مَنْ هن 


إلا أَنت؟ فَضَحك : 
قال ابو عِيْسَى: 0 ُو َو دا عن غَيْروَاحِدٍ من أل الوم بر مِنْ أُصْحَابٍ الگ 6لا 


َالكَابعِْتَ» وَهوَ قول سُفْيَانَ القّرِيٌ وَأَهْلٍ الكُوقةٍ » قاوا: ليس في القُبْلَِ وصوءٌ. 
قال مالك بن كين وَالأَوْرَاعيُ وَالشَّافي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: : في الْمُبْلَةِ وصُوءُ. وَهْوَ 
َولُ غَيْروَاحِدِ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم مِنْ أَضحَاب الگ 3 رالا 

َنم رك أَْحَاًا ییک ايق # عن التي ت في هذ لاه لا بے عِنْدَهُمْ 
ال الْإِسْتَاد. قَالَ: وَسَِعْتُ أَبَا ڪر الْعَطَارَ الْبَضْرِيٍّ يَدْكْرُ عَنْ عَلَّ بُ الْمَدِيِْيَ قَالَ: 
عق ي بن سويد لفقا هدا الَْدِيْتَء وَقال: هُوَشِبْهُ لا شَىْءَ. e‏ 


كان يقبّل بعض نسائه فلا يتوضاً. 


عرف: مذاهب الأئمة ف الوضوء من مس المرأة: قوله: باب اخ مذهب مالك والشافعي وأحمد أن مس المرأة 
غير احرمة بدون حائل ناقض وضوء اللامس» وي نقض وضوء الملموس وجهان للشوافع. 

مذهب يحبى بن سعيد: قوله: جى بن سعيد: حنفي مذهباً كما في "تاريخ ابن حلكان", وهو أول من صنف في 
الجرح والتعديل كما | ذكر الذهبي في "الميزان", إلا أن تقليد السلف كان التقليد في الاحتهاديات الي لم يثبت 
فيها المرفوع والموقوف لا كتقليدناء وهذا ظين. 


أبواب الطهارة ٠‏ ۲۲۱ باب ترك الوضوء من القبلة 


3 


قَالَ: وَِيعْتُ محمد ْنَ إسْماعِيْلَ يُصَعَفُ هَدَا اليك وَقَالَ: حَبيُبٌ ب اي تابب 
شت ين عزوق a.‏ 
وَقَد رُوِيَ عَنْ إِبْرَاه هيم الي عن عاش ی ن التي 25 قَبَلَهَا وَل وَلَمْ وَأ 
ردا لا يځ أيه ولا تغرف لبر هم الب سََاعًا ِن عة ج وا بے 
عَنْ الي ¥ في هَدَا الاب شَيْءٌ 


را 


عرف: الكلام في السند: قوله: حبيب بن أبي ثابت م يسمع إ: في السند كلام بن حبيا لم يسمع عن عروة بن 
الزبير» ومع عن عروة المزني» وعروة المزني | صمح عن عا یں وتكلم أبو داود ولعل رححانه إلى سماع 
حبيب عن ابن الزبير؛ فإنه قال: روى حبيب عن ابن الزبير حديثاً صحيحاء ولكنه م خر جه أب داود» وأخرج 
الترمذي ذلك الحديث الصحيح» ولكنه ضعفه في كتاب الدعوات» وظيٍ أن للحبيب “ماعا عن ابن الزبير فارتفع 
الإيرادان» وفي "مسند أحمد" و"ابن ماجه" بسند صحيح تصريح عروة بن الزبير يي وأهمه أبو داود وروى عن 
عروة. أقول: عدي حدياك يجان د ني حدم تقش الوضوء مس الذكرء ولا أقل من كوفما حستين 
لذاقما . وأقول أيضاً: إن قول: "إن هي إلا أنت" أيضاً قرينة أنه عروة بن ع الزبير. 

فائدة في حكمة تعدد أزواجه 55: ذكر السيوطي بالبسط والتفصيل أن إكثاره لتا الأنكحة لم يكن لحظ 
النفس» بل لتعليم دين النسوان» كما ذكر أن عائشة تيا حصل عنها نصف الدين أو ثلث الدين» وم كح النني 
الكريم 5 إلى ثلاث وحمسين سنة إلا حديجة ي فإنه نكحها وهو ابن مسة وعشرين» ونکاحه إياها أيضاً 
كان بإصرار أبي طالب كما في كتب الس | 


شيخ: قوله: ولا نعرف لإبراهيم التيمي ماعًا من عائشة ذكها: قال شيخنا الديوبندي - مد الله تعالى ظله -: إن 
الإمام الترمذي مله لإثبات مذهبه جرح في رواية إبراهيم» وقال: إنه مرسل» ولم يتوجه إلى قاعدة الأصول؛ فإن 
أهل الأصول قالوا: إن مرسل الثقة معتبر» بل مرسله زائد من مسنده عندناء وعند الشافعي يله مرسله ضعيف. 
وإبراهيم ثقة ثقة حافظ عدل ضابط عند أهل الحديث» مع أنه جاء في رواية أحرى عن عائشة ما أنما قالت: 
3 فقدت البى 5 ليلة عن الفراش فالتمسته» فوقعت يدي على قدم رسول الله 5 وهي منصوية فعلمت أنه 2# 
في الصلاة" فعلم أن مس المرأة لا ينقض الوضوءء ولو كان ناقضًا لتوضا سيّدنا يتب وجاء في رواية أخرى: 

[وكلماتقا في "مشكاة المصابيح" هكذا: عن عائشة قالت: كنت أنام بين يدي رسول الله 4 ورحلاي ف قبلته 
فإذا مسجد غمزني» فقبضت رحلي» وإذا قام بسطتهماء قالت: والبيوت يومئذ ليس فيها مصابيح. متفق عليه 
أا قالت: كنت نائمًاء وكان البي 5 يصلي» والبيوت يومكذ ليس فيها مصابيح؛ فإذا سجد البي ا غمزن - 


أبواب الطهارة ۲۲ باب الوضوء من القيء والرعاف 


ع و 


سی 


ر سار 
(14) باب الوْصوءِ مِنْ التعْءِ وَالرّعَافٍ 


١ه‏ - حَدَكَا ابو عُبَيْدةَ ب ابي السَّمَرِ وَإِسْحَاقُ بن مَنْصُوْنِ قال أَبُو عُبَيْدَة: 

ای ا ا 0 
حَدَّتَنَاء وَكَالَ إِسْحَاقٌ: ا خْبَرَنَا عَبْدُ الصَمَّدٍ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الْوَار ارث قال: حَدَتَني أبي عَنْ حسَيِنِ 
الْمْعَاً م» عَنْ خی بن أبي يي كَالَ: حَدَّتَي عبد الرَّحْمْنِ بن عمرو الاوْرَاعِيّ عن 
عة بي اليد الخر ؤي عَنْ أَِيْه عَنْ مَعْدَانَ بن ن أ لحد عَنْ اَي ادر داع حقه: 


ص 


ا 


ان يسول الله 4 اء َا َلَقِيْتُ يان في جد وِعَفْق؛ َدَگرْت ذَلِكَ لَك 


ص 


تَقَالَ: صَدَقَ أ صَبَبَتٌ له وَصُوْءَهُ. وَقَالَ إِسْحَاقٌ بن مَنْصور: «مَعْدَانُ بْنُ طَلْحَةً). 


قال ابو عيسى: و« ابِنْ ابي طلحة» اصح. 


سهر: قوله: الرعاف: بضم الراء الدم الذي يخرج من الأنف» وأيضًا الدم بعينه» كذا في "القاموس". (علي القاري) 


عرف: المذاهب في الوضوء من القيء والرعاف: قوله: باب الوضوء ال: القيء ملء الفم ناقض الوضوء عند 
أبي حنيفة خلافاً للثلائة» وعن أحمد: إذا كان الرعاف كثيرا فناقض الوضوء ويفيدنا ما روى الترمذي عن أحمد: 
أن القيء والرعاف ناقض الوضوء وحديث الباب لناء وتعرض الحجازيون إلى إسقاطه» وأجاب الشافعي يك بأن 
المراد من الوضوء المضمضة وغسل الوحه» نقل العين في "شرح الهداية" عن الخطابي: أن أكثر أهل العلم إلى أن 
الدم السائل الكثير ناقض الوضوء. ٠‏ 5 


شيخ = فقبضت رجلي» » فلو كان م الرأة ناقضًا للوضوء» فكيف البي 5 غمزها ومسها باليد؛ لأن الغمز في 
ظلمة البيوت لا يكون إلا باليدء ولا يصح أن يستدل الشافعي يلك بآية: #لامَسْتّم النّسَاءَك (النساء: 4)؛ لأن 
اللمس معن الجماع» كما قال ابن عباس ا: أينما ذكر في القرآن لفظ اللمس فهو معن الجماع. 

قوله: قاء فتوضاً: هذا عند الأحناف مقيد بملء الفم؛ لما أن حروج نفس القيء ليس بمفسد للوضوءء بل المفسد 
في الحقيقة خروج النجاسة» وهي إنما تخرج إذا قاء بملء الفم» وقال مالك والشافعي ججا: لا وضوء في القيء 
والرعاف» والحجة عليهما ما قال علتة: الوضوء من كل دم سائل» وقوله ده من قاء أو رعف في صلاته 
فليتوضأء وليين على صلاته ما م يتكلم وقول علي دده حين عد الأحداث جملة: أو دسعة تملا الفم. 


أبواب الطهارة ۲۴۳ باب الوضوء من القيء والرعاف 


قَالَ 


اهن 


On 


بو عِيسى: : وَكَدْ َأَى غَيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ مِنْ أَهْلٍ الِْلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الكو 85 غير غَيْرِهِمْ 

عن الْوْصُوْءَ مِنْ القَيْءِ وَالرُعَافِه وَهُرَ قَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِيٍّ وَابْنِ الْمُبَارَكِ 
ا : اشاق وال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: لَيْسَ في الَْيْءِ وَاليعَافٍ وضو وَهُوَ قول 
مالك وَالشَافِِيَ. 


وقذ جود خسن العم ها الحييْك» , يَحَدِيْتُ حُسَيّن أ ع ني في هذا الاي 
وفد جو و 0 . 


إن هام 


ولیب عَنْ حَا مَعدَانَ٬‏ عَنْ ا الا رل وه فِيْه: دالْأَرْرَاعِحَ) قال 
«عَنْ خَالِدٍ بن مَعَْانَ»؛ وإِنّمَا هُوَ مَعْدَانُ بن أبي طْلْحَة. ) 


بن مَعَدَادَ 


سهر: : قوله: ليس ف القيء والرعاف وضوء: قال الشيخ عبد الحق: وتمسكوا ما روى الحاكم مسندًا والبخاري 
معلقًا عن حابر بن عبد الله عن البي كل أ كان في غزوة ذات الرقاع» فرمي دحل متهم خرف الد فركع وسح 
ومضى في صلاته. والحواب: إنما يتتهض حجة إن ثبت اطلاع الني ‏ على صلاة ذلك الرحلء وقال الخطابي 

ولست أدري كيف يصح الاستدلال به؟ والدم إذا سال أصاب بدنه» ورعا أصاب ثيابه» ومع إصابة شيء من 
ذلك لا يصح صلاتهء إلا أن يقال: إن الدم كان يجري من الحرح على سبيل الدفق» حين لم يصب شيئًا من 


ظاهر بدنهء ولئن كان كذلك فهو أمر عجب» كذا ذكره الشمي. ولنا ما رواه ابن ماحه عن عائشة قالت: قال 
رسول الله : من أصابه قيء أو رُعاف أو قلس أو مذي فلينصرف وليتوضأء ثم ليبن على صلاته ما لم يتكلم 
ونقل من الشافعي أنه قال: بتقدير الصحة يحمل على غسل الدم لا وضوء الصلاة» ودفع بأنه غير صحيح, وإلا 
لبطلت الصلاةء فلم جز البناء» والكلام في هذا المقام طويل ذكره الشيخ ابن المام. 


عرف = ولنا حديث آخر رواه صاحب "الهداية": الوضوء من كل دم سائل» وأخرجه الزيلعي من "كامل ابن 
عدي" وتي التخريج سهو الكاتب؛ فإنه كتب "محمد بن سليمان" بدل "عمر بن سليمان"» ومحمد غير معروف 
وعمر معروف» وأكثر أسانيد التخريج بملوءة من سهو الكاتب» و لم يحكم الزيلعي على حديث: الوضوء من كل 
دم سائل بشيء» والحديث عندي قوي إلا أن في سنده أحمد بن الفرج» وأخرج عنه أبو عوانة في صحيحه» وقد 
اشترط أن يخرج الصحاح في صحيحه» وحديث الباب لم يحكم عليه المصنف بشييء وصححه ابن مندة الأصبهان› 
وللشوافع وموافقيهم ما أخرجه أبو داود موصولاً والبخاري معلقاء وسيأتٍ حوابه في "صحيح البخخاري". 


أبواب الطهارة ٤‏ باب الوضوء بالنبيد 
اباب الطيارة ااا كي ااا ي 
(50) يأب 59 ٤ء‏ اكبيد 
6م - حَدَّكَنَا هَنَّادُء حَدَّكَنَا به ترك عَنْ آي قزار عن أبي ريي عَنْ عبد الله بن 
مَسْعُوْدٍ دم قَالَ: سأي الى 5 : «مَا في إِدَاوَتِكَ؟ فَقُلْتُ: تَبِيْدُ. فَقَالَ: «تَمرَةٌ طب 
0 2 ل رصا مِنة. 


زد ی يي نحي ل عند عِنْدَ أَهْلٍ الحدِیْث لذ غرف رواية ¢ غَيْرَ هَذَا اریت 


رى وف نسخخحة* “كبير رواية" بدل قوله: "رواية". 
سهر: قوله: الوضوء بالنبيذ: قال علي القاري: وفي "حزانة الأكمل" قال: التوضؤ بنبيذ التمر حائز من بين الأشربة = 


عرف: معنى النبيذ والاختلاف فيه: قوله: الوضوء بالنبيذ: النبيذ: ما حلا وفيه حموضةء والنقيع: ما حلا ولم يشتد 
شيئاء إذا أسكر النبيذ لا يجوز الوضوء به عند أحدء وإذا لم يصر حلواً فيجوز إجماعاء وإذا حلا ولم يسكر 
فمختلف فيه لا يجوز عند الحجازيينء وعن أبي حنيفة روايات: في رواية: الجمع بين الوضوء والتيمم» وأيهما 
قدم حاز» وفي رواية: يتوضأ ولا يتيمم» وتي رواية العكس» والثالثة جزم يما قاضي خان واعتمد عليها صاحب 
"البحر" واختارها الطحاوي» ورعا ينقل رحوع الإمام إليها فلم يبق امحل لأن يطنب فيه ويبحثء ولك أذكر 
نبذة شيء» واتفق أئمة الحديث على تضعيف الحديث» وأبو زيد بحهول الحال لا بجهول العين؛ فإنه روى عنه 
التلميذان: أبو فزارة راشد بن كيسان وأبو روق عطية بن الحارث» فصار معلوم العين بضابطة امحدثين. 


شيخ : : قوله: تمرة طيبة وماء طهور: الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي جا في جواز الوضوء وعدمه بالنبيذ الذي 
يجري ويسيل على الأعضاء مثل الماى وأما إذا اشتدّ فلا يجوز وفاقا. ذهب الطحاوي إلى مذهب الشافعي ينك 
وقال: لا يجوز بنبيذ التمرء واستدل بأن الحديث ضعيف؛ فإن الراوي أنكر موجوديته مع النبي 54 ليلة الجن 
ای بان ليل ان وقعت مراراء جوز أن يكون عبد الله بن مسعود مله مع ابي يل في ليلة دون للت ولو 
سلم أا كانت مرة واحدة فنقول: معن قول عبد الله: "إن لم أكن مع البي 5" يعن في وقت حاص» وهو 
تذكيره للجنات» ثم بعد التذكير كنت معه. 


أبواب الطهارة o‏ باب الوضوء بالنبيذ 


0 


وقذ رأى بغش أل العم لشو بالتينذه مناخ سيان وخی قال ب بَعْشُ أَهْلٍ 
الْعِلْمِ: لا د صا اكبيد ر هو م المازي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إِنْ ابناہ 
5 هَدا فََوضَّاً اكبيد وكيم أَحَبّ 


اانا ي ٍ 
قال أبُو عِيْسَى: وقول م مَنْ يَقُوُلُ: : لا يَعَوَضَّأُ بالتَبيْذِ» أَقَرَبُ إلى الكتاب و 


ع 
ته 


الله تَعَال قَالَ: َم تمدو مَاءَ فَتَيَمَمُا صَعِيْداً طَيّبا». 

ل ا (النساء:87) 

سهر = عند عدم الماء» ويتيمم معه عند أي حنيفة وبه أحذ محمد» وفي رواية عنه: يتوضأ ولا يتيمم» وف رواية: 
يتيمم ولا يتوضأء وبه أحذ أبو يوسف»ء وروى نوح الجامع أن أبا حنيفة رحع إلى هذا القول» ثم قال في 
"الخرانة": قال مشايخنا: إنما احتلفت الأجوبة لاخحتلاف السائل» سئل مرّة إن كان الماء غالبًا؟ قال: وض وسئل 
مرّة: إن كانت الحلاوة غالبًا؟ قال: يتيمم ولا يتوضأء وسئل مرة ة إذا لم يدر أيهما الغالب؟ قال: يجمع بينهماء 
وهكذا في "الفتح". 


عرف: قوله: قال أبو عيسى: قوله هذا دال على أن الزيادة على القاطع بر الواحد غير حا وهو يخالف الشوافع. 
إنكار الشوافع كون ابن مسعود ذه مع النبي 5 ليلة الجن والرد عليهم: تعرض الشوافع إلى إنكار كون ابن 
مسعود معه ثلا في ليلة الحن» وقد أثبته .مما روى الترمذي» وأحبت عما يتمسك الشوافع بقول عبد الله 
تفصيلاء وأخرج الزيلعي طرق حديث الباب» منها ما في "مسند أحمد"؛ وف سنده علي بن زيد بن جدعان 
وأخرج عنه مسلم مقرونا مع الغير» والمقرون مع الغير قد يكون مليّناء ومع هذا على بن زيد صدوق اتفاقاء إلا 
أنه سيء الحفظء وقد يحسن رواية مثل هذاء وقال ابن دقيق العيد: إنه أحسن من حديث ابي زيدء ولم أحد أحدا 
من الحفاظ والمحدثين يصحح حديثا من أحاديث الوضوء بالنبيذ. 

وعندي رواية أخخرجها الزيلعي ولم يحكم عليها بشي وأخحرج الزيلعي عن الدارقطي» وتي كليهما سهو 
الكاتب» فبعد التصحيح يصير السند قوياً» وصورة الغلط أنه كتب هاشم بن خالد, والحال أنه هشام بن خالد 
من رواة أبي داود» وأيضاً فى آخحر السند عن ابن غيلان» وقال الدارقطي: إنه مجهول» ونقله الزيلعي كذلكء, وقد 
أخرج الزيلعي صراحة عن عمرو بن غيلان بعد عدة أوراق» وف "إصابة ابن حجر": إن عمرو بن غيلان صحابي 
صغير» وف بعض طرقه: "عن عبد الله بن عمرو بن غيلان"» وهو من رحال ابن ماجه» وقي الكتب أنه كان مع 
معاوية ومن محاميه» ولم يذكر أنه ثقة أو ضعيفء إلا أنه لما مر في "السنن الكبرى" على مسألة المسح على 
الرجلين» فروى من العلماء من السلف غسل الرجلين وعده في العلماءء فثبت كونه من العلماء» ولكن الصواب 
أنه عمرو بن غيلان» فصح الحديث ولا أقل من الحسن لذاته. 


أبواب الطهارة 7١‏ ْ باب المضمضة من اللبن 


(00) بات الْمَصْمَضَةٍ مِنْ الل 
۳ - حَدَّكَنَا قُتَيبَةُه حَدََّا اللَيْثُ ع عَنْ عَقَيْلٍ عن الزُهْرِيٌ» عَنْ عُبَيْدِ الله عَنْ 
اہن عَبَاين د أَنَّ الكو 2# شرب لَبَنَا قَدَعَا بِمَاءٍ فَمَضْمَضَء وَقَالَ: دإ له دس 
َي الاب عَنْ سَهْلٍ بي سَعْد وام سَلمَةٌ د 
قال ابو عِيْسَى: هَدا حَدِيْتُ حَسَنٌّ صَجِيٌْ وَقَدْ رى بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم الْمَصْمَصَة مِنْ 
اللي وَهَدَا عِنْدَنا عَلَ الْإسْتِحْبَابٍ. وَلَمْيَرَبَعْضُهُمْ المَضْمَصَةَ مِنْ اللّن. 


سهر: قوله: إن له دسما: [بفتحتين» ما يظهر على اللبن من الدهن.(مجمع البحار)] 


عرف - وأما قول: إنه يلزم الزيادة على القاطع بخبر الواحد بقول الوضوء بالنبيذ» فالجواب: أنه وإن كان الماء 
المنبذ ماءً مقيداً في بادئ النظرء إلا أن العرب يستعملون النبيذ موضع الماء المطلق» وقي "شرح البخاري" لشمس 
الدين الكرماني و"بلوغ الأرب": أن هذا كان طريق جعل الماء الماح حلوا في العرب» فلم يكن على طريق 
التفكه» بل يكون مثل الماء المحلوط بالثلج المستعمل في زماننا؛ فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد» وروي عن علي 
وعكرمة وابن عباس أ الوضوء بالنبيذ» وكذلك عن الأوزاعي» ومر ابن تيمية في "منهاج السنة" على هذه 
المسألة ولم يأت .ما احتحجت نما ق "التخريج" و"الدارقطئ" الذي ذکرته والله أعلم. 

بيان علة المضمضة من اللبن وعلاقتها بآداب الطعام أو الصلاة: قوله: باب إ: قد نص الشارع بالعلة بأن له 
دسا فتراعى العلة في المواضع والمواقع؛ والحديث عندي أنه من آداب الطعام» وما يي "مدو نة مالك' ' يدل على 
أنه من آداب الصلاة. 


+ جد جد % 


أبواب الطهارة ۷ باب في كراهية رد السلام غير متوضئ 


مم وسر ت 


00 عرف 
(70) باب في كَرَاهِيَةِ رد الام عير متوضئ 


6 - حَدََّنَا نَضْرٌ بن عل ومد بُ بسار قَالَا: حَدَّكَنَا أَيُو أَحْمَدَ عَنْ سُفْيَاكَ 


عن الضَحَاكِ : بن فاق عن اني عَنْ ابن عر فيد غم أن يَجُلّا سَلَّمَ عل الئى 5 


وخر بز یا ع عليه 
لقا أب وذ قر لل أخل الهلم كلق 


عرف: كراهية السلام ورده على من يبول: قوله: كراهية إلخ: في كتب الأحناف وغيرهم لا يسلم على من 
يبول» ولو سلم عليه لا يجب عليه الرد» وكذلك لا يسلم على بعض الرجال» ولو سلم عليهم لا يجب الرد عليهم مثل 
القارئ وغيره» وأما حال أخذ الحجارة لحف القطرات» كما هو معمول أهل زمانناء فلم يثبت فيه من المتقدمين»› 
وقال مولانا محمد مظهر - بان المدرسة مظاهر العلوم الواقعة بسهارنيور - بترك الحواب إذ ذاك» ومولانا رشيد 
أحمد الگنگوهي - قدس سره - برد السلام» وأما الحديث فإنه ةلا رد السلام بعد التيمم أو التوضئ كما 
ثبت بسند قوي» فالحاصل أنه لا يرد قبل الوضوى. ولو حاف ذهاب من سلم» يرده قبل التيمم أو الوضوء. 
التعارض بين حديث الباب وحديث الصحيحين: قوله: وهو يبول إل: في "الصحيحين": "أنه شةل كان يأ 
من ناحية بعر الحمل» فلقيه أبو الحهيم بن حارث بن الصمة فسلّم على البي الكرم 54 إخ" فيدل على أنه لالا 
كان قد فرغ من البول» وأحرجه في "معان الآثار" أيضاء فليُطلب أن واقعة الباب وواقعة "الصحيحين" متحدة 
أو واقعتان» فلو كانتا واحدة فيطلب التوفيق بين الحديثين بأن وقع في حديث أبي الجهيم تقدم وتأخير في سرد 
القصة» فذكر إتيانه 5 مقدماً وهو مؤخر عن سلامه. 

تحقيق أحاديث أي الجهيم والمهاجر بن قنفك ضما في موضوع الباب: واعلم أن في 'مسلم" لفظ أي جهم") 
وقي البحاري "أي الجهيم مصغرأًء ورجح الحافظ لفظ البخاري» وواقعة أخحرى لمهاحر بن قنفذ قي "أبي داود" 
و" معان ر أنه سلّم على البي الكريم 5 وهو يتوضأء ولم يرد عليه إلا بعد الفراغ عن الوضوء وقال: 
كرهت أن أذكر الله إلا على طهرء فحولت المسألة إلى الوضوء للأذكار. 

استحباب الوضوء للأذكار: ففي أذان "الحداية": يستحب الوضوء لكل من الأذكار» ولا يقول أحد بوجوب الوضوء ' 
للأذكار» واحتج الطحاوي بحديث: إني كرهت أن أذكر الله إلا على طهر على أن التسمية ليست بواجبة في ابتداء 
الوضوء» وقال صاحب "البحر": إن قول الطحاوي يرفع الاستحباب أيضاًء مع أنا أيضاً لا نتكر الاستحباب. ‏ - 


أبواب الطهارة 1۲۸ باب في كراهية رد السلام غير متوضئ 
وَهَدا أَحَسَنُ ٿَيٰءِ روي في َا الْبَاب. وَفي الاب عَنْ المُهَاجرِ بْنِ قُنْقُذٍ وَعَبْدِ الله 
ابن حَنْطَلَةَ وَعَلْقَمَةَ ن بن راء وجَابر وَالْرَاءِ ا 

ىح وقي النسخة المهندية: "الشفواء" بدل قوله: "الفغواء" 


عرف = أقول: إن صاحب "البحر" غفل عما في موضع آخر للطحاوي» فإنه قال في باب آحر: إنه كان في 
زمان لا تجوز الأذكار فيه إلا بالتوضئ ثم نسخ» وأتى على هذا برواية ضعيفة السندء ووافقه ابن الجوزي كما في 
"شرح المواهب". ولي إشكال آحرء وهو أنه سيأ في "الترمذي" عن علي ذه: "أنه حرج من الخلاء ثم شرع 
في تلاوة القرآن» فقيل له فقال: كان البي 5 3 ين يذكر الله على كل أحيانه"» أي لم يكن ممتنعاً من الذكر إلا 
القرآن كما سيأتي في "الترمذي"؛ فتعارض بينه وبين حديث: إن كرهت أن أذكر الله إلا على طهر. فلو قيل فيه 
كما قال الطحاوي من النسخ فلا تدافع» وإلا فيفصل بالكراهة قبل الاستنجاء لا بعده أو غيره» والله أعلم 
ولكين لم أجد النقل على هذا. 

قوله: الشفواء: الصحيح الغفواءء هذه الرواية الي أخرجها الطحاوي بأن وجوب الوضوء للأذكار كان ثم نسخ» 
وف سنده حابر وهو ضعيف. 


% عد علد ص 


أبواب الطهارة 0001011 باب ما جاء في سؤر الكلب 


عرف - و6 “سي 
(8) باب ما جَاءَ في سور الكلب 


د يسع ساي 3 اه ن ەر في سر ب سر كومس 3 ا اام 
٥‏ - حَدَتَنَا سَوَارٌ بن عبد الله العنبرئ» حَدَتَنَا المعتمر بن سليمَانَ قال: 
ع 


ر لسر وہ ت عرف ص 0 س 7 ص 1 
سَمِعْتٌ ايوب عَنْ خُحَمَّدِ بن سِيْريْنَ» عن أي هريره ف عن الكت 5 es‏ 


عرف: المذاهب في غسل الإناء من ولوغ الكلب والبحث عن مذهب مالك لله: قوله: باب إلم: قال 
الشافعي وأحمد: إن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات» وفي رواية عن أحمد: مان مرات» ويستحب 
التتريب عند أهل المذهبين» ويكفي للتتريب كدرة الماء» ولا يجب الدلك» وفي وجه للشافعية أن التتريب مرة 
سابعة يعد منزلة المرة الثامنة» ومذهب مالك بن أنس للله: أن سؤر. الكلب طاهر مثل سؤر الهرة عند الأحناف»› 
ولمم فيه أقوال أحر. وقال مالك: لو كان في الإناء طعام يؤكل ويغسل الإناء سبع مرات؛ فإن الطعام ذو قيمة» 
ولو كان فيه الماء يصب. ویرد عليه أنه لو لم يكن سؤره نحسا فكيف يأمر الشارع بالغسل سبع مرات» و لم يكتف 
بالمرة الواحدة؟ وفي "مدونة مالك بن أنس": سأل ابن القاسم مالكاً أنه لما كان سؤر الكلب طاهراً كيف يأمر 
الشارع بالتسبيع؟ قال مالك: لا أعلم وحهه» وأما أتباع مالك فقال البعض: إن المراد من التسبيع ت زكية النفس. 
وقال بعضهم: إن في سؤر الكلب سمية» فأمرنا بالغسل لا لكون سؤره غير طاهرء ولكن الأقرب إلى الذوق أن 
الغسل بسبب النجاسة: ثم نقول بالغسل ثلاثاء ويقول الشوافع بالغسل سبعاً. 

جواب حديث الباب: وجواب الحديث من جانبنا أن التسبيع مستحب عندناء كما صرح به فخر الدين 
الزيلعي الفقيه شارح "الكنز"» ثم وجدته مروياً عن أبي حنيفة في "تحرير ابن امهمام" عن الوبري عن أي حنيفة. فإن 
أبا هريرة راوي الحديث أفي بالغسل ثلاث كما في "الطحاوي": عن عطاء عن أبي هريرة بسند قوي بإقرار ابن 
دقيق العيدء وفي القول الآحر لأبي هريرة التسبيع» فقال الحافظ: المأحوذ من الفتوتين ما يوافق المرفوع. ونقول: 
لو كان الواحب التسبيع كيف اكتفى أبو هريرة بالتفليث؟ فالتثليث واحب والتسبيع مستحبء وفتوى التثليث 
مرفوعة في "كامل ابن عدي" عن الكرابيسي» وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي» فقال ابن عدي: إن 
الكرابيسي حافظ فيه. وأقول: إن الكرابيسي حافظ وإمام إلا أن أحمد بن حنبل كان غير راض عنه؛ لإخلاص 
رقبته بالكلمة المؤولة في واقعة حلق القرآن» ولا شيء سوى هذا سبب الكلام فيه» ومثل هذه الكلمة المؤولة ثابتة 
عن الشافعي رلب في واقعة خلق القرآن» فالحديث حسن أو صحيح. 

كلمة "ابن سيرين" غير منصرف عند الأخفش: قوله: ابن سيرين إل: قال العصام: إن سيرين غير منصرف؛ 
فإن فيه علمية وتأنيقا معنوياً؛ فإنه اسم امرأة. أقول: قد مها العصام؛ فإنه اسم رحل كما في كتاب المكاتبة في 
"البخاري"» فعدم انصرافه على ما قال الأحفش من أن الياء والنون بمنزلة الألف والنون. 


أبواب الطهارة ۳۰ باب ما جاء في سؤر الكلب 
قَالَ: «يفْسَلُ الإَِاءُ إِذَا وَلَمَ فِيْهِ الكبُ س م مَكَاتْء ولاه أو أخْرَاهًُ بالترّاب» 
عرف حلي شح أو للشك كما بينه البيهقي وغيره 


ودا وَلَعَتْ فيه 4 اله غيل مَرَّه. 


سهر: قوله: إذا ولغ: أي شرب منه بلسانه» من ولغ يلغ بفتح لامهماء وحكي بكسر لامهماء وفيه حجة 
للجمهور والشافعي في بحاسة الكلب» ولمالك أربعة أقوال: طهارته» ونحاستهء وطهارة سؤر المأذون في اتخاذه» 
دون غيره» والفرق بين البدوي والحضريء والغسل سبعًا مذهب الثلاثة حلافا لأبي حنيفة» وذا في أحد أقوال 
مالك تعبدي» كذا في "مجمع البحار". وقي "شرح السنة": مذهب أكثر المحدثين أنه إذا ولغ في ماء أو مائع 
يغسل سبع مرات» إحداهن مدلكة بالتراب» وهو مذهب الشافعي» وعند أبي حنيفة يلنه: يغسل من ولوغه ٹلا 
بلا تعفير كسائر النجاسات. قال ابن الحمام: وى دا لی عر لار ج ع أي هريرة عند ل ف كلب يلغ ف 
الإناء: يغسا يغسل ثلا أ و حمسا أو سبعاء قال: تفرد به عبد الوهاب عن إتماعيل وهو متروك وغيره يرويه عن إسماعيل 
هذا الإستاد: "فاغسلوه سبعًا"؛ ثم رواه بسند صحيح عن عطاء موقوفا على أبي هريرة: "أنه كان إذا ولغ الكلب في 
الإناء أهراقه» ثم غسل ثلاث مرات"» ورواه مرفوعًا ابن عدي في "الكامل" بسند فيه الحسين علي الكرابيسي 
قال: ول يرفعه غیره» ول أحد له حديثًا منكرًا غير هذاء وقال: ول أرَ به بأسّا في الحديث» ولو طرحنا الحديث - 


عرف: قوله: وإذا ولغت فيه اهرة اخ ظاهر الحديث أن هذا القول مرفو ع»› وقال الدارقطي: إنه موقوف على 
أبي هريرة ذقى ورواه البعض موقوفاء وبعض الرواية شبيه بالمرفوع. 

اختلاف أقوال الحنفية في كراهة سؤر الهرة تحربماً وتتزيهاً: ونسب إلى الطحاوي أنه قال بكراهة سؤر رة تحرعاء 
وقال الكرخي بالكراهة تنزيهاًء وقال صاحب "البحر": ولكن التبادر من "الجامع الصغير" الكراهة تحرعاً؛ فإنه أطلق 
الكراهةء والمطلق يكون مكروهاً تحركاً. أقول: قد صرح محمد في "الموطأ" و"كتاب الآثار " و"المبسوط" بالكراهة تنزيها 
وهو المشهور في الكتبء ثم الكراهة إما لنجاسة لحمهاء وإما لعدم توقيها من النجاسات» واحتار ابن امام الثاني. 


حلي: قوله: وإذا ولغت فيه المهرة غسل مرة: قلت: فيه كراهة سؤر هرة. 


شيخ: قوله: سبع مرات أولاهن أو أحراهن بالتراب: ذهب الحمهور وأبو حنيفة والشافعي أ إلى أن سؤر الكلب 
نجس بحاسة شديدة» وذهب مالك إلى أن الماء الذي ولغ فيه الكلب ليس بنجسء كما مرّ من مذهبه أنه لا يفرق 
بين القليل والكثيرء بل الاعتبار عنده لتغيّر الأوصاف» وبولوغ الكلب لا تتغيّر الأوصاف» لكن يحكم بغسل الإناء 
وإن كان الماء طاهرًا؛ لما أنه جاء في الراوية حكم الغسلء ولكن لا للنجاسة بل للنظافة. ثم احتلفوا في كيفية 
الغسلء فقال الأكثرون - منهم الشافعي سك -: إن ما جاء في الرواية من السبع فهو للتحديد» لا يحزئ أقل منه. = 


أبواب الطهارة ۳۱ باب ما جاء في سؤر الكلب 


5-2 
ع 


0 6س سه سد So‏ سر ر © اس 4 رفم o‏ ا ع را ره داع 

قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيْتْ حَسَنْ صحيح. وهو قول الشَافِعيٌ وَأحمَدَ وَإِسحَاق. 

وَقَدْ رُويَ هَدَا الحَدِيْتُ مِنْ عير وَج عَنْ أبي ير به عن الي 8 كو ا 
ولم يد کر فِيْه: (إِذَا وَلَعَتْ فِيْهِ الْهِرّةُ غْسِلَ مَرَهَ). وني الاب عَنْ عبد الله بي مَعَمَل د 


للتدريه وبه التوفيق بين الأخبار 
سهر = بالكلية كان في عمل أبي هريرة على حلاف حديث السبع» - وهو راويه - كفاية لاستحالة أن يترك 
القطعي للرأي منه» وهذا لأن ظنيّة حبر الواحد إنما هو بالنسبة إلى غير راويه» فأما بالنسبة إلى راويه الذي سمعه 
من في البي ًة فقطعي حن ينسخ به الكتاب» إذا كان قطعي الدلالة في معناه» فلزم أن لا يتركه إلا لقطعه 
بالناسخ؛ إذ القطعي لا يتركه إلا بالقطعي» فبطل تحويزهم تركه؛ بناء على ثبوت ناسخ في اجتهاده المحتمل 
للحطأء وإذا علمت ذلك كان تركه بمنزلة رواية الناسخ بلا شبهة؛ فيكون الآخر منسوحًا بالضرورة مختصرًً. 


= وقال أبو حنيفة يلكه: لا للتحديدء بل للاستحباب والنظافة» وحكم غسله مثل سائر النحاسات» 
ولي حنيفة له وجوه الأول: أن أبا هريرة ذه روى الحديث وأفى بعد البي 4 بالثلاث» وعمل عليه» وفعل 
الراوي يكون بيانًا لحديثه. والثاني: أنه حاء في رواية عبد الله بن مغفل ذه ثمانى مرّات» فلو كان السبع للتحديد 
كما قال الشافعي أ فما معين الثمانية؟ والثالث: أن سؤر الختزير وغائطه» وبول الكلب وسؤره كلها سواء 
في النجاسة؛ مع أن الشافعي لله يقول: يطهر الإناء من غائط الخنزير والكلب بغسل ثلاث مرّات» فبأي وجه 
قال: التطهير من سؤر الكلب يكون بسبع مرّات؟ مع أن من قال: إن السبع للتحديدء قال: ما جاء في الرواية 
من الغسل بالتراب فهو لزيادة النظافة» لا حاحة إليه» فهذا أيضًا قرينة على أن السبع ليس للتحديد؛ لأنه لو كان 
للتحديد لم يصح قولهم: إن التراب لزيادة النظافة؛ لأن التراب والسبع وردا في جملة واحدة» فيدخلان تحت 
حكم واحدء و لم جز التفريق بأن السبع ضروري دون التراب. 
وقال بعض الشراح: إن رواية السبع منسوحة, ولو لم يحمل على النسخ فلا حرج فيه أيضًا على مسلك الإمام؛ 
لأنه لا يقول: إن السبع للتحديد» فعلى مسلكه قلنا حينئذ أيضا: إن غسل رجحل ثماني مرّات أو سبع مرات 
بالتراب أو غيرها لزيادة النظافة» فلا حرج. فعلى مذهب أبي حنيفة مه لا إشكال في جميع الروايات من السبع 
والشمانية» بل كلها حمول على الاستحباب» والشافعي يف لما قال: إن السبع للتحديد وأشكلت عليه رواية 
الثمانية» أول بتأويلات ضعيفة» منها: أن الثمانية غبارة عن الدلك بالتراب. 
قوله: وإذا ولغت فيه المرة غسل مرّة: مذهب الجمهور: أن سؤر المرة طاهر» ومذهب الإمام: أن سؤرها مكروه» 
ثم احتلف الأحناف في أن سؤرها مكروه تحرمًا أو تنريهاء وجواب الإمام للجمهور القائلين بالطهارة: ما قال 
البي 5: المرة سبعء والمراد بيان الحكم وبقوله 4 إفها ليست بنجسء إنما هي من الطوّافين عليكم أو 
الطوافات. لما سقطت النجاسة لعلّة الطواف بقيت الكراهة والحق في احتلافهم: أن سؤرها مكروه تنزيها» وإن 
قالوا بالكراهة تحرمًا فما استدلوا على الكراهة التحرعية برواية الباب» بل بطريق آخر. 


أيواب الطهارة ۳۲ باب ما جاء في سؤر اهرة 


کرو 1 1 


(15) بَابٌ ما جَاءَ في سؤر الهرَةٍ 


کے کے 


- حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الْأَنُصَارِيُء حَدَّكَنَا مَعْنٌ حَدََتا مَالِكُ بْنُ أي 
ن ن عَبّدِ الله بن أبي طَلْحَةَ عَنْ حُمَيْدَةَ اة عُبَيْدِ بن رِفَاعَة عَنْ كُبْمَةَ 
به كُعْبٍ بن مَالِكِ #5 - وَكَانَتْ عِنْدَ ابن بي قَتَادة ب -: أنَّ أبَا قَتَادَةَ دَخَلَّ عَلَيْهَا 
قَالَتُ: 52 ل وَضوءًاء قَالْتْ: فَجَاءَتْ هره ده رب تَأَصْقَ ا الإناءً حى شَرِيَتٌ» 


أي ماء للوضوء 


الت كيِسَة ١‏ مم : فَرَآني نظر ليه ق قال عبن حَبِيْنَ يَا ابْنَةَ َة أخي؟ فَعُلْتٌ: نَع فَقَالٌ: 
9 إِنَّ مَسُوْلٌ الله * قال: انها لَيْسَتُ نجس ّ es‏ 


قوت: قوله: بنجس: بفتح الجيم. 


عرف: صحة حديث الباب: قوله: باب إلخ: قال ابن مندة الأصبهاني: إن حميدة وكبشة غير معروفتين» وأما 
تصحيح الترمذي» فلأن مالك روى عنهاء وكبشة ليست بصحابية» وأثر الباب لا حجة علينا؛ فإنا أيضاً تتمسك 

عا مر من أبي هريرة ده مرفوعاً أو موقوفا. 

الأصل في أقوال الصحابة: والأصل في أقوال الصحابة اختيار أحدهاء والخروج عنها بدعة» وأما مرفوع الباب 

فلا نعلم مورده وسببه» وقال الطحاوي جاعلاً حديث الباب نظير أن الماء طهور لا ينجسه شيء: إن سؤر الهرة 

ليس بنجس» كما زعمتم من تحريم لحمها تحريم سؤرها. 

بيان تعليل الشافعية والحنفية في سؤر الهرة: ثم قال الشافعية: إن طواف الهرة مثل طواف السباع» فيتعدى إلى 

آسار السباع» فتكون آسارها طاهرة» وقلنا: إن طوافها كطواف سواكن البیوت» فيتعدى إلى آسار سواكن 

البيوت» وكلا الشرحان لطيفان» والراحح شرحناء لما في "سنن الدارقطي" و"ابن خزية": إا من الطوافين 

والطوافات» و"إنما هي كمتاع البيت"» وقي "سنن الدارقطي" و "ابن حرا و"السنن الكبرى": "أنه لخا 

سكب ها لوصوم لتشرب"» وقي سنده أبو يوسفء وقال البيهقي: إن شيخ أبي يوسف وتلميذه ثقة. 

أقول: ينسب إلى أبي يوسف يلده: لا باس سور ارت فلعله اعدمد على هذا الرفو ې وأقول: قد يعمل بالمكروه 

تنزيهاً وهو ليس يإئم» فيكون قوله لث لبيان الحواز. وقال ابن الحمام: لعله لقثا شاهد الهرة ووجدها صافية 

الفم» قارتة تفع الكراهة أيضا؛ فإفها كانت بسبب عدم توقيها من النحاسة. 

الكروه تنزيها تاج إلى دليل خاص: يذكر في الفقه والأصول أن المكروه تنزيهاً يحتاج إلى حصوص الدليل» 

٠‏ فلا يقال لمن يترك النقل: إنه مرتكب الكراهة» نعم يقال: إنه مرتكب خلاف الأولى. 


أبواب الطهارة ٠‏ شرف باب ما جاء في سؤر اطرة 


.9 كه و25 ر 5 : 2 اع 0م 0 و 1 
ما هي مِنْ الطوَافيْنَ عَلَيْكُمْ أ الطَوَافَات) * ت ر أي ر ر 


لابق وَمَنْ کک يفل انون ر َأَخمَدَ ا سؤر الْهِرَةٍ 5 5 


عَم يو فى عتا ار 
جود مالك هَدَا الْحَدِيْتَ عَنْ إِسْحَاقٌ بن عَبْدِ الله بن ابي طْلْحَة» وَلَمْ يَأتِ به 
ا ی قال 


س ر 7" رت س حر r‏ رهس ي o TIMI‏ 
وني أشحة العلا أ :. ند شاكر ونا م َوْلِهِ: «أو ز المواقاتِ»: اوقد َك 


سهر: قوله: الطوافات: | نحيث يتعذر منه صون الأواني» فبهذه الضرورة سقطت النجاسة. (فتح)] 


قوت: قوله: إنما هي من | لطوافين عليكم أو الطوافات: قال الباحي: يحتمل أن يكون على معئ الشك من 


الراوي» ويحتمل أن يكون الي كد قال ذلك» يريد أن هذا الحيوان لا يخلو أن يكون من جملة الذكور الطوافين 
أو الإناث الطوافات.: 


دج عا 


أبواب الطهارة ٤‏ باب المسح على الخفين 
يي ا يي ع 
يات الم لمسح 05 ا لخمين 


۷ - حَدَّتَنَا هَنَادُ حَدَّنَنَا وَكِيْمُ عَنْ الأغْمَشٍء عن ر عن همام بن 
ا حار قَالَ: بال جَريْر بن عد الله 4 كم مضأ وَمَمَح على ميد كيبل له: ئف 


هَذَا؟ قَالّ: َم ينتير وَكَدُ َأَيْثْ 0 الله كله يَفْعَلَهُ؟ قَالَ: وگن يَعْجِبُهُهْ حَدِيْتُ 


سر هه 


» .0 امه کر س ره سر © سم 
* وني نْسْحَةٍ الْعَلّامَةِ أ خمَدَ مُحَمّد سَاکر زِيَادَة بَعْدَ قَول : رول الْمَائِدَةِ): : َهَدَا قول 
ٳِبراهِیم د يعني «گانَ يَعْجِبْهُمْ).] 
سهر: قوله: نزول المائدة: [فسقط قول من يقول: إن آية الوضوء مدنية والمسح جا منسوخ.] 


عرف: المراد الحقيقي من الخف: قوله: الخفين: النعل: ثيل, وتنقيح المناط في الخف أن يلصق على القدم بدون 
شيء» ولا يسري فيه الماء» ويكون إلى الكعبين» وكان الخف يستعمل مقام النعل في العرب: 

ودوية قفر تمشي نعامها كمشي النصارى في حفاف الأرندج 
وأما المستعمل في زماننا الذي يقال له: جل ليس له اسم في العرب» وذكر صاحب "القاموس": المداس» وذكر 
المتأحرون اسمه المكعب» قال ابن عابدين: إن المسح على الخفين اللذين يستقيمان على القدم» ولا شق فيهماء 
ولكنهما لو استعملا بدون المداس لا يمكن تتابع المشي فيه» ولو استعملا في المداس يبقيان مدة طويلةء لا يجوز 
المسح عليهماء والناس عن هذا غافلون. 
وأما تتابع المشي فزعم الأكثر أن المراد المشي فرسخاً أو فرسخين مرة واحدة» والحال أن المراد إمكان تتابع 
المشي مدة المشي» وأما الجوربان المتخذان من القطن فيمسح عليهما بعض أهل العصرء إما متمسكين ما يأني في 
الصفحة اللاحقة» وسيأقٍ الكلام فيه وإما متمسكين بقول الفقهاء وهم أيضاً يشترطون كوفهما تخينين. 
وأما المنعل ففي عامة كتب الفقه أنه ما على أسفله الجلد» وزاد أحي يوسف جلبى في حاشية "شرح الوقاية": 
أنه ما عليه الجلد أسفل القدم مع موضع المسح عن أصابع الرحلين» فليتأمل فيههء وهو أحي يوسف جلبى 


أبواب الطهارة o‏ باب المسح على الخفين 
سهر عرف 


َف الاب عَنْ عْمَرَ وَل وَحدَيفة لمر ويلا وس أب ايوب وَسَلْمَانَ وير يْدَةَ 
رَعَمْرو بي مي أي فر تی سنوتل ی ا ی وبا ي الشاي سام 
شَرِيْكِ واي أَمَامَةً مه وَجَابرِ وَأْمَامَةَ بن رید کا قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ جَريْر دك 


2ه ر 


۸۸ - ويُڙوى عَنْ هر ن حَؤْقَبٍ قال: ريت جَرْرَْنَ عبد اله 4 توا 
وَمَسَحَ عَلَ حُمَيْهِ» فَقُلَْتُ له في دَلك؟ فَقَالَ: رَأَيْت رَس سول الله # توضّأ ومَسَحَ عل 
ُنَيْهه فَقُلْتُ له: أَقَيْلَ الْمَائِدَةِ أؤ بَعْدَ الْمَائِدَة؟ِ فَقَالَ: مَا أَسْلَئْتُ َِا بَعْد الْمَادَة. 
كتا لِك ميك حَدَكنَا حال بن زياد لذي عن مُقَاتِلٍ بن حَيَّانَه عَنْ شَهْرِ 


يمن الفا جو 


ابن حَوْهَبٍء عن جَرِير 4 وَكَالَ: وك يقي عن اجيم بن أده عن مقايل بن 
حَيّانَ» عن شَهُْرِ بن حَوْشَّبٍ» عَنْ جَرِيرٍ ذله. ) 

وڌا حف مُق أن بَْص من أنَكَرَ الدنع عل اين كول أن نع الي 6 
ڪل الُمَيْنِ گان قَبْلَ نول ل الْمَائِدَقِ وَدْكْرَ جَرِيْدٌ 4 في حَدِيْئهِ أله ری الي يل مَس 
عل الُقَيْنِ بَعْدَ تُرُوْل الْمَائِدَدَ 


سهر: قوله: وي الباب عن عمر وعلي إلخ: قال ابن الهمام: والأخبار فيه مستفيضة» قال أبو حنيفة به: ما قلت 
بالسح حن جاءني فيه مثل ضوء النهار, وعنه: أحاف الكفر على من لم ير المسح على الخفين؛ لأن الآثار الي 
جاءت فيه في حيز التواتر» وقال أبو يوسف له: حبر المسح يجوز نسخ الكتاب به؛ لشهرته. ظ 
قوله: بعد المائدة: [فِِها نزلت قبل غزوة تبوك» وحديث المغيرة كان في غزوة تبوك.] 


عرف: حديث المسح على الخفين متواتر: قوله: وفي الباب: عن أي حنيفة: عاف لكت على مكر الس على لين 
وعنة: م أقل بالمسح على الخفين حي جاع مثل ضوء الصبح» » وقد ثبت المسح عن سبعين صحابيا كما قال المحدئون ن 
ضبط الغريب: قوله: مفسر: المشهور في عرف المحدثين مفسسّر بفتح السين» والقياس مفسر بالكسر. 


أبواب الطهارة ۳٦‏ باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 
۷ باب اشع عل اين افر اقب 
5 - حَدَّكَنَا قَُيبَة حَدَّتَنَا ابو عَوَانَةَ عَنْ سَعِيْدٍ سَعِيْدٍ بن مسروق» عن عن إِبِرَامٍ هِيم الْتَيمّ) 
عن عرو ين مون عن أب عَبد الله ا جت عن َم بين ايت 4ء عن ال ا 
اه سيل عَنْ ن المَسْح عل اين فَقَالَ: : «ِلْمُسَافِر تلات وَللْمُقِيْم يوم“ وَأَبُو عَبْدِ الله 
جت سئه عبد بِنُ عبد 


وَصَفْوَانَ بي عَسَّالٍ وَعَرْقٍِ. ي مَالِكِ وَابْنِ عْمَرَ وَجَرِيْر كد. 
- حَدَكََا نَا حَدَمَنَا ابو الحو عن عَاصِم بن أ ي التَجُوْدء عَنْ زر بن حبَيْش؛ 


لاه 7 امه 26 مھ حر عر علالا لا ةمس o‏ 2 ؛ مہ أ 8o‏ ر 
* وف َة الْعَلَامَةِ أَمدَ محمد شَاكِرٍ زِيَادَةُ بَعْدَ قَوْلِه: (وَلِلْمَقِيُمِ يَوْم): [وذ كر حَنْ 
و 2 2 


يح بْنِ مَعِيْنٍ أنَهُ صَحّحَ حَرِيْتَ خُرَيْمَةَ بن تابب د في الْمَسْح]. 


سهر: قوله: الجدلي: [يكيم ودال مفتو حتين) منسوب إلى حديلة.] 
قوله: النجود: [ك"عمود" اسمه يمدلة.] 


عرف: اختلاف الأئمة في مدة المسح: قوله: باب إل: مدة المسح للمسافر ثلاثة أيام ولياليهاء ويوم وليلة للمقيم 
عند الأئمة الثلاثة» وينسب إلى مالك بن أنس يله عدم توقيت المسح للمسافر» ومتمسكه رواية أبي داود: "ولو 
استزدناه لزادنا إلخ"» وعختار الحافظ ابن تيمية أن مدة المسح ومسافة القصر ليستا بموقوتين» والمدار على العرف. 
مسافة القصر: ومذهب أحمد والشافعي بجا: أن مسافة القصر ثمانية وأربعون ميلء وكذا عند مالك: أن مدة 
القصر ثانية وأربعون ميلاًء واستنبط همس الأئمة السرحسي من حديث الباب توقيت مسافة القصر بأن في 
الحديث: "للمسافر ثلاث إلخ" ولو كان مسافراً بسفر يوم وليلة في نظر الشريعة لما صح لام الجنس في قوله: 
"للمسافر ثلاث إلخ"؛ ولا استقام الكلية» وأورد عليه ابن امهمام نقوضاً. 


أبواب الطهارة ۳۷ باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 


7 9 قوت سهر عرق قوت 
عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالٍ مك 4 قَال: کان سول الله كل يام ا نا فر أن لا تار 
سك اس 7 سهر عرف 9 
خفافتا تَلَانَةَ ايام وَلَيَالِيَهُنَ إلا مِنْ جَتَابَةَ وڪن مِن عابط يول َو م. قال بو عِيسَى: 
هَذَا دیف + کس ۶ صَحِيْحٌ 


سهر: قوله: سفرا: جمع سافر كصحب وصاحب. (مجمع البحار) 
قوله: ولكن من غائط إل: أي أمرنا أن ننزع حفافنا في الجنابة» لكن لا ننزع ثلاثة أيام من غائط وبول وغيرهما ٠‏ 
إذا كنا سفرًا. (بجمع البحار) 

قوله: وبول ونوم: الواو فيهما بمعنى "أو" يعن بل يتوضأً ويمسح عليهماء ويروى: "لا من حنابة وهو 
الأظهر. (علي القاري) 


قوت: قوله: إذا كنا سفرًا: قال في "النهاية": السَّفر جمع سافر كصاحب وَصَّحَبٍء والمسافرون جمع مسافر» ' 
والبتّفر والمسافرون يمعيئ. وقال ابن العربي: هي كلمة تقال للواحد والجمع؛ والذكر والأنثى سواء. 

قوله: أن لا ننزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من جنابة ولكن من غائط وبول ونوم: قال ابن العربي: "لکن 
حرف من حروف النسسّْقَء وهي تختص بالاستدراك بعد النَّفي غالبا وربما يستدرك با بعد الإثبات فتختص 
بالجملة دون المفرد. 

وف لفظ الحديث إشكال؛ لأن قوله: "أمرنا أن لا ننرع حفافنا إلا من جنابة" نفي مُعَقَبُّ باستئناء فيصير إِيجابًاء 
وقوله بعد ذلك: "لكن"» استدراك من إيجاب ,مفردء وذلك حلاف ما تقدمء وفيه نظرء ومعناه - بعد تأمل 
وفكر - مقررٌ في رسالة "ملجعة المتفقهين إلى معرفة غوامض النحويين" وتقريبه: أمرنا ألا مسك خفافنا في 
السفر مدة ثلاثة أيام ولياليهن المرخص فيهن الإمساك عند الجنابة» لكن عند البول والغائط والنوم. 


عرف: الفرق بين الجمع واسم الجمع: قوله: سفرا: اسم جمع. والفرق بين الحمع واسم الجمع: أن للجمع أوزانا 
مضبوطة بخلاف اسم الجمعء وأن الحكم قي الجمع على الأفرادء وي اسم اللجمع الحكم على الجمورع من حيث 
امجموعء كما قال ابن مالك صاحب "الألفية". 

الإشكال على الحديث ورفعه: قوله: ولكن من غائط وبول: مهنا إشكال: وهو أن لفظة "لكن" تكون للعطف 
بعد النفي وههنا بعد المثبت. وأقول: إن هذا من تغيير الراوي؛ فإنه وقع صحيحا في "النسائي"؛ فإنه أخرجه سندا 
ومتناء ولا يرد عليه هذا الإشكال. 


أبواب الطهارة ۳۸ باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 


قد رَوَى الْحَكُمْ بْنُ حْتَيْبَة عُتَيْبَةَ واد عَنْ إِبْرَاهِيْمَ الي عن اي عَبْدِ الله اَل عَنْ 
رة بن كاي ف ولا يَصِح. قال عل ابْنُ إن اليني: َال يختى: قال شُعْبَة: لم يَسْمَعْ 
اراھ هنم اتوي عن أي حب الله جد ديك اَن 
قال رَائِدَةُ عَنْ مَنْصُورٍ: كن في حجرة إِبرَاهِيمَ التَِمِيّ وَمَعْنَا إِبْرَاهِيمٌ التَحَعِيُ 
فَحَدَّتَنَا إِْرَا ي يي ڪن عفرن متي عن أي عند ل الجن ع حْرَيْمَةَ 
ابن ٿابتِ هه عن اَي لى “ل في الْمَمْح على الخْمَّيْنِ. قال محمد أ خم كيو فى هت 
الاب حَدِيُتُ صَفْوَانَ ؛ بن ن سال طا 
ٿال أَبُو عِيْمَى: وَهْوَ قول الْعْلَمَاءِ مِنْ أَصْحَابٍ التي وَالتَابِعينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ 
القْقَهَاءِء مِئْلٍ سُمَيانَ التَوْرِيّ انی از امرك وَالنَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق قَالَوا: يَمْسَحْ 
الْمُقِيُمُ يَوْمَا وَلَيلَه وَالْمُسَافِرُ اة يام وَلََالِيَمُنَّ وَقَدْ رَوَى بَعْضُ خر الْعِلَم: 5 
لم وفوا في الْمَسْح على الحْمَيْنِ وهو قول مَالِكِ بن أَكي. وَالكَوقِيْتُ ا 


* وني ْح الْعَلامَةٍ مَة أَحْمَدَ حَمّد خمد شاکر وَالمَيْخْ شُعَيْبٍ اروز ِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِه: 
«وَالكَوْقِيْتُ قِيْثُ أَصَح): وک وي هذ حبك عن صَطْوَان بن شكال نشا رة مِنْ غَيْرِ 

يث عَاصي.] ثُمَّ راد في َة الشَّيْحْ شُعَيْبٍ: [وَذْكِرَ عَنْ جى بر بن مَعِيْنٍ نه قَالٌُ: 
کر کو ی كابي ل عن ان فى لمع کیک شیع 


ر 
1 


تن تنا تنم تنا 


أبواب الطهارة ۳۹ باب المسح على الخفين أعلاه وأسفله 
ا KES‏ 
() باب في المَسح عل الحْمَينَ | 


اتم ا كنا أو وله القت ي حدقا اولي بن شل أخترفي ور بن تَر 


عن رَجَاءِ بن حيو عَنْ كَاتِبٍ لزه عَنْ المُغِيْرَةِ بن سُعْبَةَ د4»: أن التي كل مسح 
4 اسمه رواد 0 
اعلا ا كي 


قال أَيُو عِيْسَى! وَهَدًا ول عَيْر واج عدي عات ب الَو م وَالتَابِعِيكَ؛ وَبهِ مول سالك 
آ 


لشاف وَإسحاق. وتا عبت معو لم يذه عَنْ قور ني رد خَْرُ الود بي شام 


سهر: قوله: حديث معلول: قال على القاري: والمعلول على ما في كتب الأصول: هو ما فيه سبب تحفي يقتضي 
ردّه وقيل: ما وهم فيه ثقة برفع أو تغير إسناد أو زيادة أو نقصان يغير المعن. 


عرف: اختلاف الائمة في استحباب مسح أعلى الخف وأسفله: قوله: باب إلخ: زعم الشيخ ابن الحمام أن المراد 
من المسح أسفله مسح داخل الخف» ومع الحديث ظاهر. ومسح الخف أعلاه وأسفله ليس مستحب عندناء 
ومستحب عند الشافعية» وقي "الدر المختار": أنه مستحب عند بعض مشايخناء ورد عليه ابن عابدين س بأنه ليس 
فول اعد من اا وا غلط صاحب "الدر" عبارة "البدائع". 

معنى المعلول: قوله: حديت معلول: اا رن اا TS‏ 
الع وهو الكرب هرة بد رة وقال ا الو و لوه ”اي : الع :و1 يقت يقبت أن معناه الذي 
أعل» وأما التعليل فمن العلة: /باتء» ومن الل كما قال: 

لا تبعديئ من جناك المعلل 

لا معى بيان العلة» والإعلال من العلة معن التغيير» فكان اأ الما و أقول: أثبت 
ابن هشام في شرح قصيدة بانت سعاد "المعلول"؛ ولا نقل سوى هذا. 


شيخ : قوله: مسح أعلى الخف وأسفله: إليه ذهب مالك والشافعي اء وقال أبو حنيفة سه مسح أعلاه فقط؛ 
لا قال علي دقه: "لو كان الدين برأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه» لكن رأيت البي وَل مسح 
على ظاهر خحفيه" Tg DL e‏ 
يده في جانب الأسفل لتسوية الخف؛ فزعم الراوي أنه مسح على الأسفلء ولو مسح على الأعلى والأسفل 
كليهما فلا منعه أبو حنيفة سه أيضاء لكن ينبغي أن لن يقتصر على الأسفل فقط؛ لأنه حلاف التواتر 
والمشهور من الروايات في باب المسح. 


أبواب الطهارة f‏ باب المسح على الخفين ظاهرهما 


وَسَأَلْثُ بار دُرْعَةَ و مدا عَنْ هَذًَا ليث فَقَالَا: بِصَحِي؛ لان ابْنَ ع الْمْبَارَكِ 
جمد عن هد : لَيْسَ و 


كاعد في ل خد حُدّنْت عَنْ گاب الْمُغيرَقه» مرس عأ عَنْ الت يد 
0 الْمَسْح عل نن اهرهنا 


۲ - حَدََّنَا ڪل بن حَجْرِ حَدَّكَنَا عَبْدُ لرن بن ابي الزََّادٍ عَنْ ايه عَنْ 
غُرْوَةَ بن ي الريَيْرِ عن المُخيْرَة بن شُعْبَةَ چ قَالَ: رَأَيْثُ ُ التي يَمْمَحْ عل القن 


عَنْ ابي عَنْ عُرْوَة عَنْ المُغِيْرةِ 4. وَلَا تَعْلَمُ أَحَدًا يَدْكُرُ عَنْ عُرْوَةَ عن المُغيرَ 
«عَلَ ظَاهِرِهِمًا» غَيْرَه وَهْوَ قَوْلُ غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم وَبهِ يَقُوْلُ سُفْيَانُ الكَوْرِيٌ 


حل أي غير عبد الرحمن 


وَأَحْمَدُ قال َد : گان مَالِكُ مُشِيْرُ بِعَبْدِ بعَبْدِ اومن بن أي الرَنَادِ. 


ا 
سهر: قوله: على ظاهرهما: والمراد من ظاهرها أعلاهماء وبه قال أبو حنيفة ينك وقد روي عن علي وه أنه 
قال: "لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه» وقد رأيت رسول الله 5 يمسح على 
ظاهر عفيه"؛ رواه أبو داود. 


عرف: وجه إعلال حديث الباب: قوله: خُدّئت: وجه الإعلال عند المصنف لفظ "حَدّنت"» وعندي وجه آخر 
للإعلال» وهو أن حديث الباب مروي عن المغيرة بن شعبة ذه بستين طرقا أو أزيد منه» كما قال البزار في 
مسندة» ولا يروي أحد لفظ "أسفله" سوى هذا الراوي» فيكون معلولا قطعا. 


حلي: قوله: قال محمد إلخ: قلت: حسن» ولا يضر الحرح. 


* % د د 


أبواب الطهارة YE‏ ) باب المسح على الجوربين والنعلين 
و - حَدَّتَنَا هناد ر مود بن 5 نَّ قَالا: حَدَنَنَا وک ۾ عن سُفْيَانَ» عن اي قيس 


سهر: قوله: الجوربين والنعلين: [السح على النعلين منسوخء كذا في "سنن الدارمي' .] الجورب: هو ما يلبس لي 
الرحل؛ لدفع البرد ونحوه ما لا يسمّى خفا ولا حرموقاء فلا يجوز المسح عليهماء إلا أن يكونا محلدين» أي 
استوعب الحلد ما يستر القدم مع الكعب» أو منعلين, أي حعل الجلد على ما يلي الأرض منهماء وقالا: يجوز 
المسح عليهما إذا كانا تحينين» قاله الحلبي شارح المنية. 

وقال الشيخ عبد الحق في "شرح المشكاة": الجورب خف يلبس على الخف إلى الكعب للبرد أو لصيانة الخف 
الأسفل من الدرن والغسالة» ويقال: "الجرموق" و"الموق" أيضًا. وقال الطيبي: ومعئ قوله: "النعلين" هو أن 
يكون قد لبس النعلين فوق الحوربين» وقال الشيخ: معن الحديث: أن يكون قد لبس النعلين فوق الحوربين» كما 
قاله الخطابي» وقال: م يقتصر على مسحهماء بل ضم إليهما مسح النعلين» فعلى من يڏعي جواز الاقتصار على 
مسحهما الدليل» فتدبر. 


عرف: المذاهب في المسح على الجوربين: قوله: باب إلح: يذكر مذهب أبي حنيفة يله عدم جواز المسح على 
الجوربين إلا المحلدين أو المنعلين» وجوازه عند صاحبيه إذا كانا تخينين» وذكر بعض أرباب التصنيف منا رحوع 
أبي حنيفة إلى ما قال صاحباه قبل وفاته بثلاثة أيام» وقال: فعلت ما كنت مميت عنه. ٠‏ 

أقول: إنه كان ينهى عن المسح على الجوربين لما رآهما غير تخينين» ومسح عليهما حين وجدهما تخينين» فالأولى 
التفصيل في الروايتين. فالحاصل جواز المسح عليهما إذا كانا تخينين عند أئمتنا الثلاثة» المتبادر من حديث الباب 
أنه اتا مسح على الحوربين في واقعة» ومسح على النعلين في واقعة» ولم يقل أحد بالمسح على النعلين. 

توجيه حديث الباب: فتعرضوا إلى توجيه الحديث» فقال الطحاوي بوحدة الواقعة, وكان البي 5 لابس النعلين 
على الخفين» فمسح على الخفين قصداً ومسح على النعلين تبعأء وقال الزيلعي في "التريج": إن أحاديث المسح 
على النعلين يي الوضوء على الوضوء وروی رواية» وقال ابن القيم .مما ليس مذهب أحد: إن المتوضئ على ثلاثة 
أحوال؛ لأنه إما أن يكون متخففاء وإما عارياًء وإما لابس النعلين» وي الأولى المسح» وف الثانية الغسل» وقي 
الثالثة الرش» وتمسك هما في "أبي داود". وأقول: إن هذا لم يثبت تعامل السلف عليه» وقال المدرسون: إن المراد 
من النعلين المنعلين» أي مسح على الجحوربين المنعلين» وليس مراد الحديث» وحكي عن مسلم أن لفظ حديث 
الباب غلطء وقد أسقطه أيضاً بعض الحدثين قبل الترمذي. 

وأقول: إنه غلط قطعا وبتاً؛ فإن الحديث مروي عن المغيرة وه بستين طرقاء ولم يذكر أحد لفظ حديث الباب 
إلا هذا الراوي» وني "أبي داود" كان عبد الرحمن بن مهدي لا يروي هذا الحديث. 


أبواب الطهارة e‏ اب الم على اجورین اسان 


عن َيل ن يله عن رة بي غب 4 قال: تر وا الي 3 ومح عل 

ا ورين وَالتَعْلَينِ. 

ال أو عذتى ها حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَهُو قول غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلِ الْعِلْم. وَبِه 

5 فول شف سْفْيَانُ الكَوْريٌ وَايْنْ امبر َالشَافِيُ راح وَإِسْحَاقٌء قَالُوا: س عل 
ور ين إن ڪر تَْلَين إا اتا يتين وَفي اباب عن أي مُوْسَى ب“ 


* وني مُنْحَةٍ الْعَلَّامَةِ أَحْمَدَ محمد شاكر زِيَادة بَعْدَ قَوله: «عَن أي مُوْسَى م»: [قَالَ 
بُو عِيْسَى: مَِمْتُ صَالعَ بن َحَمَدٍ المَرْمِذِيّ قَالَ: سَمِعْتُ أَبَا مُقَاتِلٍِ السَّمَرْقَنْدِيٌ 
يعُرْلُ: دَخَلْتُ عل اي حَنِيْقَةَ في مَرَضِهِ الَّدِي مَاتَ فيه قَدَعَا بمَاءِ فوص و 
جَوْرَيَانِه فَمَسَمَ عَلَيْهِمَاه ثُمّ قال: فَعَلْتُ اليو ميا لم أَكُنْ أَفْعَلَه مَسَحْتُ عَلَ 
الور بين وَهُمَا عير مُتَعَلَيْنِ.] 

م وي نسخة: "وإن لم يكونا" بدل قوله: "وإن لم يكن". 

سهر: قوله: تخينين: [نخحن الشيء ثخانة أي غلظ.] 

قوت: قوله: الحوريين: تثنية حورب. قال ابن العربي: "وهو غشاء للقدم من صوف يتخذ للدفء". 


حلي: قوله: ومسح على الحوربين والنعلين: قلت: حكاية الفعل لا عموم لها فلا يترك به الكتاب» بخلااف 
الخف؛ لتواتره» وأما النخين فكالخف. 


شيخ: قوله: مسح على الحجوربين والنعلين : بمكن أنه يد مسح عليهما في زمانين بأن مسح على الجوربين مرّة 
وعلى النعلين مرّة أحرى» فحينعذ يقال: إن مسح النعلين منسوخ» وإن كان في زمان واحد» فيقال: : إن البي 5 
مسح على الجوربين فقط لا النعلين» وكان على النعلين صورة في رؤية الراوي» فإن نعلي العرب يكون تحت 
القدم فقط» أو يقال: إنه حطأ الراوي بأن فهم بتسوية النعلين مسح النعلين. 


أبواب الطهارة ۳ باب ما جاء في المسح على العمامة ‏ 


(5) بات ما جَاءَ فى في الْمَسْح على الْعِمَا لعمامة0' 
؛* - حَدَّتَنَا محمد ُن بسار حَدَّتَنا تا يحتى بْنُ سَعِيّدٍ الْقَططَانُ عَنْ سَلَيْمَانَ الكَيمِتَ) 


بر 
و ت 


عَنْ بَحْرٍ بْن عَبْدِ لله الْمََه عن الْحَسَن؛ عَنْ ابن المغِيْرَةِ بْن شعْبَة عَنْ أيه حك قَال: 


(» وثي النسخة الهندية: "باب ما جاء في المسح على الجوربين والعمامة". 


عرف: قوله: باب إل: قد بوّب المصنف على لفظ الحوربين قبل أيضاء وليس ذكر الحوربين في حديث الباب» 
فلا أعلم وجه ذكر المصنف في الترجمة إياه. 

المذاهب في المسح على العمامة: مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك: أن الفريضة لا يتأدى بالمسح على 
العمامة» وقال الشوافع: لو مسح بعض الرأس واستوعب الباقي على العمامة يجزئ. وأما الأحناف: فلم أجد أداء 
سنة الاستيعاب بالمسح على العمامة في كتبهم» وفي "شرح الترمذي" للقاضي أبي بكر بن العربي: أن الاستيعاب 
يتأدى بالمسح على العمامة عند الأحناف» ولكين لم أحده في كتبنا مع التتبع البليغ» وقي "الموطأ لمحمد": بلغنا أنه 
كان ثم نسخ» فعلم عن "الموطأ" أن المسح على العمامة عندنا لا شيء» وأما الموالك ففي "عا رضة الأحوذي" : أن 
أداء الاستيعاب ليس ,كروي عن مالك سك وني كتب بعض الموالك أن الاستيعاب يتأدى به» ولعله ليس عروي 
عن مالك بك ومذهب أحمد بن حنبل سه: أداء الفريضة بالمسح على العمامة بشروط» منها: أن يكون محنكة» 
وأما السلف فلم يثبت المسح على العمامة من الجمهورء وينسب إلى بعض السلف جوازه والله أعلم. 

والمتبادر من حديث الباب ما قال الشافعية» وني رواية البخاري عن عمرو بن أمية عن أبيه: "أنه مسح على 
العمامة". وليس ثمة ذكر الرأس» فظاهره للحنابلة. 

تحفيق رواية المسح على العمامة: وأما الجواب من جانبنا من حديث الباب» فقيل: إنه ع3 مسح على الرأس وسى 
عمامته» فزعم الراوي أنه مسح عليهاء ويلزم على هذا تغليط الصحابي» وهم من أذكياء الأمة المرحومة» وهذا الجواب 
كان لأبي بكر بن العربي» وأصله أنه مسح على الرأس أصالة ووقع على العمامة تبعاء وكذلك زعمه الصحابي فليس 
فيه تغليط الصحابي» فلم يدرك الناقلون مراده» فقالوا ما قالواء ويمكن لنا ما قال محمد سللله: إنه كان ثم نسخ» وهناك 
حواب له نفاذ لغة» وهو أنه مسح على الرأس متعمماً بدون نقضهاء وني "سنن أبي داود": "أنه مسح على 
الناصية ولم ينقض العمامة"» وهذا الجواب يستدعي تطريق كثير من الأحاديث؛ فما واقعة واحدة» ويعبره بعض 
لرواة له مسح على الرأسء وبعضهم انه مسح على العمامة وبعضهم بأ مسح على اوا وال 

ولينظر أيضاً أنما واقعة الوضوء على الوضرء أو غيرهاء وقد ثبت الوضوء على الوضوء ناقصا كما في "كتاب 
الطحاوي" من عمل علي ديه وقال علي ذه: "هذا وضوء من لم يحدث", وأحرحه في "صحيح ابن خزعة" من - 


أبواب الطهارة ٤‏ باب ما جاء في المسح على العمامة 


وا الت 38 ومح عل اين والممامة. قال بح وقد عه ن اين ابره 
كر بن گان خذا ادن في مؤضع آخر أله مسح عل تاصجتو وجنات" 


سمه 8 نر س سم اله 1 م 05 0 مه سام و ار ٥‏ و وس ره 9 وه 
وقد روي هذا الحديث من عير وجو عن المغيرّة بن شعبة خن وذ كر بَعْضُهُمُ 

كس مس صية سر ا مہ o7‏ ره سر 6 - ت 2 
«الْمَسْحَ عَلَ التَاصِيَةٍ ية وَالْعِمَامَة)» وَل يذ كر بَعْضْهُمْ «التّاصِيَّة). 


سيعت أَحْمَدَ بْنَ ا لسن يَقُولُ: سيعت أَحْمَدَ بْنَ حَنْبَلٍ يَقوْلُ: ما رَيْتُ بِعَيِيّ مل 


و ٠‏ 
یحی بْن سَعِيْدٍ القَطانِ. وي الاب عَنْ عرو بُ أَمَيَة وَسَلْمَانَ وَتَوْبَانَ وَأ أَمَامَة ار 
عرف = عمل علي داب ثم رفعه علي داك إلى النبي ك ولما ثبت مسح الرجلين في الوضوء الناقص فلعله 
يجوز فيه المسح على العمامة أيضا» ثم هذه الواقعة مروية عن بلال ذه أيضاً في "مسلم" وأداها راوي أبي داود 
في شكل العادة: أنه كان بمسح على الخفين إلخ. ولكن الحق أنها واقعة واحدة كما هو مصرح في "النسائي ٠‏ 
وأيضاً في "مسلم" و"أبي داود": أنه مسح على العمامة» وفي "النسائي": أنه مسح على الرأس» فاختلف تعبير 
الرواة» وقي بعض نسخ النسائي لفظ "الأسواق" بدل "الأسواف" وذلك غلطء وفي "المعجم" للطبراني في واقعة 
المغيرة أنما كانت في المدينة» وهو في "التخحريج". 
وقي أكثر الكتب أن واقعة المغيرة عند القفول من تبوك»ء فيطلب التوفيق أو الترحيح» ويرد على الحنابلة القائلين 
بجواز المسح على العمامة آية: ظوَامْسَحُوا برُؤُوسِكُمٌ؛ رالائدة: 5 فقالوا: إن المسح على العمامة مسح على 
الرأس» ولكنه غير صحيح» ويمكن لهم الجمع بين القاطع وخبر الواحد» والبخاري لعله ليس بقائل بالمسح على 
العمامة؛ فإنه أحرج الحديث ولم يبوب عليه وقال أبو عمر في "التمهيد": إن أحاديث المسح على العمامة كلها 
معلولة» نقله الشيخ الأكبر في "الفتوحات"» ولكنه لما أخرج البخاري فيشكل قول التعليل. 
قوله: مسح على الخفين والعمامة: قال المتأولون: الخمار كان رقيقاء فيتقاطر الماء على الرأس» والصحيح ما 
ذكرت أولاء قال ابن الجزري: وحدت بخط النووي أن عمامته ل في أكثر الأوقات كانت ثلاثة أذرع 
بالذراع العرقي» وعمامته للصلوات الخمسة سبعة أذرع» وللجمعة والأعياد اث عشر ذراعا. 


حلي: قوله: ومسح على الخفين والعمامة: قلت: يمكن أنه اكتفى لأحل الناصية» فلا يترك الكتاب؛ لكون 
الحديث ظي الدلالة ظي الثبوت. 


أبواب الطهارة 4 باب ما جاء في المسح على العمامة 


َال بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ الْمُغيرَة بن شب د حَيْتُ ُت حَسَنُ صَحِيْحٌ وَهْوَ قَوْلْ خَيْرِ 

َاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الٿ # مِنْهُمْ اپو ڪر وَعْمَرُ اذش دده وَبه 

شك الْأوْرَاعِئُ خا وَإِسْحَاقٌ» قَالَوَاه مس تشتخ عل الْعِمَامَةِ قَالَ: وَسَمِعْتُ الْجَارُوْدَ بْنَ 
مُعَاذٍِيَفوْلُ: مَِعْتُ وَكِيْمَ بُ اراح يَقوْلُ: ِن مسح عل الْعمَامَةِ بجر دك 


أي ١‏ الحديث ال كور 


٠‏ - اكا يا بن عونب لقا شر بن الي عن عبد ل 
ِسْحَاقَ» عَنْ اي عُبَيْدة ن حم بْنِ عَمّارِ بن يار قال: سَأَلْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله در 
عَنْ المَمْح عل الْمَيْنِء فَقَالَ: السِّّةُ يَا ابْنَ أخي. وَسَأَْقُهُ عَنْ الى ج عل الْعِمَامَةَ 
فَقَالُ: مَس الشَّعْرَ. 
رال َي وَاحدٍ من أل الهلم من أَصْحَابٍ التي # والتابية: لا ينس عل 


ت 


العمَامَة إلا اَن يَمْسَحَ بِرَأسِهِ مَعَ الْعِمَامَةٍ وَهُوَّ قَوْلُ سَفْيّانَ اوري ومالك د بن ادیں 
وَابْنِ الْمُبَارَكٍ وَالشَّافِي. 


سهر: : قوله: مسح على العمامة: قال القاضي: اختلفوا في في المسح على العمامة» فمنعه أبو حنيفة ومالك رچ 
مطلقًا أي بظاهر التنزيل» وجحوز الثوري وداود وأحمد حر الاقتصار على مسحهاء إلا أن أحمد اعتبر التعمم على 
طهر كلبس الخف. قال علي القاري: قال بعض الشراح من علمائنا: يحتمل أنه حيث مسح بناصيته ثم سؤى 
عمامته بيديه» فحسب الراوي تسوية العمامة عند المسح مسحًاء ويحتمل أن يكون ذلك قبل نزول الآية» فقد 
ذكر العلماء أن المائدة آخر ما نزل من سور القرآن» فالأحذ بظاهر الآية في هذه المسألة أولى. 


شيخ: قوله: مسح على العمامة: أحاز أحمد مله وغيره المسح على العمامة فقطء وقال أبو حنيفة مثك: إن مسح 
على العمامة فقط لا يسقط الفرض؛ لما ورد في القرآن المسح على الرأس» والحديث حبر واحد لا يعارض 
الكتاب» مع أن قول حابر ؤه: "مس الشعر" مخالف للحديث المذكورء فيقال في جواب الحديث: يمكن أن 
يكون حطأ الراوي» بأن زعم تسوية العمامة مسح العمامة» أو يمكن أن تكون هذه الواقعة قبل نزول المائدة» ‏ - 


أبواب الطهارة ٤‏ باب ما جاء في المسح على العمامة 


سر س ت فو سر ا 2 5 5 اام مم س ن ص اام 
1 - حَدَّتَنَا هَنَادء حَدَتَتا عل بن مُسُهر عَنْ الاعمَشء عن الحَكّم؛ عَنْ 
1 1 سهر قوت 


o‏ ر سر 5 ع م لام سه 5 وى هرم og‏ 0 515 9 7 2 إل سداس س سم 
عَبْدِ اليَحْمَنِ بن أبي لَيْلَ» عَنْ گب بن عُجْرَةَ عَنْ لال ذم أنَّ الك 5 مَسَعَ عل 
الحمين وَاْحِمَارٍ. 

سهر قوله: مسح على الخفين والخمار: أراد به العمامة؛ لأن الرحل يغطي ها رأسه؛ كما أن المرأة تغطيها بخمارها. 


قوت: قوله: مسح على الخفين والخمار: قال ابن العربي: هو ما تستر به المرأة رأسهاء وهو لها كالعمامة للرجل» 
ولم أحده مستعملاً للرجل إلا في هذا الحديث» وإن اقتضاه الاشتقاق؛ لأنّه من التخمير. 

وقال في النهاية: أراد بالنمار العمامة؛ لأن الرحل يغطى ها رأسه» كما أن المرأة تغطيه بخمارهاء وذلك إذا كان 
اعنّدَّ عِمَّة العرب فأدارها تحت الحنك فلا يستطيع نزعها في كل وقت» فتصير كالخفين غير أنه يحتاج إلى مسح 
القليل من الرأس ثم مسح على العمامة بدل الاستيعاب. 


شيخ - أو يقال: إنه يد مسح على مقدار الناصية وسقط الفرض» ثم مسح على العمامة للاستيعاب» وأبو حنيفة يللي 
لا بمنع هذه الصورة» كما في "الدر المحتار" . 


* تند تزنا نا 


أبواب الطهارة 4۷ باب ما جاء في الغسل من الجنابة 


)09/3 ا ما اء في الْعْسْلٍ مِنْ ا اة 

۷ - حَدَّمَنَا هناد دسا و عَنْ الأعْمَش» » عن سالم ب بن اَي الح عن 
كرب عن ائ بين ا عن حا مئؤقة د قاف عت لای 4# غا 
تاعسل مِنْ اخِتَابَةٍ 2200 الإناءً شِمَالهِ عل يَمِيْيِه فَعَسَلَّ كُفَيْه د دم اَل يَدَهُ فى 


فيه سے اج سر سل 


عرف أي أماله ˆ ِ 0 3 
الوِنَاءِ فاص عل رجه“ م م ذلك بِيَّدِهِ الحاو - او الارْضَ - ثم مَضمَص وَاستَنْشَّقَ) 
وَغْسَلَّ 0 4 وَدِرَاعَيْ فَأَقَاضَ ع راه لاء ت قاض عل سار جسده» ت 


سر 


ر و ر 
0 عو ام ر ص م82 س ب 9 س هو ان بد r~‏ - 1 


عر مده 5. ككلم ماو ۶ے يل 
سعيد وجبير بن مطعم وَابي هِرَيرَة دنف. 
سے ا 0 ع سر سے ا ر 5 
۸- حدتتا ابْنُ بي عم حَدَثَنَا سَفيَانُ 0 عَرْوَة» عَنْ أبيّه» عَنْ 


6 اص 


جاع »ع م إلى oN‏ ا روه س إلى اج 2 
اة ضخ قَالَث: گان رَسُوْلُ الله 5 ذا أَرَادَ أن يكيل مِنْ الجتابة بَد 


سهر: قوله: غسلا: الغسل بالضم: الماء الذي يغسل به» وبالكسر: ما يغسل به حطمي وغيره (در) 
قوله: تنحى: [أي تحول إلى ناحية.] 


قوت: قوله: فأكفأ الإناء: أي أماله. قال في "النهاية": "يقال: كَفأتُ الإناء وأكفأته إذا كيت وإذا أَمَلتّه". 


عرف: نحقيق محل غسل الرجلين في الغسل: قوله: باب إلخ: قال القدوري: لو اغتسل في مجتمع الماء يؤر غسل 
لرحلين» وإلا فيخسلهما حين التوضئ قبل الغسل» وقد ثبت تأخير خسلهما وتقدقه مرفوعاء فتحملهما على الحاتين. 
قوله: فأفاض على فرجه: قال صاحب "البحر": ينبغي الاستنجاء قبل الغسل؛ كيلا يبقى ما بين الأليتين يابساً. 


أبواب الطهارة ۲۸ باب ما جاء في الغسل من الجنابة 


قوت سهر 


و o‏ 
رر ت 9ص 3 214 2 22 1 ر 7 31 072 0 4 سے کر سے 
وَيتَوَضًا وضوءَه للصلاةء » ثم شرب شَعْرَهُ لات كم يحت عل راه ثلاث حَثيَاتِ. 


وَهَدَا الَّدِي اخْتَارُ أَهْلُ الْعِلْمِ في الْعْسْلٍ مِنْ الجتابة أَنّهُ يَتَوَضَأ وُضُوْءَهُ للصلاةِ ثم 


فرغ عل راه لات مرا كم يفيض 99 المَاءَ عل سَائِرٍ جَسَدِهِ ثم غيل قَدَمَيْهِ 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء وَقَالوَا: إنْ 60 مَس اليب في الْمَاءِ وَلَمْ يَوَصَاً 
0 

أجَرَأه وَهْوَ قَوْلُ الشَّافِِيَ وَأَخْمَرَ وَإِسحَاقٌ. 


سهر: قوله: یشرب شعره الماء: تشريبه بل جميعه بالماء» ثم يحني على رأسه ثلاث حثيات جمع حثية» أي ثلاث غرف 
يه. (اججمع) قوله: تحني : [يصب باليدين أي يغرف.] قوله: أحرأه: [أي عن فرض الغسل» وبه قالت الحنفية. أ 


3 


ع 


قوت: قوله: م يشرب شعرهة الماءء اي يسقية. 


2 


عرف: الفرق بين طهورية الماء الملاقي والملقى: قوله: إن انغمس الجنب: ههنا مسألة الماء الملاقي والملقى. وفرّق 
بين طهوريتهما عبد البر بن الشحنة» وأما صاحب "البحر" والعلامة قاسم بن قطلوبغا فلم يفرقا بينهماء والمختار 
مختارهما. فائدة في بيان جواز التيمم مع وجود الماء: في بعض كتبنا أن التيمم للقربة أو العبادة ال ليس الطهارة 
شرطا ها زئ مع وجوه الماء أيضاًء واحتاره صاحب "البحر" ورده الشامي» والمختار ما قال صاحب "البحر" 
لنص الحديث؛ فإنه ءل تيمم في واقعة أبي المهيم في المدينة» وقال ابن عابدين: إن هذه المسألة ليست فى الكتب 
المشهورة لنا. 


شيخ: قوله: إن انغمس الحجنب إل: هذا عند الشافعي ينك؛ لأن المضمضة والاستنشاق ليسا بفرض عنده في 
الغسل» وأما عند أبي حنيفة بء فلم يجزئه؛ لفرضيتهما في الغسل؛ لقوله تعالى: #فاطهرٌوا: بصيغة المبالغة» 
فيجب إيصال الماء حي الإمكان. 


(۷۷) باب هَل تَنْقُضُ الْمَرآة مَعْرَهَا عِنْدَ الْغْْلٍ 
9 - حَدَّكَنَا ابن اي عْمَنَ حَدَّكَنَا سيان عن أَيُوْبَ بْنِ مُوْسَى عَنْ المَقبْرِيٌ 
عن عب الله بن ران عن عَنْ أمَ سَكَمَهَ يم قَالّث: قُلْتُ: يا وَسْوْلَ الله إن مره 
اشد د صَفْرَ راي أَكَأَنْقُصْهُ لِغْسْلٍ التَابَة؟ قَالّ: «لا نَا يَحْفِيْكِ أَنْ 8 
ريك تلات تات من ماه م فضي عل سائر َسيل الما قكظهُرنق» أو قل 


ت أي تصبي 
«قإدًا أُنْتِ قَدْ تَطهَّدتَ) 
ذا أَنْتِ ت). 
٤ 1 0‏ 
إن ر 5 


ال ابو یی هذا حك حَسَنْ صجخ لقتل على كتا لد أي العام 
الْمَوْأهَ إا اغْتَسَلَتْ مِنْ التابَةِ كَلَمْ تَنْقُض كَعْرَهَا أَنَّ َلك برها بَعْدَ أَنْ تُفِيْضَ 
الْمَاءَ عل رَأْسِهًا. 

سهر : قوله: شد ضفر رأسي: بفتح ضاد ١‏ معجمة وسكون فاي وهو المشهور رواية» أي أحكم فتل شعري. (المجمع) 


قوت: قوله: أشد ضفر رأسي: قال في "النهاية": أي تعمل شعرها ضفائر وهي الذوائب المضفورة. وقال ابن العربي: 
و طض ره قرا انان , بإسكان الفاءء وإفا هو يفتحها ۽ لأن الملكن مصدر تفر رأسه ضفر والمفتوخ هو 


*% ا #6 د 


أيواب الطهارة .۲0 باب ما جاء أن تحت كل شعرة جنابة 


(YA)‏ ان مَاجَاءَ 


0 و 


4 س 
51 8 سر 
7 


ن حت ڪت دل شعرة جنابه 


| 


٠‏ - حدقا 


ب © وي قيير و 
2 


نصر بن عل حَدَّمَنَا ا لحرت بْنُ وَجِيّه حدقا نا مالك بن ديتار عن 
خمد ِن ارين عن أبي هْرَيرة 4» عن الٿ 3 قا ل: فكعت كل معد > جَنَايَة 
فَاغْسِلُوَا الشَّعْرَ نموا الْجَكَمَة. وَفي اباب عَنْ عل ونی ٭ ا 
ل أَبُوعِيسَى. حَدِيْتٌ ١‏ الخارث بن وَجِيْهِ حَدِيْتُ غَرِيْبٌ لا تعر 


e~‏ وو 


ده إل من حديثه» 


َهْوَ َع لَيْسَ بلك وقد ری علا يزاجي من الأ وذ تقر بهذا الْحَدِيْثْ 


عَنْ مَالِكِ بن دیتار. ر بقال: ١‏ ا لحرت بْنْ وَجِيْد وَيْقَال: ابن وجبة 


سهر: قوله: تحت كل شعرة: أي لو بقيت شعرة واحدة لم يصل إليها الماع بقيت جنابته. (المرقاة) 

قوله: وأنقوا البشرة: [أي استقصوا في غسل الشعر بحيث يصل الماء إلى ما تحته ويغسل] من الإنقاء» والبشرة 
ظاهر جلد الإنسان ما ليس تحت الشعر» أي أنقوها من الوسخ مبالغة في الغسل. (الشيخ عبد الحق) 

قوله: وهو شيخ: أي كبر وغلب عليه النسيان والغفلة. قوله: "ليس بذلك"» أي ليس بقوي» أي ليس بذاك المقام 
الذي يوثق بهء كذا في "شرح المشكاة" للطيبي. 

قوله: الحارث بن وحيه: بوزن عظيم» وقيل: يفتح الواو وسكون الجيم بعدها موحدة» أبو محمد البصري 
ضعيف» من الثامنة. (التقريب) 


عرف: الوضوء بعد الغسل بدعة: قوله: باب إل: حديث الباب ساقط السندء ولكن مسألة الباب صحيحة 
اتفاقا. وأما الوضوء بعد الغسل فبدعة» كما في "الدر المختار"» وبوب عليه المصنف. 


أبواب الطهارة ۲٥۱‏ باب في الوضوء بعد الغسل 


)۷۹( باب في الْوْضُوْءِ د يعد بَعْدَ الْعْسْرٍ 
- حَدََْا إسْمَاعِيلُ بن موت ج حَدَّتَنَا سَرِيْك عَنْ 
عن اقة لد أن لني ا 36 ل يت بَعْدَ الْْسْلٍ” 


و 


أ و عِيْمَى: هَدَا قول غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَُصْحَابٍ الي # وَالعَابء بعيْنَ أَنْ لا يَتَوَضَّاً 


ا 


بي إِسحَاقٌ» عن الأو 


2 


عرف ره 1 
(۸۰) بَابُ ما جَاءَ إِذّا الكتّى ا اتان وَجَبَ الْعْسْلُ 
٠‏ - حَدَّكَتَا أبُو مُوْتَى حُحَمَدُ بن الْمْكَئّ حَدَّكَنَا الْوَلِيْدُ بْنُ مُسْلِعِ عَنْ الأوراعي» 
عَنْ عَبْدِ اليّْمْنِ بن اقام عن ابي عَنْ عَاذِقَةَ خم فَالَتْ: دا جاور اتان ايان 
يَجَبَ الس َعَلْتُهُ أنَا وَرَسُوْلُ الله يه فَاغْتَسَلْنًا. 


* وف مُْسْخَئْ الْعَلَامَةٍ أَخَيََ د شَاكِرٍ وَالشیخ شُعَيِّبِ ترط زياد عد قوله: 
«بَعْدَ الْمُسْل): [قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ] 


سهر: قوله: الختانان: الختن: قطع غرلة الولد» والختان موضعه» وهو من الذكر جلد حشفة الذكر» ومن المرأة 
جلد عالية مشرفة فوق أعلى الفرج كعرف الديك» هذا. (الشيخ) 

قوله: إذا جاوز الختان: أي تعدّى» وفي رواية بالراء المهملة» أي "التقى الختان" بالرفع "الختان" بالنصب» وهو 
موضع القطع من فرج الذكر والأنثى» وهو أعم من أن يكون توًا أم لا؛ إذ بمحاوزة ختانها كناية لطيفة عن 
الجماع» وهو غيبوبة الحشفة ولو في الدبر. (المرقاة) 

عرف: المراد من التقاء الختانين وحكمه: قوله: باب إلخ: المراد من التقاء الختانين غيبوبة الحشفة كناية» واتفق 
أهل المذاهب الأربعة على وحوب الغسل بغيبوبة الحشفة» أنزل أو لم ينزل» وكان الصحابة مختلفين ثم أجمع الصحابة 
في عهد عمر دن على وحوب الغسل بماء فيمكن القول بأنه ما أجمع عليه الأمة» وادّعى البعض أن عدم وحوب - 


كتاب الطهارة Yo‏ باب ما جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل 
وَفي اباب عَنْ اي هْرَيْرة وَعَبْدِ لله بن عَمْرِو وَرَافِع بي حَدِيْج ا 

٠١‏ - حَدَدَنَا هناد حَدَننَا وَكِيْمٌ ‏ عن فيان ن ل ني عن ڪين بي السب 
عَنْ عَائْمَةَ د قالّت: قال يَسُوْلُ الله # : لا 5 جاو الان اتان وَحَبَّ الْغْسْلُ). 


قال: وقد روي هَذَا الحَدِيْتٌ عَنْ عَاْشة ذه عَنْ اَي 3 مِنْ عير وَجَهِ: «إِذا جَاوَرَ 
متاك الا وب السل». و وَهوَ كو ل أكث أل لهل من اڪاو و ر 
يفل شيا لوي لشاف واخ خمد وَإسْحَاقَ ق ا الكَقّى اتان ت الفا 
عرف = الغسل بما كان ثم نسخ» ويساعده الروايات ووقعت عبارة البحاري موهمة إلى أن البخاري مخالف 
لجمهور الأمة» وأقول: إن البخاري موافق هم. 


شيخ: قوله: إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل: هذا حجة لنا على الشافعي يله في وجوب الغسل .مجرد 
الإدحال بدون الإنزال» ومستدله - يعي الماء من الاء - محمول على أول الإسلام؛ كما قال أي بن كعب حق: 
إنما الماء من الماء رخصة في أول الإسلام» ثم فى عا عت عنهاء أو نقول: إنه في الاحتلام» كما قال ابن عباس ي 
إنها الماء من الماء في الاحتلام. 


أبواب الطهارة Yor‏ باب ما جاء أن الماء من الماء 
سهر عرف 


)۸۱( ياب ما جاءَ أ الْمَاءَ من ١‏ ' الماع 


س 


4 - حَدَّكَنَا أَخمَدُ َد بن مم حَدَكَنَا عَبْهُ عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِهِ حَدَّكَنَا يوس بْنْ يري 
عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ سَهْل بن سَعْدِ عن اي بن عب له قَالَ: إِنَمَا گن الما ِن الما 
رَخْصَةَ في أوَلِ الالام ثم تي عَنْهَا. 


0 6ع دراه چ 


- حَدَّكََا أَخْمَدُ بْنُ ميم حَدَكَنَا ابن الْمبَارَكِ حَدََا معْمَرٌ عن الي بدا 


یر 


f o 


iz “o 0 8‏ £ مس 00 2 م لس 

الوسْتَادٍ مِثْلَهُ. قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 
سالا هاه ااا ١ا‏ في اول 0253 و سوه كنت برش سج »| سس ور ٠‏ 
مِنْ أُصْحَابٍ رَسول الله كنك م 
هَدَا عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْمِ عل 
of 0‏ ) 

سهر: قوله: باب ما جاء أن لاء من الماع: واحتلف العلماء في وحوب الغسل بالإيلاج» فذهب جمهور الصحابة 
ومن بعدهم إلى أن إيلاج الحشفة في الفرج يوجب الغسل وإن لم ينزل» بحديث: إذا حلس بين شعبها الأربع ثم 
جهدهاء فقد وجب الغسل وإن لم ينزل» رواه الشيخان» وبغيره من الأخبار المعاضدة له. 

وذهب سعد بن أبي وقاص في آخرين من الصحابة إلى أنه لا يجب الغسل ما لم ينزل» وتمسّكوا بقوله علتة 


الماء من الماع وذلك يفيد الحصر عرفا. وأجيب بأنه منسوخ بقول ابی بن كعب فق قال: إغما كان لاء رخحصة 
في أول الإسلام ثم في عنهاء كذا في "الطيبي". 


7 


کے 


مِنْهُمْ آي بْنُ كَعْبٍ وَرَافِعُ بن خَدِيج مد وَالْعَمَلُ عَلّ 
کی أنه إا جاه تع اليل انأل ف القزج وجب عليه 


عرف: بيات نسخ حديث الباب: قوله: باب إخ: هذا الحديث منسوخ» وقال ابن عباس فر إنه ليس .نسو خ» 
بأنه ذكر المسألة الفقهية» أو قال: إن بعض حزئيات ذلك المنسوخ حكم الآن أيضاء ويدل صراحة على نسخ 
حديث الباب قصة عتبان بن مالك في "مسلم"» وأكثر الطحاوي من الروايات الدالة على النسخ. 


أبواب الطهارة of‏ باب ما جاء أن الماء من الماء 


١‏ - دتتا عل بن حُجْر أَخْبَرَئَا شَرِيْكُ عَنْ ابي الْجَكَّافِء عَنْ عِكْرِمَة عَنْ 
ا سهر = 
اہن عَبّاي دما قال: إِنَّمَا المَاءُ مِنْ المَاءِ في الإحيلام. 


r ووس‎ 


قال أَبُو عِيْسَى: سَمِعْتُ الخَارُودَ يَقُوُلُ: سَمِعْتٌ وَكِيْعًا يَقُوْلُ: لَمْ جد هَدَا الَدِيْتَ !أ 


عند شَرِيْكِب وني الاب عَنْ عتا بن عَم وَعَيّبْنِ اي طالب وَالريروَطلْحَة 
واي أَيُوْبَ واي سَعِيْدٍ د عن الى يلل قَالَ: «الْمَاءُ مِنْ المَاءه. 

رابو ا لای اسمة ا بن ن أبي عَوْفٍ» وروي عَنْ سَفَيّانَ الخَوَرِيٌ قَالُ: حَد 

ب ا لاف وَکانَ مَرْضِيًا 


سهر: قوله: إنما الماء من الماء في الاحتلام: قال التوربشي: قول ابن عباس: "إنما الماء إلخ" قول قاله من طريق 
التأويل والاحتمال» ولو انتهى الحديث إليه بطوله م يكن ليؤوله هذا التأويل» وذلك أن أبا سعيد الخدري وه 
قال: حرجت مع رسول الله 5 يوم الاثنين إلى قباء حي إذا كنا في ؛ بي سام وقف رسول الله كن على باب 
عتبان» فصرځ به» فخرج بجر إزاره» فقال رسول الله 8 أعجلنا الرجل» فقال عتبان: يا رسول الم أرأيت 
الرحل يعجل عن امرأته ولا مء ماذا عليه؟ قال رسول الله 205: إا الماء من الماع وهو حديث صحیح» أخرجه 
وقال: ويمكن أن يقال: إن قول ابن عباس هذا ليس تأويلاً للحديث» وإخراجًا له بهذا التأويل من كونه منسوحاء 
بل غرضه بيان حكم المسألة بعد العلم بكوها منسوخاء وحاصله: أن عمومه منسوخ» فبقي حكمه في الاحتلام. 


* علد ا 


أبواب الطهارة ٥‏ باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا يذكر احتلاما 


(0) ات فين مزق ويرى بَكَاد ولا گر ايلا 

١‏ - حَدٿتا امد بن مَِيّْع» حَدَّكَنَا اد بن خَالِدِ ا لياط عَنْ عَبّد الله ن عم 
عن عبد اله نن تر عن القايم بن متت عن عة جد قاف شيل الت + 

عَنْ الرَجل يد الْبَلَلَ و يذ کر احتلامًا قَالَّ: ١يَعْتَسِلُ)؛‏ وَعَنّ ن التثل برك 
اخْتَلَمَ وَلّمْ يجَدْ لل تالّ: «لا شل یه قَالَتْ لت أ متا يا يَسُوْلَ اللّهء هَل 
عل الْمَرأَةتََى ذَلِكَ غْسْلٌ؟ قَالَ: َف إن النّسَاءَ مقا ق الرّجَال). 
قال أَبُو عِيْسَى: ونما رََى هَدَا ا لدیک عَبْدُ الله بن عْمَرَ عن عْبَيْدٍ الله بْن عْمَر: 
حَدِيْتَ عَائِمَةَ 4 في البَجُلٍ يد اَل ولا يَدْكرُ احيلاما. 


o 
6n 
6 


ر ر 
کے e‏ 


سه شقت من آدم عي . 


سهر: قوله: شقائق الرجال: أي نظائرهم في الخلق والطبائع؛ لاهن شققن منهم» ولان حواء +2 
.يعن فيجب الغسل على امرأة برؤية البلل بعد النوم كالرجحل» وظاهر الحديث يوحب الاغتسال من رؤية البلل 
وإن م يتيقن أنه الماء الدافق» وهو قول جماعة من التابعين» وبه قال أبو حنيفة» وأكثر العلماء على أنه لا يوجب 
الغسل حى يعلم أنه بلل الماء الدافق» واستحيّوا الغسل احتياطاء و لم يختلفوا في عدم الوحوب إذا لم ير البلل وإن 
رأى في النوم أنه احتلم. (المرقاة) 


قوت: قوله: إن النساء شقائق الرحال: قال في "الثهاية": أي نظائرهم وأمثالهم في الأحلاق والطباع كأفن 
00 منهم» ولأن حواء حلقت من آدم ع وشقيق الرّحل: أحوه لأبيه وأمه. 


عرف: بيان صور مسألة الباب: قوله: باب إل: في مسألة الباب أربع عشرة صورة» ذكر صاحب "البحر" اثني 
عشرة صورة» وذكر الباقيتين الشرنبلالي في "مراقي الفلاح"» وضبط الصور بأنه إما أن يكون تيقن الم أو المذي 
أو الودي» أو شك في ن الأولبين أو الآخرين أو الطرفين أو الثلاثة» فصارت سبعةء ثم إما أن يتذكر الاحتلام أو لاء 
ويجب الغسل في تيقن المي يتذكر الاحتلام أو لاء وني تيقن المذي مع تذكر الاحتلام» وفي الصور الأربعة 
کرک بز الاحتلام. والصور اليّ يجب الغسل فيها قليلة عند الشافعي يللكه. 

معنى المني والمذي والودي: المئي: ماء خين أبيض حاثر» يتولد منه الولد وينكسر العضو بخروجه. والمذي: ماء = 


أبواب الطهارة 0٦‏ باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا يذكراحتلا 


ر ضور 


رَعَبْد لله صَعَقَهُ ى بن سمي مِنْ يل حِلْظِهِ في الحَديْثِ. 50 
مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الك يل وَالتَابعِييَ: إا اسْتَيْقَكا التَجُلُ فَرَأى بِلَّهٌ أنه 
تمل فق مين 2 ) 
َد بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ التَابعَِ: نما يجب عَلَيْهِ ال إا ئ اليه له مظقةٍ 
ا ودا رَأَى اخْتِلامًا وَل ر بل قلا غْمْلَ عَلَيْهِ عِنْد عِنْدَ عَامة 
أَهْلٍ الْعِلَم. 


سهر: قوله: وم بر بلة فلا غسل عليه: لأن البلل علامة ودليل» والنوم لا عبرة به فالمدار على البلل» سواء تذاكر 
الاحتلام أم لاء كذا في "المرقاة"» وبه قالت الحنفية. 


عرف = ثخين لا ينكسر العضو عند حروجه» ورائحة المي كرائحة العجين والطلع. والودي: ماء رقيق مغروش 
في الإحليل يتقدم البول أو يعقبه 


حلى: قوله: وعبد الله ضعفه ييى بن سعيد: قلت: لكن كون ذلك مذهب كثير من أهل العلم يؤيد ثبوت أصل 


الحديث» كما حققه في "الفتح' وفي "رد الحتار": وجوب الغسل فيما إذا علم أنه مذي مع تذكر الاحتلام» 
وعدم وجوبه فيما إذا علم أنه مذي مع عدم تذكر الاحتلام. 


جد %* علد % 


أبواب الطهارة Yo‏ باب ما جاء في المني والمذي 
(86) باب ما جَاءَ في الْمٌَ وَالْمَدْي 

۸ - حَدَّنَنَا خمد بْنُ عَمْرِو السَّوَاقُ الْجَلْخمُ حَدَتَنَا هشيم عَنْ يزيد بن بي 

زِيَادِه ح م مَحَدَّثَنَا مود د 3 بْنُ غَيْلَانَ حَدَّكَنَا َس حُسَيْنُ العو عن رَائْدَةَ عن يزيد 

ي زياد عن عب اين ن بي لي عن عي 4 قال َأ الي ## عن ال 

فَقَالّ: امِنْ المَذي الوصو و ومن المي الغا (. وف الاب ب عن الْمقَدَادِ بن الْأُسْمدِ 


بن 
لمَڏيء 


ٿال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيٌْ وَقَدْ روي عَنْ 8 عن الک 55 مِنْ 
َير وَج من المَڏي الوصو وَمِنْ المَبيّ الُْسْلُ». وَهْوَ قَوْلْ عَامَةٍ أَهْلٍ الهلم مز 
أَصحَاب الٿ يله وَالتَابِعِيْكَء وَبه يمول الشَافِي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


سهر: قوله: والمذي: [قال في "القاموس " : الذي الذي غي" والمذي ساكنة الياء: ما يخرج منك عند 
الملاعبة والتقبيل.] 

قوله: عن علي: بواسطة المقدادء ونما حذف ذكره؛ لأن الغرض بيان الحكم لا إتمام القصة أيضًا السائل حقيقة 
علي ف والمقداد إنما كان سفيرًا محضًا. (التقرير) 


عرف: سائل المسألة: قوله: باب إل: في بعض الروايات أن السائل علي دف وق بعض الروايات أنه أمسر 
مقدادا ذه بالسؤال» وف بعض الروايات أنه ذه ابتدأ بنفسه» فتعرض العلماء إلى التوفيق. 

حكم الوضوء من المذي وغسل موضع النجاسة: وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء' من المذي من أحكام الصلاة» 
فيجب عند القيام إليهاء وينسب إلى أحمد أنه من أحكام المذي» وهو الظاهر. ثم يذكر أن الواحب عند الثلاثة 
غسل الإحليل وما أصابه المذي» وقال أحمد: يغسل العضو والأنثيين وإن لم يصبه المذي. ٠‏ 


% % % % 


أبواب الطهارة 10۸ باب في المذي يصيب الثوب 


- حَدَّثََا هنا حَدَّكَنَا عَبْدَةُ عن َم بن إِسْحَاقٌ» عَنْ سَعِيْدِ بْنِ عُبَيْدِ - هُوَ 


اد بْنُ الْسَبّاقِ - عن اه عَنْ سَهْلٍ بن حُتَيْفِ 4 قَالَ: كنت ألْتى مِنْ المذي شد 


ا 
0 


رغ ر فَكْنْتُ اکم الْغْسْلَ. گر يك ارول الله 5 4 أن هأ عَنْهُ فَقَالَ: 


ارد به الفسل فين , سیم 


بو عِيسَى: :هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيُْمٌ ولا تَعْرِفُ مِثْلَ هذا إلا مِنْ حَدِيْتِ حمر 
ابن نحق في الذي مغل هذا . وَقَدْ اخْتَلَفَ أخل الم في المي يُصِيْبٌ الوب 
لْمَسْلُ وَهُوَ قَوْلُ الشَافِيَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالَ بَعْضْهُْ: 
مد أَرْجُو أَنْ يُحْرِئَهُ الضحٌ بِالْمَاء. 


سهر: قوله: هذا: [أي رواية سعيد بن عبيد» فيكون متفردا.(التقرير)] 


م 


oij or hh 2‏ 4 
قَقَالَ بَعْضُهُهْ: لا يحرى 
1 ایا قال اع ر 

يجرته النضح. ر 


عرف: قوله: المذي: المذي نجس إجماعا. 

الفرق بين ری ويُرى: قوله: حيث ترى أنه إل: قال العلماء: إن معن "يرّى" المجهول: الشك ومع يرکا 
معلوماً: اليقين» ورأيت في "فتح القدير' ' أن المجهول من الرأيي والمعلوم من الرؤية»› ولو كان لفظ الحديث مهولا 
فيكون بظاهره تمسك مالك بن أنس ب على أن النجاسة المشكوكة يكفي فيها النضح فقطء ومسألة المالكية 
مذكورة في "مدونة مالك بن أنس". 


حلي: قوله: وقال بعضهم: يجزئه النضح: قلت: الإجماع منعقد على نجاسته» وظاهر أن النجس لا بذ من إزالته: 
ومشاهد أنه لا يزول بالنضحء فمن ثم يجب الغسل. 


مر هذا بيني لماي بك أن تر اش قي باب بول لاام با شل حفين "كما قال أن حنيفة ف 


أبواب الطهارة 10۹ باب في المي يصيب الثوب 


o‏ ر 


(۸) تاذ المو بصب ال 
باب في ي يصيب الوب 


٠١‏ - دتا نا حَدَتَنَا أب مار يَهَ عَنْ الأَعْمَشء عن إِيْرَاهِيْمَ عَنْ همام بن 
اث قال: ضاف عاق 4 ضيف قمر ثْ لَه بِيلْحَمَةٍ صَفْرَاء قَنَامَّ فِيْهَا 


َاحْتلَه فَاسْتَحْيا أَنْ يل ! ليا با ار ز الاشيلاي, تتسها ني الا نم أَْسَلَ يها 


أي ا 
فَكَالَتْ اة في : ل أَفْسَدَ علیتا تَوَيَمَا؟ إِنّمَا كن يفْرَكهُ بأَصَابِعِه 
ر يدلكه ˆ 


أَنْ بين 


ورب ريما فَرَكْقُةُ مِنْ توب رَسُوْلٍ 57 ¦ بأَصَابعي. 


ل 


و 


ٿال بو عِيْمَى: هَڌَا حَدِيْتُ حَسَنُ صحِيْحُ. وَهْوَ قول غير واج مِنْ المُقَهَاءِ مِثْلٍ 
سُفْيَانَ وَأَخْمَدَ وَإِسْحَاقٌء قَالْوَا في المي يُصِيْبُ الكَوْبَ: جره لَك َإِنْ لمْ يَغْسِلَةث 
وَمَكُذَا رُوِيّ عَنْ مُنْصُوْرِ عَنْ برهي عَنْ هَمَامْ بن لخَارثِ عَنْ عَاذْمَةَ # مِثْلُ روَاية 
الْأَعْمَشٍ. وَرَوَى أَبُو مَعْهَرِ هذا الحَدِيْتَ عن ِبْرَاهِيْمَ عَنْ الأَسْوَدِء عَنْ عَاقْمَةَ كد 


سهر: قوله: الفرك: قال الطيبي: الفرك: الدلك حي يذهب الأثر من الثوب» وفي "شرح السنة": مذهب الشافعي 
أن المي طاهر» وعند أصحاب الرأي نحس» يغسل رطبه ويفرك يابسه. (علي القاري) 


عرف: المذاهب في حكم المني: قوله: باب إلخ: مذهب الشافعي وأحمد جا طهارة المي» ومذهب أبي حنيفة 
ومالك جا أنه نجس» وأطنب ابن تيمية في "الظهارة" في فتاواه» وقال الشافعي: إن الأنبياء أيضا يتولدون من 
المني» فكيف يقال بالنجاسة؟ ويقال فيه: إن كل ولد أعم من الأنبياء وغيرهم يكون الدم غذاءه في بطن الأم» 
ولا يقول أحد بطهارة الدم» ولنا آثار كثيرة» وثبت من التابعين أن المصلي في الثوب الذي أصابه المي يعيد 
الصلاة» وأما الحديث فثبت فيه الفرك والغسلء ونعمل هما بأن الفرك في اليابس» والغسل في الرطب. 

وقال الشافعي يثه: إن الفرك دال على طهارته؛ فإن في الفرك يبقى بعض الأجحزاء ونقول: إن الخف الذي 
أصابه النجاسة يكفي فيه الدلك مع بقاء بعض أجزائهاء وأحرج الحافظ في "الفتح" رواية الفرك في الرطب عن 
"صحيح ابن خزعة", ومر عليه الشيخ علاء الدين المارديني وأعله. 

قوله: ضاف عائشة إل: الضيف هو الراوي. 


أبواب الطهارة 1۰ باب في المني يصيب الثوب 


- حَدَكَئَا* ا خمد بن منم حَدََّنَا أبو مُعَارِ يه عَنْ عَمْرِو بن مَيْمُوْنِ بْنِ مِهِرَانَ 


عَنْ سُليَمَانَ بن يَسَاِ عَنْ عَائْمَةَ #د: انها غَسَلَتْ مَيِيّا مِنْ توب رَسُوْلٍ الله 4 
قال بُو عِيْسَمٍ 5 حَدِيْتٌ حَسَنٌ ضحي“ 

مَحَدِيْتُ عاس ضى: «أَنَّهَا غَسَلَتْ منیا مِنْ وب رَسول الله 5 ليس ماله 
يت اقرف ون كن القرذ ترما ققد متحت سحب لِلِيَجُلٍ أَنْ أ لا ری على توبه أثره. 


00 سهر عرف 
قال اين #: الْمَُ يمَنْلَةِ الْمُخَاطِء فَأْمِظهُ عَنْكَ وَلَوْبإِذْخِرَةِ 
من الإماطة وهي الإزالة 


:۱١١ وني لحت العامة أخة تة ند تاكر اليج هعيب الأزتؤزط زياد قَبْلّ رقم‎ ٠ 
اب غَسْلٍ الْمَْ مِنْ الَوْب].‎ 
وني ْح الْعَلّامَةِ أَحْمَدَ محمد شاكر وَالشَّيْحْ شْعَيْبٍ الْأَرْتوُوْط زِيَادةٌ بعد فَوله:‎ * 
[وَفي الاب عَنْ ابن عَبَّاين كم].‎ :)ٌحْيِحص١‎ 


سهر: قوله: أصح: إلكثرة الش ركاء معه في الرواية بخلاف منصور.] قوله: يستحب إلخ: [أي يستحب أن يجمع بين 
الغسل والفرك.] قوله: بإذحرة: بكسر الهمزة وسكون ذال وكسر خاء معجمتين» حشيش طيب الريح. (مجمع البحار) 
عرف: قوله: قال ابن عباس إ: هذا أثر ابن عباس تر فلا حجة عليناء وأيضاً نقول: إن التشبيه في اللزوجية 
لا الطهارة. 

معنى الإذخر: قوله: بإذحرة: في "حاشية أبي داود": إن معن الإذحر ماش ومأحذه "غياث اللغات"» وهو 
غلط؛ ورعا يغاط في معان الأدوية, ويسميه أهل السند كترن. ٠‏ 


حلي: قوله: قال ابن عباس إلخ: قلت: رو أن تركه ب ازل فلو م يكن فسا رکه اعا لان اموا 
فالمظنون كونه نحسًا. ش 


أبواب الطهارة ١‏ باب في الجنب ينام قبل أن يغتسل 


)۸7( ب في الب يام قبل أن يقي[ 
6 - دتا هَنَّادُه حَدَّكَنَا أ ُو ڪر بْنْ عَيّاشٍ عَنْ الأَعْمَش» عن أب إِسْحَا سحَاق» 
عرف 


سام 57 وھ ماع سد م سح 
عَنْ الأسْوَدِء عَنْ عَائْمَةَ ذه قالّت: گن اللي ين ينام وهو جب ولا يمس مَاءً. 
٠١‏ - حَدَّتّنَا هاده حَدَّتَنَا وک م عن سُفيانَء عَنْ اَي إِسْحَاقٌ وه 


تال أبُوعِيْسَى: وَهَدا قَوْلْ سَعِيْدِ ْنِ الْمُسَيِّبِ وَغْيرِِ وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ الأَسْودِ؛ 
عن عَائْعَةَ خماء عَنْ الك 5: أنه كا نّ ضا يَتَوَضَأْ قَبْلَ أَنْ ينا 


عرف: استحباب الوضوء للجدب قبل النوم: قوله: باب إلخ: يستحب الطهارة للجنب قبل النوم». كما روي عن 
الطرفين؛ .وروى الطحاوي عن أبي يوسف: أنه لا بأس بتركه. أقول: "لا يأس" دال على أنه حلاف الأولى» فلا حلاف 
ي هذه المسالة بين الثلاثة؛ ولم يقل أحد بالوجوب إلا داود الظاهري» وقي في 'المعجما ' للطبران. عن أبي هريرة ذه : 
"من مات جنبا بدون طهارة لا تشترك الملائكة في جنازته"؛ والمسألة جواز النوم للجنب قبل الطهارة» وفي 

"معان الآثار" و"موطأ مالك" عن ابن عمر 5نا: أن الوضوء الذي يكون للجنب قبل النوم قد يكون ناقصاً 
أيضاًء وأحر ج ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي مرفوعاً: إن الجنب لو لم يتوضاً قبل النوم يتيمم. 

وهم أبي إسحاق السبيعي في حديث الباب: قوله: ولا يمس ماء: أكثر أئمة الحديث إلى أن أبا إسحاق السبيعي به 
وهم في حديث الباب؛ فإنه اثلا لم ينبت نومه بدون الطهارة» وقال قائل: إن المراد من مس الماء في حديث الباب 
مس الماء للغسل» وأنه توضأ وإن لم يغتسل» وقال النووي: لعل نومه شةل بدون الطهارة كان مرة أو مرتين 
لبيان الحواز. أقول: لما أعل المحدثون الحديث فلا حاحة إلى التوحيه» وأما صورة وَهْمِ عمرو بن عبد الله أبي إسحاق» 
فذكرها الطحاوي بأنه احتصر الحديث المفصل: "أنه إذا أحنب أول الليل كان يتوضأء ولو أحنب آححر الليل 
لا يتوضاً" فإن كان إبان الغسل فالنعاس لزمان قليل بدون الوضوء ثابت» وأحذت هذا مما في الروايات» 
فالحاصل أن أنكرت نومه شالا بدون الوضوء أو التيمم أول الليل» بخلاف آخر الليل؛ فإنه إِبّان الاغتسال» = 


شيخ: قوله: وهو جنب ولا يمس ماء: ورد في رواية نضر من أنه 4 كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضأء 
فبهذه القرينة قلنا في هذا المقام: إن المراد من عدم مس الماء عدم الغسل» ويمكن أن يكون المراد من عدم المس 
عامّاء يعن لم يغتسل ولم يتوضاً ونام فعلى هذا يقال: إن المراد منه أن البي وُكدٌ ارتكب حلاف عادته الشريفة 
أحياناء مرة أو مرتين؛ تعليمًا لبيان الجواز. 


أبواب الطهارة 1 باب في الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام 


اه عن اني غت عن عر “مه آنه سال المي 5: أيِنَامٌ أحَدَنَا وهو جنب؟ قال 
١تَعَمْ‏ إ إا توَضّاً. وني الاب عَنْ عَمار وَعَائْمَةَ وَجَابر واي سَعِيْدٍ وَمَّ سَلَمَةَ 5 


و 


وب بول سفْيانُ القؤريُ وَائن امبر 
e‏ 


3 رامد خد اسحا قَالُوا : إِذا 


يتام رطا قبل ن ينام 
e‏ 
- والحديث المفصل عن ان إسحاق عع سا ا وفي "مسلم" لفظ يخالف لفظ الطحاوي 
وحم ا ا تدان ندا ومننًا؛ فإن في "مسلم": "وإن لم يكن ا توضأ وضوء الرحل للصلاة"» 
وقي "معان الآثار": "وإن كان حنباً توضاً وضوء الرحل للصلاة". ول يتوحه إليه أحد من الحفاظ والمحدثين وإن 
أمكن الجمع بينهماء وأعل أبو داود حديث الباب. ٠‏ 


والأعمش؟ ودعوى الغلط لا يسمع من غير دليل» ولا دليل إلا التعارض» وقد علمت عدمه. 


أبواب الطهارة ۹۳ باب ما جاء في مصافحة الجنب 
)۸۸( ان ما جَاءَ في مَصَافَحَةٍ | ا لحب 

)ەه مو o Ser‏ ەر وو 2 36 

١‏ - حدقا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصوْرِ حَدَكَنَا ى ن سَعِيْ اقطان حَدَئَا * ميد اويل 


عن بسر تی عند اله اله عن أي را ل أي خر ر دده أَنَّ الي 4 لَقِيَهُ 


سر ص و دج ه ۲ 1 سه لس 

وَهوّ جنب قال: : فَا تست َس فَاعْتَسَلَتُ ثم جت فَقَالٌ: اين كُنْتَ؟ - أَوْ - اين دهیت؟) 
سهر حلي 

قُلْتٌ: إن كُنْتُ جُنبًا. قَالٌ: «إِنَّ الْمُوْمِنَ لا يَنْجْسُ). وَفي الاب عَنْ حُدَيْفَةَ حل 

سهر : قوله: فالخنست: [أي تنحيت) | نخنس: تأخر وتخلف.] 

قوله: إن المؤمن لا ينجس: من ممع وكرم» وكذا الكافر لا ينجس عندنا وعند الجمهورء وإتما النجاسة في 

اعتقاده» كذا في "المجمع", وكذا قال علي القاري» أي لا يصير عينه بحسا والكافر كذلك» أما قوله تعالى: #بإنمًا 

الْمُشْرِكُونَ َس راتوبة: ۲۸ في النجاسة في اعتقاداتهم» وما روي عن ابن عباس ينا من أن أعيافهم بجسة 

كالخنزير» وعن الحسن: من صافحهم فليتوضأء فمحمول على المبالغة أي في التبعّد عنهم» كذا قاله ابن الملك. 


5 5 ع £ نه 5 ّ .ا الل 
قوت: قوله: عن أبي هريرة أن البي 5 لقيه وهو جنب قال فانبجست: قال ابن العربي: هو بالنون ثم بالباء 
المعجمة بواحدة يعن اندفعت منه» من قوله تعالى: فانبْحَسَتٌ منه اتتا عَشْرَةَ عيتا4 (الأعراف: + أي انفجرت 
واندفعت» ويروى بالنون ثم التاء المعجمة بائنتين : أي اعتقدت نفسي نجسّاء ومع "منه': من أجله؛ أي رأيت 
نفسي نجسًا بالإضافة إلى طهارته وحلالتهه ويروى 'الْخَنّسّت" أي تأحرت من قوله تعالى: وافلا اق 
بالتّس4 (التكوير: .)١5‏ 


عرف: جواز جميع الأمور للجنب غير دخول | لمسجد والطواف وقراءة القرآن: قوله: باب إل: يجوز للجنب 

جميع المعاملات» ويعتنع عن دخول المسجد والطواف وقراءة القرآن» وفي بعض الكتب زيادة في حديث الباب: 
إن المؤمن لا ينجس حياً ولا ميتأء ولكن السند ضعيف. 

حكم غسالة المؤمن والكافر: وغسالة المؤمن طاهرء حياً كان أو ميتاء وفي "مبسوط محمد بن الحسن": إن غسالة 
اميت نجسة» وحمله أرباب الفقه على أن فيه مظنة الألواث» وأما غسالة الكافر فنجسة؛ فإن حكمه حكم الميتة. 


حلي: قوله: إن المؤمن لا ينجس: قلت: أي لا ينجس عينه في الحياة ولا بعد الموت بحيث لا يطهر بالغسل» 
بخلاف سائر الحيوانات الدموية لا تطهر عيئًا ولو غسلت. 


بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هْرَيْرَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رَخْضَ غَيْرُ وَاحِدٍ 
Ty‏ احور ناض اا 
EE LR‏ ا 
5 - دتا | بن أبي عْمَرَه حَدَّكتا فيان : E‏ 
E‏ اتناف اقلم فلو قا لك هجاوت + م سيم اب 
مان إل التي 3 ققالث: يا رول انش اله ل لتخي من الح هل عل 
لمر كشي شلا - إا جي رأث في اتام مل ما بره ری الكَجُلٌ؟ قا ل: «تَعَمْء إِذَا هي 
٠‏ ون نئي العلامَةِ خم حمَدَ مد شاکر ر الغ شي الأرتؤزطا زِيَادَةٌ بَعْدَ قو له: 
«يَأما»: لَوَمَعْنَ قَوَلِه: «دَاغهَيَنْت» يعني تَنَحَيْتٌ ET Ey‏ الكلمَة اة 


الشيخ A.‏ شا دا EE‏ 


سهر: قوله: إن الله لا يستحيي من الحق: أي لا يأمر بال حياء فيه. (المجمع) قال الشيخ: بل المعين: أنه تعالى فى 
عن أن يستحيوا في الحق» وهذه توطئة للسؤال. (اللمعات) 

قوله: مثل ما يرى الرحل: ولأحمد: قالت: يا رسول الله إذا رأت المرأة أن زوجها يجامعها في المنام أتغتسل؟ 
(شرح الموطأ) قوله: قالت أم سلمة: وفي "الموطأ": فقالت لها عائشة ضهن. قال القاضي عياض: ويحتمل أن 
عائشة وأم سلمة ديا كلتاهما أنكرتا عليه» فأحاب الي يد بما أجابهاء وإن كان أهل الحديث يقولون: إن - 


عرف: بحث احتلام المرأة ووجود المني فيها: قوله: باب إِل: ينسب إلى محمد بن الحسن ب به عدم الغسل من 
الاحتلام للمرأة» وحمله ماب العف سن اله لق الى لل اقرع ريع رار د توج الي بزل العو لاوج 
يجب الغسلء والله أعلم» وأما الأطباء فمختلفون في وجود المئ في المرأة بعد اتفاقهم على أن فيها ماء يصلح للولادة. 
معنى قوله: إن الله لا يستحبي: قوله: إن الله 1 قالوا: معناه أن الله لا يأمر بالاستجياء؛ فإنه تعاللى ليس محل = 


رَأتْ في الْمَنَامِ مِثْلَ ما يَرَى الَجُلُ كَأَنْرَلَتْ علا الف 5 ا سيان 
اللَورِيٰ وَالشَافِيُ. وَفي الْيَابٍ عَنْ أ ]ليم وكولة وتالا وَأَذّين دف 

«) باب في الرجْل ند بالْمرأوبَغد الئل . 
۷٣‏ - دتا هك لتا كم عن حر عن الغ ع مسق عن 


جا سر رو يي 


عَادْمَةَ يمد قَالَتْ: رُيّمَا اعَْسَلَ التي ¥ مِنْ اتاب به فم جا كاشتذقاي قتنف 


e 


يت ليس + بإسْنَادِهِ بأس. وَهْوَّقَوْلَ غَيْروَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الوم مِنْ 
صْحَابٍ الي 0 التاق ع: أن الكَجُل إِذَا اغْتَسَلَ قلا باس أن يسْتَدْفِعَ بِامرَأَتِه 


~e‏ 6 س 


وَيتَامَ معَهَا قَبْلَ أَنْ تَغْتَسِلَ الْمَرأكُ وَبه يَقُوْلُ سُفْيَانُ اوري وَالشَّافِئُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


م 
0 
sÛ o‏ 
١‏ 
د 
Cn‏ 
3 


سهر = الصحيح ههنا أم.سلمة اى لا عائشة ي قال ابن حجر: وهو جمع حسن؛ لأنه لا يمتنع حضور أم سلمة 
وعائشة نا عند البي د في مجلس واحد. (علي القاري) ش 
قوله: فضحت: [إذ حكيت عنهن ما يدل على كثرة شهوقن.] 
قوله: يستدفئ بالمرأة: أي يطلب الدفاءة - بفتحتين والمدٌ - وهي الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضائها. (المرقاة) 
قوله: فاستدفاً بي: أي طلب الحرارة من بأن وضع أعضاءه الشريفة بعد الغسل على أعضائي من غير حائل» 
وحعلئ مكان الثوب الذي يستدفاً به؛ ليجد السخونة من بدي» كذا في "اللمعات". ‏ . 
قال الطيبي: ومنه قوله تعالى: لَك فيهًا ْب (النحل: ه) أي تتخذون من أوبارها وأصوافها ما تستد تون به 
وفيه: أن بشرة الجنب طاهرة؛ لأن الاستدفاء إنما يحصل. من مس البشرة البشرة. 


عرف = الحوادث» والاستحياء حادث» وقال الحافظ ابن تيمية: إن الله تعالى يقوم به الأفعال الاختيارية مع كونه 
قديماء وسيأق تفصيل البحث في ابتداء البخاري إن شاء الله تعالى. 


أبواب الطهارة ۲۹٦‏ باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 


عرد 


أ سا 


() باب التيثم جنب | دَا لَمْ هد المَاءَ 
۸ - حَدَّتَا محمد بْنُ شار وَحَحْمُوْدُ بْنُ عَيلانَ قَالَا: حَدَكََا بُو َم حْمَدَ الزُيَيْرِيٌ 
حَدَّكَنَا سُفْيَانُ عَنْ خَالِدٍ الح عن أن قِلَابَةَ عَنْ عَمْرِو بْن يدان عن اي در حلله: 
قال : إن المت العَليّبَ هور الف لم وَإِنْ لم جد المَاءَ عَشْرَ سِنِيْنَ 

فَإِذَا وَحَدَ د الْمَاء قَلْمِسَه بَكَرَكَهُ قان ذَلِكَ حَيرًا. 
وَقَالَ مود في حَرِيْثِه: إن الصَهِيْدَ لَب وَصُوْءُ الْمُسْلِمِ». وَفي الْبَابِ عَنْ 

وَعَبْدِ اللَّهِ بن عَمْرِ و وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ هه 

ل أو عنتى كن وك عور راچد عن ځا سام نأي قلا عن ْو بن 


2 


ا 


بي هريره 


ا 


رف 
بي عام عَنْ آي در مه وَلَمْ جْسَمَهِ 6 یگ ڪت َه وقول ١‏ الَا ن 


اجب وا لاص إِذَا لَمْ يجدَا الْمَاءَتَيَمَمَا وَصَلَي. 


سهر: قوله: الحذاء: [ما حذا نعلا ولا باعها بل تزل فيهم.] قوله: بجدان: [ك"عثمان" بضم الموحدة وسكون الحيم.] 
قوله: فليمسه بشرته: [بضم الياء وكسر الميم] من الإمساس» أي فليوصل الماء إلى حلده» يعن فليتوضاً أو 
يغتسل؛ فإن ذلك أي الإمساس خير من الخيور» وليس معناه أن كليهما جائز عند وجود الماء لكن الوضوء خير› 
بل المراد: أن الوضوء واحب عند وجود الماء» نظيره قوله تعالى: أْصْحَابُ الجن يو مل یر مسق راه (الفرقان: 4 ؟) 
مع أنه لا خير.كستقرٌ أصحاب النار. (علي القاري) 


عرف: التيمم عند عمر وابن مسعود ذثما: قوله: باب التيمم !: ينسب إلى عمر الفاروق ذء وابن مسعود فا 
أنهما لا يجوّزان التيمم للجنب ولو إلى عشر سنون» وموهمه رواية البحاري. وأقول: إن هذه النسبة غلط إليهم؛ 
كما صرح بمرادهما في البخاري» بأن غرضهما سد الذرائع كيلا يتيممون بعذر يسير غير مبيح للتيمم. 

معنى الصعيد: قوله: الصعيد الطيب: قال صاحب "القاموس": إنه وحه الأرض» فاضطر ههنا إلى هذا القول مع 
رعاية مذهبه في اللغة» بأن يذكر ما يوافق مذهب الشافعي بث وله اعتقاد في حق أبي حنيفة ينك» وصنف 
الطبقات الحنفية المسماة ب"طبقات فيرو زآبادي". قوله: وهذا حديث حب : حديث الباب ساقط السند. 


أبواب الطهارة ۳۹۷ باب في المستحاضة 


وَيُرْوَى عَنْ ابن مَسْعُودٍ دم أنه گان لا ير رَى الكَيَمُمَ لِلْجْنُبِ وَإِنْ لَمْ جد المَاءَ. وروی 
كله َل آنه َع عن قول َقَالَ: تيمم إِدا لَمْ جذ المَاءَ. وَبِهِ يَقْوْلُ سُمْيَانُ القَوْرِي وَمَالِكُ 
وَالشَافِيٌ وَأحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. ظ 


(:5) بَابّ في الْمُسْتَخَاصَةٍ 
5 - حَدَّكَنا هنا حَدَّكَنَا وكِيْمٌ وَحَبْدَةُ وَأَبُو مُعَاوِيَة يه عَنْ هام ن عرو عن أيه 


عرف: قوله: باب في المستحاضة: باب المستحاضة باب طويل الذيل. 

الفرق بين الحيض والاستحاضة: والفرق بين الحيض والاستحاضة: أن الحيض لأصلي الفعل على العادةء 
والاستحاضة للزيادة على ذلكء وفي كتبنا: إن الأقل من أقل الطمث أو النفاس» والأكثر من أكثرهماء والأكثر . 
على العادة بشرط الزيادة على الأكثر من عشرة أو أربعين استحاضة. وأكثر إطلاق الاستحاضة في الحديث على 
متعارف اللغة. 

أنواع المستحاضة وأحكامها عند الأئمة: الحيض: دم يخرج من قعر الرحم بدون داءء والاستحاضة: دم يخرج 
من فم الرحم من العاذل كما في الحديث» ثم للمستحاضة أنواج: المبتدأة» والمعتادة» والمتحيرة» ومذهبنا: أن 
عشرة أيام للمبتدأة حيض والباقي استحاضة: والمعتادة تمضي على عادتها المستقرة» والمتحيرة الي لم تستقر عادها 
ولم تكن مبتدأة» وأحكامها كثيرة لا توحد في المطبوعات؛ وقليل شيء منها مذكور في "البحر"» ولكن أغلاط 
الكاتب مانعة عن الاستفادة» وبعض شيء منها مذكور في "خلاصة الفتاوى". وقال صاحب "البحر": إن في 
"خلاصة الفتاوى" أغلاط الناسخين» ومن أحكامها: أنما تتحرى وتعتبر بالظن الغالب» وأسميها متحيرة» والمتحيرة 
مذكورة في كتبنا وكتب الشوافع» وأنكر الحنابلة هذا النو ع» ثم عند الشوافع نوع آخر يسمى بالمميزة. 

اختلاف الأئمة في اعتبار الألوان في الدماء: وتعتبر بالألوان إذا رأت الدم أسود فهو حيض وإلا فاستحاضة؛ ثم 
هم وجهان: أحدهما: أن تميز الألوان في حق غير المعتادة. والثاني: أن تعتير في حق المعتادة أيضاً. وعندنا لا اعتبار 
للألوان» ولنا ما روي عن عائشة طما: حي ترين القصة البيضاء وحم ما في "أبي داود" فإنه دم أسود يعرف 
وقال الطحاوي في "مشكل الآثار": إنه مدرج من الراوي» وأشار النسائي إلى إعلاله في الموضعين في الحيض؛ 
ونقل المارديئ إعلاله عن أبي حاتم. 

حمل أحاديث الباب: وفي مسألة الباب أحاديث» في بعضها عدة الأيام والليالي الي كانت تحيض» وهذا محمول = 


حلي: قوله: ويروى عنه أنه رحع عن قوله فقال تيمم إذا لم يجد الماء: قلت: فيه رجوع ابن مسعود مله عن هيه 


أبواب الطهارة . . 8 باب في المستحاضة 


عن عَائْمَةَ <4 قَالَتْ: جَاءَ ث اة اي آي حبش إل الي 5 فَقَالَتُ: يا َسّوْلٌ الله 
سهر :. سهر عرف 


إن امْرَأةٌ َسْتَخَاضُ قلا أَظهُن أَقأَدَعٌ الضصَّلَاة؟ قَالَ: «لا َا ذلك عرف وَلَيْمَتْ 
ِالْحِيْضَةِ فَإدًا أَقْبَلَتْ قَبَلَثْ الْحَيْضَة قتعي الاه يرث اس نك لم 1 


أي زمنها الحيضة أي زمنها 

سهر: قوله: إن امرأة أستحاض: على لفظ المجهولء أي دائم الاستحاضة» وقوله: "نما ذلك عرق" أي دم عرق» 
ويناسبه قوله: "وليس بحيض" أو المراد انحل الذي يخرج منه الدم عرق لا رحم قال الفقهاء: ما نقص عن أقل 
الحيض أو زاد على أكثره أو أكثر النفاس أو على عادة - وقد جاوز الأكثر واستمرٌ دمها - أو ما رأته حامل فهو 
استحاضةء وإن كانت مبتدئة فحيضها أكثر المدة» وإن كانت معتادة فعادهَا حيض» وما زاد فهو استحاضة» وهذا 
معن قوله كل فإذا أقبلت حيضتك» بكسر الحاء وفتحها أي أيام عادتك إن كانت معتادة» والظاهر أن هذه المرأة 
السائلة كانت معتادة أو أيام أكثر الحيض إن كانت مبتدئة» هذا عندناء وعند الباقين يعمل بالتميز في المبتدئة» إن 
كان دما أسود يحكم بأنه من الحيض» كما جاء في الحديث عن عروة: إذا كان دم الحيض فإنه دم أسود يعرف» 
الحديث» وعندنا لا يعمل بالتميز لخفائه. 

قوله: أفأد ع الصلاة: [أي أفأتركها ما دامت الاستحاضة معي.] 


فوت 


قوت: قوله: أستحاض: هو من الأفعال الملازمة البناء للمفعول. 
قوله: إنما ذلك عرق: زاد الدار قطي والبيهقي: "انقطع". 


عرف - على المعتادة» والحديث الذي فيه "إقبال الدم وإدباره" حملناه على المعتادة كما يدل ما في "الطحاوي"» 
وحمله الشافعية على المميزة» والحديث الذي فيه "أيام أقرائها" الأقرب حمله على المعتادة» ويمكن أن يحمله 
الشافعي على المميزة» ثم في المسألة ثلاثة أحاديث: حديث حمنة بنت ححش وحديث أسماء وحديث فاطمة بنت 
قيس» ومدار المسائل الفقهية على الثلاثة. 

قوله: فاطمة ابنة أي حبيش: اسم أبي حبیش قيس» وفاطمة هذه غير فاطمة اه الى شكت إلى البي ‏ من 
نفقة زوحهاء راوية حديث الدجال. ظ 

بيان غرض قوها: فلا أطهر: قوله: فلا أطهر: أي لا أطهر حساء وليس غرضها تفي الطهارة الشرعية» وغرضها 
سؤال مسألة 0 

قوله: أفأدع الصلاة: أي ي إن ذات دم» ون لم يكن ذلك حيضاء وحملنا حديث الباب على المعتادة. 

المراد بالغسل للمستحاضة: قوله: فاغسلي عنك الدم: هذا الغسل ليس هو الغسل الواحب» وفي الروايات الأخر 
فاغسلي عنك الدم واغتسلي» وقي "الطحاوي" ما يدل على الغسل الواحب. 


أبواب الطهارة ا ۲1۹ باب فى المستجاضة 


بُو مُعَاوِيَة في حَرِيْئِه: وَقَالَ: وی لِك صَلَاة 6 حى يَحِيْءَ ذَلِكَ الْوَفْتُ). وني 


الاب عَنْ ام مَلْمَة ضها. 
ل او ی: حف اة 4 ديك حَسَنُ صح وَهْوَقَوْلُ غير وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ 


الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ التي يل وَالتَابعِيْنَ» وَِهِ يَقُوْلُ سُفْيَانُ الكَوْرِيٌ وَمَالِكُ وَابْنُ الْمُبَاَكِ 


وَالشَافِجٌ» أنَّ الْمُسْتَحَاصَةً إِذَا جَاوَدَتْ 


يام أو قرَائِهَا اغْتَسَلَتْ وَتَو أت لل صَلَاةٍ 
سهر: قوله: توضتي لكل صلاة: أخذ بظاهره الشافعي يش وعندنا اللام بمعئ الوقت» كقولك: آنيك لصلاة 
الظهرء أي وقتهاء وقد ورد في بعض الروايات: المستحاضة تتوضاأ لوقت كل صلاة» فنحمل عليه» كذا.في 
"اهداية" و"شرح مختصر الطحاوي". روى أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة: أن البي 4 قا 
لفاطمة بنت أبي حبيش : توضئي لوقت كل صلاة» ولا شك ان هذا محکم بالنسبة إلى كل صلاة؟ لأنه لا يحتمل 
غيره» بخلاف الأول؛ فإن لفظ الصلاة شاع استعمالها في لسان الشرع والعرف في وقنهاء كقوله عاك: إن للصلاة 
ولا وآخراء أي وقتهاء وهو مما لا يحصى كثرته» فوجب حمله على المحكم» ورجح أيضًا بأنه متروك الظاهر 
بالإجماع على أنه لم يرد حقيقة كل صلاة؛ خواز التفل مع الفرض بوضوء واحده كذا حققه ابن امام في | فح 
القدير "ونقله عن شرح "الموطأ". 0 


عرف: قوله: وتي قال مالك بن أنس _ق: إن العذر المبتلى فيه غير ناقض للوضوء. 

حمل لفظ "توضئي" في حديث الباب: ولفظ 'توضئي" في حديث الباب محمول على الاستحباب عنده» وحمله 
للا على اويا وتصدى بعض الموالك لإسقاط لفظ "توضئي"؛ ولعل مسلما أيضا متردد فيه كما يدل 
قوله» وقي حديث حماد لفظ "تر کناه"» مسلم. وبحث فيه الحافظ» وحاصله إثبات ذلك اللفظء ورواه ابن سيد 
الناس اليعمري عن طريق أبي حنيفة يلك فقال: إنه مروي عن إمام من الأئمة فیکون صحيحاً» وأخرجه 
الطحاوي عن أبي حنيفة» وأحرج له المتابع. 


حلى: قوله حي يجىء ذلك الوقت: قلت: أي وقت الحيض أو وقت الصلاة الأحرى» فلا حجة فيه لأحد: 
قوله عا في الحاشية: توضكى لوقت كل صلاة: قلت: فيه حجة أي حنيفة. 


* ع ايد 


أبواب الطهارة 1۷۰ باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة 


أ 


(3) اب ما جاء أ تحاص توا لكل صلا 
۰ - حَدَكنا ُتيب حَدَكَا ريك عَنْ أَبي الِْقْانه عَنْ عَدِيّ بن ابت عَنْ 
ابي عَنْ جد عَنْ الكو 35: أَنّهُ قال في الْمُسْتَحَاصَة: «َدَع الصلا 
الي گائٺ يبص هه م غدل توًا عند کل صَلَاة وَتصُوْمُ وتُصَرَ أ . 
١‏ - حَدَّكَنَا عل بن حُج أخبر را ريك َوه بِمَْتَاه. 


2 عو 6 م كئ) سه fo‏ م0 مدي & f Il o2 fe‏ 
قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ قَدْ َمَرَدَ به شَرِيْكَ عَنْ ابي اليَمْطَان. وَسَالَتُ محمد 


کت 4 ٠:‏ ° 
1ه 2 ص 2 ه مات ساق اس تت لاش سل و “eT Aso‏ : 
الحديْث» فقلت: «عَدِيٌّ بْنُ نَابتِء عَنْ آبيه عَنْ جَدواء جد عدي مَا اسمه؟ فلم يعرف 


د امه وَدَكَرْتُ لِمُحَمَدِ قول خی بن مَعِينِ: إن اسْمَهُ دیتار» قلعا به. 


البخارير 


وَقَالُ أَخمَدُ خمد وَإِسْحَاقٌ 5 الْمُسْتَخَاضَةَ 3: لن اغْتَسَلَتْ لک صَلاةٍ هو أَحْوَظ لَهَاء وان 


صر 


ما 


توَضَّأتْ لِک صَلَاةٍ أَجْرَأَهاء وَإِنْ جَمَعَتْ بَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ بِغْسْلٍ أَجْرَأَهَا 
قوت: قوله: أيام أقرائها: أي حيضها. 


شيخ: قوله: عن عدي بن ثابت عن أبيه عن جدّه: قال شيخنا دبك: قال أهل أصول الحديث: إن العبارة امذكورة 
أينما ورد» فمرجع ضمير "أبيه" و"جدّه " يكون واحداء فيكون في تلك العبارة مثلاً مرجع ضمير "أبيه" و"جده" 
عديّاء أي روى عدي عن أبيه - يعن ثابت - وروى ثابت عن أبيه الذي هو جد عديء إلا في 'عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن حده"؛ فإن مرجع الضميرين فيهما مختلف؛ فإن مرجع ضمير "أبيه" عمروء ومرجع ضمير "جده" 
شعيب الذي هو أبو عمروء فالمعن: يعن روى عمرو عن أبيه - يع شعيبًا - وروى شعيب عن جه الذي هو 
جد أي عمرو. 


FF *# * 


أبواب الطهارة ۲۷۱ باب في المستحاضة أنها تجمع بين.. 


ف 


و و هر کەو رور 20 م ش' 
(۹4) اب في الْمُسْتَحَاصَةٍ أَنْهَا تمَعٌ بَيْنَ الصَّلَاتَيْنٍ بعْسْلٍ وَاحِدٍ 


ع 
هر 


هب واي و هم ست چ 0 ساس ہے 2 س ا وه ٠‏ 
۴٩‏ - حدثنًا محمد محمد بن بَشَالِ حدئتا ابو عَامَرٍ العَمَدِيْء حدثنا زير بن حم 


عن عي اله ٿن حي عقي عن رايم نيح لحت عن عجرا 


2و 


این طَلْحَةً عن امه تة حمنة ابتة 5 جحش ای قَالَتُ: كت 3 كحاض حيضشّة ° 0 


هوو 


شد يْدَةَه فَأَتَيْتُ اليج # أطي وخر کوج نبنت أخي رتب بني خي 
حاص حبص حَبْضة كيارة” شَدِيْدَة َمَا مرن فِيهاء فَقَدْ 
مَتَعَئْف الصّيّامَ وَالصَّلَاة؟ قَالَ: «أنعك لب انكف نه يد ذهب الدّم». 


ع 


عر 
قَالْتٌ: 0 هو اک مِنْ ذلك قال: جي ا 7 من 1 ذَلِكَء قَالُ: 5 
:9 25 1 
با قَالْتْ: : هو كر مِنْ ذَلِكَه ! ا أن جا ا قال الي #: : «سَامرك بأَمْرَيْن: ....... 
ي نحت اللجام 


0 وقي نسحة: "كثيرة" بدل قوله: "كبيرة" 00٠‏ وق نسخة: "كثيرة" بدل قوله: كبيرة". 


سهر: قوله: فتلحمي: [أي شدي الخرقة على هيئة اللجام.] قوله: يذهب الدم: [يمنع الخروج إلى ظاهر الفرج.] 
قوله: أنج نجا: |النج السيلان» من نج الماء والدم» لازم ومتعد.] 


قوت: قوله: الكرسف: هو القطن. قوله: إنما أنج: بالمثلثة وتشديد اللحيم؛ أي أصبّه صبًا. 


عرف: قوله: باب إ: قال الطحاوي: إن الغسل للعلاج» وزعم الأكثرون أنه علاج طي» والحال أن المراد من العلاج الحيلة. 
تحمل حديث الباب: وقال الطحاوي: إن حديث الباب في المتحيرة. وذكر لها مسائل يتعذر إدراكهاء ويمكن 
حمله على المعتادة» وتمشي على هذا؛ فإنه سهل. قوله: فاتخذي ثوباً: أي ثوباً يكون مهيا للصلاة. 

المراد من قوله "بأمرين": قوله: بأمرين: عامة المحشين على أن الأمر الأول الوضوء لكل صلاة» وهو في "كتاب 
الأم" والأمر الثاني ثلاث غسلات لخمس صلوات» وأشار أبو داود إلى أن الأمر الأول الغسل لكل صلاةء 
والآحر الغسل ثلاث مرار لخمس صلواتء وقال: إن حمس غسلات ثابتة في بعض الطرق» أي في قصة حمنة 
بنت ححش ايء وأما الغسل مس مرار في أحاديث غير بنت ححش فثابت بلا ريب» وروى الترمذي تحسين 
أحمد ب حديث الباب» وروی أبو داود التردد عنه» والفصل تحسينه. ظ ش 


أبواب الطهارة 4۲ باب في المستحاضة أنها تجمع بين... 


ْنَا صَنَْتٍ اجا ئك إن وي عَليْهِما أت أَعلَم. 
لفتحء وقيل: 7 سي قوت سهر سهر عرف ے 


3) 


فقال: «إِنّمَا هي رَكضَة مِنْ | لشيطَان» فُتَحَيِضِي ستة ايام أ سبعة 


ص 5-7 


يام في عِلْم الل ثم 
اکيل ذا ريت أك قد ظهْرْتٍ وَاسْكنْقتٍ قصل أَْيعة و َعِشْرِيْنَ ْلَه ولاك 


سس لت 

سهر: قوله: فإن قويت عليهما: أي على الأمرين» "فأنت أعلم" أي .عا تختارينه منهماء فاحتاري أيهما شئت. 
قوله: هي ركضة: أي دفعة وضربة» والركضة: ضرب الأرض بالرجل في حال العدو وغيرهاء أراد به الإضرار 
والإفسادء وأضافها إلى الشيطان؛ لأنه وحد بذلك طريقا إلى التلبيس عليها في أمر دينها وقت طهرها وصلاتما 
وصيامهاء حن أنساها ذلك. قوله: فتحيضي: أي التزمي أحكام الحيض وعدي نفسك حائضًا. 

قوله: ستة أيام أو سبعة: كلمة "أو" ليس للشك ولا للتخحيير» بل المراد اعتبري ما وافقك من عادات النساءء كذا 
احتاره الطيبي في توجيهه؛ ومنهم من ذهب إلى أنه للشك من بعض الرواة». وإغا يكون البي 4 قد ذكر أحد 
العددين اعتبارًا بالغالب من حال نساء قومهاء وقال التوربش: ويحتمل أنها أحبرته بعادتها قبل أن يصيبها ما 
أصابماء وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبن هما من أحد العددين على سبيل التحري. وقوله: "في علم الله" أي فيما 
علم الله من أمرك» ومن قال: إن "أو" للشك» فله أن يقول: معناه: والله أعلم ما قال البي 25. 

قوله: فإذا رأيت أنك قد طهرت واستنقأت: أي بالغت ف التنقية» أي مضت الأيام المذكورة وصرت طاهرة في 
حكم الشرع. قوله: "وصلي" أي بالوضوء عند كل صلاة» وهذا أوّل الأمرين المأمور يمماء وهو أن تتوضًاً وتصلي 
في ثلاث وعشرين. وثاني الأمرين أن تغتسل فيها إما عند كل صلاة فرادى» وإما بالجمع بين صلاتي الظهر والعصر 
وصلات المغرب والعشاءء ولا كان الأولى من هاتين الصورتين أغين الاغتسال عند كل صلاة أشق وأصعبء نزل 5 - 


١‏ م89 
صنعت 


قوت: قوله: أيهما صنعت: قال أبو البقاء فى إعرابه: 'أيّهما" بالتَصب لا غير» والناصب له 
قوله: إا هي ركضة من الشيطان: قال في "الثهاية": أصل الركض: الضرب برحل والإصابة بماء كما بر كضّ 
الدّابة وتُصّاب بالرحل» أراد الإضرار يما والأذى» والمعيئ: أن الشيطان قد وجد بذلك طريقًا إلى التلبيس عليها في 
أمر دينها وطهرها وصلاتاء حن أنساها ذلك عادَّتهاء وصار في التقدير كأنه ركضة بآلة من ركضاته. 

قوله: قد طهرت واستنقأت: قال أبو البقاء: كذا وقع في هذه الرواية بالألف» والصواب اسَيْقَتِ؛ لأنه من نَقَى 
الشيع) رأنقيثة إذا تفه ولا وجه فيه للألف ولا للهمزة. 

قوله: فصلي أربعًا وعشرين ليلة أو لان وعشرين ليلة وأيامها: قال أبو البقاء: "وأيّامها" منصوب ب"صلّي" 
وهو عطف على "ربعا" و"ثلان"» والضمير فيه راجع إلى الليالي: 


عرف: مراد لفظة "أو": قوله: ستة أيام أو إل عندي لفظة "أو" للتنويع منه لقل#اثلاء وقبل: إنه شك الراوي. 


أبواب الطهارة ۷۲ باب في المستحاضة أنها تجمع بين... 
ظ وَعِشرِينَ ْلَه وَأيَامَهَه رصي وَصَلْء قَإنَّ ذَلِكِ خرف وَكَذَلِكِ فَافعَلي كما تيص 
النّسَاءُ وَكُمَا يَظهُرْنَ ِييقَاتِ حَيْضِهنٌ وه مُرِهِن. 

قن قَويْتٍ عل أن وري الطُفْرَ وَتْعَجَ الْعَضْنٌ ف تفْتَسِليْنَ حِيْنَ تَظِهْرِيْيَ 
وَتصَلَينَ الظهْرَ وَالْعَضْرَ جِيْع كُمَّ ا لمفيت َتمَجلفقَ اماف + 2 م تَعْتَسِلِيْنَ 
وَتَجْمَعِينَ بَيْنَ الصَّلَاتَيْنِء فَافْعل و ع الصبج وَتصَلَهنَ وَكَدَلِكِ فَافْعَلُ 


7 86 


وَصُوْبي إِنْ قويْتِ عل وَلِك». ا ا الامَرَيْن إِي». قَالَ 


بو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 


= إلى الثاني أعبي الجمع بين الصلاتين» فقال: "فإن قويت إلخ". فإن قلت: لا يسمع الحنفية هذا التأويل؛ إذ 
عندهم خروج الوقت ينقض وضوء المعذور, قلنا: لعله لا ينقض الغسل في حقّ هذه المستحاضة بحكم هذا 
الحديث» على أنه يلزم مثل هذا على الشافعية أيضًا؛ فم يوجبون الوضوء على المعذور لكل صلاةء فلا بد من 
التحصيص» كذا في "اللمعات". قال علي القاري: هذا عندنا منسوخ, أو الأمر بالغسل قي الصورتين محمول على 
المعالجة لإزالة قوّة الدم. قوله: وهو أعجب : [أي الجمع بين الصلاتين في الغسل» والأمر الآخر الفسل لكل صلاق.) 


عرف: قوله: ليقات حيضهن إل: هذا ظاهر الدلالة على أنها كانت معتادة. 

الإشكال على وضوء المعذور ورفعه: وههنا يرد علينا إشكال؛ وهو أنه عك لم يأمرها بالوضوء ثانياً في صورة 
الصلاتين بغسل واحد» والحال أن خروج الوقت ناقض لوضوء المعذور» فقيل: إنه مسكوت عنه وليس ههنا 
نفيه» فلعله يكون أمرها. 

وأقول: إن الزيادة في الحديث القولي بعيدة» ولواب عندي موقوف على ذكر مقدمة» وهي أن المثل الثاني بعد 
فيء الزوال مشترك بين الظهر والعصرء والمثل الأول وقت محتص بالظهرء وبعد المثل الثاني مختص بالعصر» = 


شيخ: قوله: وهو أعجب الأمرين: أي الأمر الأوؤل: الوضوء لكل صلاة. والأمر الثاي: الم يذكر في الحديث» وهو 
الغسل عند كل صلاة» ووجه الغسل عند كل صلاة أو للصلاتين إما زيادة النظافة والطهارةء وتقليل الدم في الحال» 
وتز كية النفس» كما قاله الطحاوي منك؛ فإن النظافة في أن تغسل عند كل صلاةء وأن تصلي بالوضوء فقط بغير 
الغسل فيجزئهاء إلا أن الغسل عند كل صلاة أحبّ وأطهر. وإما العلاج ببرودة الماء» ويحتمل أن يكون كلا الأمرين 
ملحوظين للبي 5 وقت الأمر بالغسل» كذا قال مد ظله. والمستحاضة إن كانت مبتدأة تصلي حمسة عشر يومّاء 
ثم تدع الصلاة بعد ذلك أقل ما تحيض النساءء وهو يوم وليلة عند الشافعي بي وعندنا ثلاثة أيام ولياليها. . 


أيواب الطهارة Yé‏ باب في المستحاضة أنها تجمع بين.. 


وَرَوَأه عُبيْدُ الله بْنُ عَمْرِو الرَقّوَائْنُ جُرَيْج وََرِيْكُ عن عَبْدِ الله بن حَمَدِ بن 
عقيل عَنْ راهيم ي مد بي طلْحَةه عَنْ عَمّه عِمْرَانَه عن امه نت هده إلا أن 
ان جريج يفول : (عمر ي ِن طلحَة» والصّجِيح «عِنرَان ن طلحَة. 

وسات مدا عَنْ هَذَا الَدِيْثْ؟ قال هو حَدِيْتُ حَسَنّ. وَهَكَذَا قال أَحْمَدُ بْنْ 


ابن امس 
س 0س ر و سے اس E‏ ص 6و 
4 ^ ھر هاس . مسا سمس عع ماه يم سر ق سس سس م 4 0 
رقال هد وشحاق ف الحا إِذَا گات تغرف حي َال الدم وإدباره 


ن أَسْوَدَ وَإِذْبَارهُ م أَنْ بت َير إل الصَفْرَةٍ - قا كم فِيهًَا ع 


ا 3 م 0 هل 2 
ديت ای : بِنْتِ ابي حبیش ذته. 


8 سىس 0 


وَإِنْ گات المُسْتَحَاضَةُ لها أَيَامُ مَعْرْوْفَةُ َبْلَ أَنْ شُسْتَخَاضٌء فَإِنّهَا َد ع الضَّلَاةَ 
ٿهاء كُمَّ تغل رتوا لکل صلا وَتُصَل. 

7 اسْتَمَرّ بها الدَّمُ وَلمْ يَكُنْ لَهَا أيه مَعْرُوْفَة وَلَمْ تَعْرف الحيْص بِقْبّالٍ الدّم 
وَإِذْبَارِِ قا حم لها عَلَ حَدٍ ريك يث عَمْنَةَ بِنْتِ جَحش طدا. 


عرف = أو يعبر بأن المثل الأول وقت الاحتيار» والمثل الثاني وقت الضرورة للظهر. وفي "عمدة القاري": عن 
المعلى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: إذا بلغ الظل أقلّ من قامتين يخرج وقت الظهرء ولا يدخل وقت العصر 
حي يصير مثلين» صححه الكرحي» وقال ابن عابدين يلكه: إن رواية المثلين ظاهر الرواية» ورواية المثل شاذة» 
والحال أن في "البدائع" تصريح أن آحر وقت الظهر ليس مذ كور في ظاهر الرواية. 

أقول: قد وجحدت الجامعين و"المبسوط" و"الزيادات" خالية من آحر وقت الظهرء نعم» ذكر السرحسي في 
مبسوطه المثل والمثلين» فإذا مهّدنا هذاء فيقال: إنها تغتسل في المثل الثاني» وتصلي الظهر ثم العصر في المثل الثابني» 
فلم يتحقق حروج الوقت؛ فإن الوقت المختص ووقت الاحتيار للظهر حرج قبل المثل الثاني وكذلك نقول في 
العشاء الأول والآحرة» ولا يكون الوضوء إلا واحداء وفي "الوقاية" رجوع أبي حنيفة يلك إلى الشفق الأحمر عن 
الأبيض» ورد عليه ابن المام وصاحب "البحر". وأقول: لم يرجع أبو حنيفة مله إلا أن وقت الاختيار للمغرب 
إلى الشفق الأحمرء ووقت الضرورة إلى الشفق الأبيض» فتغتسل في الشفق الأبييض» - 


أبواب ر o‏ باب في المستحاضة أنها تجمع بين... 
قال السَّافِعيُ: الْمُسْتَخَاصَةٌ ذا اسْتَمَرّ بها الم في اول ما رأث قَدَامَتْ على ذَلِكَ» 
َِنَهَا ها تدع الصَّلاء ما تھا َب حْسَةَ عَشَرَيَْماه فَإِدَا ظَمُرَتْ في فة عَشَرَيوْمًا اؤ 


قَبْلَ ذَلِكَ» فَإنَها أيَامُ حَيْضٍِ 


ادا رَأتْ لم أك ين خخمة عكر بز تما 5 تَقْضى صلا 
ا يأ ما اش لا ار ا 
ال أب جتى: قاختلف أخل الهلم ف قل ايض زاره تقال بغش أَهْلٍ الْعلم: 
قل ايض تلات وَأَكْتَهُ عَكَرَه وَهوَ قول سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وََهْلِ الْكُوقة وَبهِ ُد 
00 لاف هدا 

بَعْضُ أَهْلٍ الْلْم - منم عَطَاء بن آي راج -. : اقل الحَيْضٍ يوم وَلَيْلَهُ وَأَكْيرُ 


۱ 


خَمْسَة عقر وَهُوَقَولُ الْأَوْرَاعِيَوَمَالِكِ وَالشَافِويَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ وَأَِي عُبَيْدَة. 


بر 
ّ 
َة 2 


رَبَعَة حشر يوم > دم 


سهر: قوله: فإها تقضى صلاة أربعة عشر يومًا: وذلك لأن أقلّ مدّة الحيض عنده يوم وليلة» وأكثرها خمسة عشر 
يومّاء فلما رأت مبتدئة الدم فما لم يزد على خمسة عشر يوما فكله حيض» وم زاد على حخمسة عشر فالزائد دم 
الاستحاضة البتة» ووقع به الشك في خمسة عشر أيضًا؛ لاحتمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من أوّل ما 
رأت» أو بعد يومين» أو ثلاثة إلى مسة عشرء فمبين الأمر على اليقين وطرح الشكء والله تعالى أعلم بالصواب. 


عرف = وفي "الأشباه والنظائر": يجوز للمسافر تأخير المغرب» فأقول: يجوز تأخيرها للمعذور بالطريق الأولى. 
قوله: وقال الشافعي إلخ: هذا المذكور حكم المبتدئة» وهكذا مذكور في كتب الشوافع» وأخطأ بعض المحشين في 
نقل مذهب الشافعي. 1 

عدم ثبوت حديث مرفوع في تحديد مدة الحيض لأحد من المذاهب: قال العلماء: إن أقل مدة الحيض وأكثرها ليس 
فيه المرفوع لأحد من المذاهب» ولنا أثر أنس دق وللشوافع أثر عطاء بن أبي رباح» ويمكن لنا التمسك في أقل 
الحيض .ما رواه الترمذي عن أبي هريرة ده: فتمكث إحداكن الثلاث أو ا اخ خ» وللخصم فيه جال التأويل. 
بيان استنباط ألىي بكر الرازي: واستنبط أبو بكر الرازي تلميذ الكرحي: أن "الأيام" جمع قلة فيؤخذ أقله» 
و"الليالي" جمع الكثرة فيؤحذ أقلهاء فيكون ثلاثة أيام» وعشرة أيام. أقول: إن هذا فيما له جمع قلة وجمع كثرة» 
ولفظ "اليوم" ليس له جمع كثرة» ولفظ "اليل" ليس له جمع قلة» وأيضاً دول اللام يخرج الحمع من اللدمعية. 


أبواب الطهارة ۲۷٦‏ باب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل... 
عرف 


(55) يَابٌ مَا جَاءَ في صة أَنّهَا تَفْكَسِلُ عِنْدَ عند کل صَلَاةٍ 
+ حَدََّنَا قَتَيْبَةَ AE Hb‏ 
قالت: ا أمُ حَبيْبة َة 2 بنّة > بَنَةَ جحث رسو الله ب فَمَالّت: 8 أسْتَحَاضُ قلا أَظود 


سے سر و و 


55 الصَّلَاة؟ فَقَالَ: لا إِنَمَا ذَلِكِ عرق فَاغْتَسِلٍ 2 مص ". فَكَانَتْ تَغْتَسِلُ لکل صلاة. 


أي دم عرق ر و 


ال :قال اللَيْتُ: لم يَدْكْرْ ابن شِهَاب أن وَسُوْلَ الله 5 أَمَرَأْمَ حَبيمة أَنْ تَغْتَسِاً 
عند گل لان رک َء فاه هي 


مس 


ال بو عِنْسَى. وَيُرْوَى هَدًَا الَدِيْتُ عَنْ الزُهْرِيٌ عَنْ عَمْرَة عَنْ عاب له قَالَتْ: 


«اسْتَفْتَتْ ستفعّث أَمُ حَبيْبَةَ بت جَحْشٍ». وَقَذ قَالَ بَعْضُ اهل الْعلْم: الْمُسْتَحَاصَةُ تَغْتَسِلُ 


ره دج سم 


عِنْدَ كل صَلَاةِ وَرََى الور اي عن الزُهْرِيٌّ عن غْرْوَةٌ وَعَمْرَةٌ عَنْ عَايْشَةَ يد 


عرف: إنكار الشوكابي ثبوت الغسل عند كل صلاة والرد عليه: قوله: باب إخ: قال الشوكاني: إن الغسل 
عند كل صلاة تكليف .ما لا يطاق» ولا أصل له من الشريعة» وقال: إن التحير ليس له أصل من الشريعة؛ فإن 
التحير والتوقف ليس في الشريعة. 

أقول: إن الحافظ أثبت الغسل عند كل صلاةء وكذلك في "أي داود" وفي ابتداء "الدارمي": سألت امرأة ابن عباس ذف 
بكوفة وكانت متحيرة» وكانت سألت قبل علياً ذه فأمرها بالغسل عند كل صلاة» فقال ابن عباس ضنا: 
اللهم لا أعلم إلا ما قال علي دق فقيل لابن عباس #5ها: إنه مشقة لهاء فقال: لو شاء الله تعالى لابتلاها في أشد منه. 
وقد ثبت توقفه اة في قصة لعان هلال بن أمية» وفي بعض الصور يجب الغسل عند كل صلاة للمتحيرة عندنا 
وعند الشوافع 


جد جد علد # 


أبواب الطهارة ۷۷ باب ما جاء في الحائض أنها لا تقضي الصلاة 
عرق 


(45) بَابُ ما جَاءَ في الَْائِضٍ أَنّهَا لا تَقْضى الصَّلَاةٌ 


ا 5-0 سرت 6 م8 سو گە 00 أ سي م ا 
4 - 2 قتيبة» دتا ماد بْنُ زید عن ايوب» عن ای قلابة» عَنْ مَعَاذة: 


أنَّ امرَأةٌ سَأَلَتْ عَائْمَةَ 4 قَالَت: أَتَقْض إِحْدَانَا صَلَاتَهًا ايام عحِيْضِهًا؟ فَقَالَتْ: 
ا یا کت ایی يض ْ 

قال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حيط حسَنْ صجیخ وت وق عن عة من زر ون 
أن الاش لا تفي اللا وغ َل عَامةٍ لاء لا اخيلاف ف بيهم في أَنَّ 


ا حاص تَقْضِيِ الصَّوْمَ وَل تَْضِيِ الصَّلَاء. 


سهر: قوله: أحرورية: بفتح حاء وضم راء أولى» أي حارجية؛ فام يو حبون قضاء صلاة الحيض» وهم طائفة 
من الخوارج نسبوا إلى حروراء - بالمد والقصر - وهو موضع قريب من الكوفة» كان أُوّل مجمعهم وتحكيمهم فيه 
وهم أحد الخوارج الذين قاتلهم علي ذه وكان عندهم تشدّد في أمر الحيض» فشبهتها يهم كذاق "المجمع". 


عرف: إجماع الأمة على مسألة الباب: قوله: باب إك: أجمع أهل السنة والجماعة على قضاء الحائض الصوم 
لا الصلاف وأوجب الخوارج قضاء الصلاة أيضاً. ۰ 

حكمة عدم قضاء الصلاة دون الصوم: ثم تكلم العلماء في حكمة عدم قضاء الصلاة لا الصوم» فقيل: لما 
هبطت حواء 126 على الأرض حاضت» فسألت آدم عل وسأل آدم الله تعالى فعفا الله عن الصلاة» ثم قاس آدم 
الصوم على الصلاة فعاتب الله تعالى» وأمر بالقضاء عتاباًء والله أعلم هذه القصة ثابتة أم 5 

وأقول: يمكن أن يقال: إن الطهارة شرط الصلاة لا الصوم» نعم عدم الطهارة مانع من الصوم» وأيضا قي قضاء 
الصلوات مشقة لا في قضاء الصوم. ١‏ 


شيخ: قوله: أحرورية: أي خارجية» فإفم يوحبون قضاء صلاة أيام انمخيض؛ وهم قوم من الخوارج» نسبة إلى 
حروراء» قرية من الكوفة» كان مجمعهم فيهاء وهم الخوارج الذين قاتلهم علي ذم 


% % كو مو 


أبواب الطهارة ۷۸ باب ما جاء في المجنب والحائض أنهما... 
عرش 


(۹۷) بات ما جَاءَ فى لنب وا حائض أنَّهِمَا لا يَقَرَآنِ القَرْآنَ 


صر 


10 - دتا عل بْنُ حجر وَالْحَسَنُ بن عَرَقَةَ قَالا: حَدَّمَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ عَيّاش٬‏ 
عَنْ مى بن عُفْبَكَ عَنْ تافع» عَنْ ابْنِ عْمَرَ كمه عَنْ الكئ 25 
الخائض ولا ا جنب شَيْنا ميا مِنْ الْقُرْآن». وَفي الاب عَنْ عل +1-. 
قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن غْمَرَ 5ا لا تر َه ِا مِنْ حَدِيْثِ إِسْمَاعِيْلَ بْن عَيّاشٍ 
عن مُؤتى بْن فيه عن نافع عَنْ ان عر دده عن الٿ قَالَ: «لا يقرأ ا جنب 
ولا الخَائِضُ». وهو قَوْل اکر أَهْلِ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الي ل : وَالَابعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمُ 
مِثلٍ سُمَيَانَ القَوْرِيّ ابن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ؛ الوا لا تقر الحا 
ولا ال ِن الْقَرْآنِ شَيَْا إل طرق الْآيّةِ ارف وَتَحْوَ َلك وَرَخّصُوًا لِلْجُنْبٍ 
ا وَالتَمْلِيلٍ. 
لَه وَسيعْتُ محمد بن إِسْاعِيْلَ يَقُوْل. 0 إنتاعي ب عَيّاشٍ يَْوِي عَنْ أَهْلٍ 
لجاز وَأَهْلٍ الْعِرَاقٍ أُحَادِيْتَ مَتاكِيْنَ كأَنَهُ صَعَّفٌ رِوَايَتهُ عَنْهُمْ فِيْما يرد به. 
وَكَالَ: إِنَمَا حَدِيْتُ إِسْمَاعِيْلَ : ی غین غو أ الشَّأم. 


عرف: اختلاف الأئمة في قراءة القرآن للجنب راغات قوله: باب ما جاء إ: هذا مذهب الجمهورء 
وقال البخاري: يجوز قراءة القرآن. وبرّب عليه ولم يأت بالنص» ثم عندنا تفصيل في الجزئيات» قال 
الطحاوي: يجوز قراءة أقل من الآية» ويمنع الكرحي من الأقل منها والأكثرء والاحتياط فيما قال الكرخيء 
ولعل الطحاوي بئ على أن المعجز من القرآن الآية ولو قصيرةء وإذا قل منها لعله حرج من القرآنية. 

وعندي أن الآية معجزة ولو قصيرة» وهذا بديهي عندي أشد البداهة» وقيل: لم يدرك إعجاز القرآن إلا الأعرجان» 
وهما عبد القاهر والزمخشري. وأحذت هذا نما قال أبو حنيفة يلله: إن فرض القراءة الآية ولو قصيرة. ثم إن القراءة 
على نية الدعاء والثناء جائزة» ثم قيل: الشرط كون تلك الآية مشتملة على مضمون الدعاء والثناء» وقيل: لا يشترط. 


أبواب الطهارة ۷۹ باب ما جاء في مباشرة الحائض 


وَكَالُ أَخْمَرٌ ١‏ و اا ی اش مدق 17 بقِيّة» و ف NT‏ ا 


ي 


عَنْ" الكَّمَاتِ. قال أبُو عِيْسَى: حَدَّنَي بَدَّلِكَ خد ينا 6 ل سَمِعْتُ أَحْمَدَ بن 
سر سر 3 4 واس 
حَنْبَل يَقَوْلَ بِدَلِكَ. 


مذ 


عرف 


وماس اك و ابطق 


ا داك ا الرحن بن مَهدِيٰ عن فار عن مَنْصوْرِ 
.لقب محمد بن بشار حلي 
Ss‏ اڭ كان يَسُوْلٌ الله > | # إِذا حصت يَأَمُرْني 
6 
ن ازن كم شري TA E‏ 
أي أعقد الإزار أي فوق الإزار 
E‏ جرت ا ا 


سے 
3 


أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أصْحَابٍ الو 5 َالكَابِعِيْتَ وَبِهِ يمول الشَّافِعئٌ وَأَخمَُ حمَدُ وَإسْحَاقٌ. 
() وق النسححة إهندية: "من" بدل قوله: "عن" . 


مرا قر ا ف بالإدغام» وقال الشيخ ابن حجر في "الفتح": كذا في روایتنا بتشديد 
ا وأصله "أئتزر".بممزة ساكنة بعد الهمزة المفتوحة ثم المثناة» بوزن أفتعل» وأنكر أكثر النحاة 
الإدغام» قال أبو موسى: هو تحريف وتصحيف من بعض الرواة» كذا نقله السيدء قال في "المفصل": قول من 
قال: "أتزر حط" حطأء وقال الكرمان في قول عائشة #ا: وهي من فصحاء العرب حجة فالمخطئ مخطئ. 

قوله: ثم يياشرئ: استدل أبو حنيفة ومالك والشافعي هذا الحديث» وقالوا: يحرم ملابسة الحائض من السرة إلى الركبة» 
وعند أبي يو سف ي أنه يحرم المجامعة فحسب» ودليلهم قوله 25 اصنعوا كل 
شيء إلا النكاح» كذا نقله الطيبي. ولعل قوله 4 لبيان الرحصة» وفعله عزعة تعليمًا للأمة؛ لأنه أحوط؛ ١‏ - 


عرف: بيان حال بقية: قوله: من بقية: إن بقية مدلس» ET‏ في "مواقيت الصلاة"» ذكره في 


"التلخيص", فإذا صرح بالسماع تقبل روايته» قيل: أحاديث ب فة اليك بنقيّة > فكن منها على تقيّة. 
اختلاف الأئمة في حكم الاستمتاع بما بين السرة وال ركبة: 8 باب إله: خ: مذهب أبي حنيفة والشافعي بعلا - 


حلي: قوله: إذا حضت يأمرن أن أتزر ثم يباشري: قلت: فيه حجة أبي حنيفة يلله. 


أبواب الطهارة ۸۰ باب ما جاء في مواكلة الجنب... 


(95) بَابُ مَا جَاءَ في مُوَاكلّة ا ُنب وَالَْائْض وَس ؤْرِهِمًا 


2 


- حَدَّكََا عَبَاس الْعَدْبَرِيُ وَحُحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الْأَغْلَ قالا: حَدَّكَنَا عَبْدُ اليَحْمَنِ 
مَهْدِيٌ» حَدَّتَنَا مُعَاوِيَة بْنُ صَالِح عن الملا ني لحار عن زا نی قاو عن 
عَمّه عَبْدِ الله بن سَعْدٍ د قَالَ: مَأَلْتُ الى 6ل 5 عَنْ مُوَاكلَةِ الحائض» فَقَالَ: «وَاكِلَهَا). 


قال بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَبْدِ الله بن سَعْدٍ 4 حَدٍ حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ» وَهُوَ قَولُ عَامَةٍ 


ا 
£ 


أل امل وا باك ا انی أا خا في قضل وشؤنقاء فرص في دق 
م و 4 مه بَعْضُهُمْ فَضْل طَهُوْرِهًا. 


سهر > فإن من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع في ويؤيده ما ورد عن معاذ بن جبل قال: قلت: يا رسول الله» 
ما يحل لي من امرأني وهي حائض؟ قال: ما فوق الإزار» والتعفف عن ذلك أفضل» رواه أبو داود وغيرة. 


عرف = عدم حواز الاستمتاع من السرة إلى الركبة» ومذهب أحمد ومحمد سا أنه يتقي موضع الدم» 
وحديث الباب للجمهورء ويجوز هما حمله على الاستحباب» وما ما في "مسلم": اصنعوا كل شيء إلا 
النكاح» وقيل: إن الرجححان لمذهبهماء وللجمهور عند أبي داود بسند حسن: سأل رجل رسول الله 5: 
ما لي من زوحي إذا كانت حائضة؟ قال: لك فوق الإزار. وقيل: إن النهي عن استمتاع ما تحت الإزار مفهوم 
الحديث لا منطوقه. 

وقال الشيخ ابن الهمام: إنه وقع في حواب من سأل عن كل ما يحل له من زوجته» فيكون المعئ: لا يحل لك إلا 
ما فوق الإزار» أي لا يحل ما تحت الإزار فيكون منطوقاء ونقول: إن ما في "مسلم" كناية عن في ما تحت الإزار. 
فائدة في أن محمد بن الحسن وافق مالك بن أنس جا في بعض المسائل: رعا يوافق محمد بن الحسن مالك بن أنس؛ 
فإنه تلميذه» وأقام عنده ثلاث سنين» وسمع محمد يلك حمس مائة حديث عن مالك» وهذا من خصوصية محمد رت 
وكان مالك لا يحدث من لفظهء بل كان يقرأ عليه. 


تلن تلن تنم نا 


أبواب الطهارة ٠‏ ۱ ا باب ما جاء في الحائض تتناول... 
ر رف 


)٠٠١(‏ باب ما جَاءَ في ا لاض تَتَتَاوَلُ الشَّيْءَ مِنْ المَسْجِدٍ 
١8‏ - دتا فَتَيِبَةٌ حدقا عي بن تمي عن الأعمض. ؛ عَنْ ثايتٍ بْنِ عَبَيدٍ عبید 
عَنْ القاسم بن محمد قَالَ: قَالَتْ لي عَائْمَةَ *ا: قال لي رَسَوْل ل الك رن لخر 


سهر قوت 


مِنْ السَمْجِدِ». قَالّث: قُلْتُ: إن ا قَالّ: («إنَّ حِيْصََك لست في بيك وف 
الاب عن ابن عَم أي هُرَهْرَة دان 
کال أَبُو عِيْمَى: : حَدِيْثُ عاش ددا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وهو قول عَامَة أَهْلٍ الْعِلْمِ 


0 
£ 


لا لم َه اانا ني للق أن لا اس أن اول الائ 5 شا شَيئًا مِنْ المَسُجد. 


سهر: : قوله: ناوليى ليئ الخمرة: بالضم سجادة صغيرة» تؤخذ من سعف النخل. (الطيبي) 
قوله: إن حيضتك: ا ااه لي کرد ع لان ۰ من التحيض والتجنبء 8 روي ا دلي 


قوات: قوله: إن حيضتك يست ف يدك: قال الخطابي 5 "الإصلاح" : : الرواة يفتحون الحا ولي" بالجيد» 
والصواب "جيضتك" مكسورة الحاء. "الحيضة" الاسم أو الحال» يريد ليست نجاسة المحيض وأذاه في يدك. 
فأما ا فالمرة الواحدة من الحيْض. 


عرف: العبرة في الدخول للرجلين لا للرأس واليدين قوله: باب إلخ: الاعتبار عندنا للرّحلين لا للرأس واليدين؛ 
فيجوز لما إدحال اليدين أو الرأس لا الرجلين» وكذلك في صيد الحرم لو كان رجلاه في داخل الحرم ورأسه 
حارجه فصاده فعليه زاء ولو كان عكسه فلا جزاء. ش ا 
معنى الخمرة: قوله: الخمرة: أكثر علماء اللغة على أن الخمرة ما يستر الوجحه» فإذن يتمسك الروافض بمذا على عملهم 
الفاسدء وتعرض العلماء لتوحيههم. أقول: إن مراد علماء اللغة أن الغرض من الخمرة ستر الوجه وحفاظته وإن 
كانت كبيرة؛ لما في الجديث: "إن الفأرة ألقت الفتيلة على حمرته لل فاحترقت» وكان البي ب مجلس عليه". 
فائدة في حكم من احتلم في المسجد: من احتلم في المسجد فلنا فيها قولان» قيل: يخرج بعد التيمم» وقيل: لا حاجة 
إلى التيمم» والراحح الثاني؛ فإنه هالا حرج من المسجد بدون التيمم حين أقيمت فتذكر أنه جنب» وأما قول: 
"إنه لقنتلا لعله تيمم" فادعاء بعيد» وللقائل بالأول ل أن يحمله على حصوصيته كه فإنه قد ثبت في الحديث - 


أبواب الطهارة ۸۲ باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 


() باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ثانا الحائض 


مو اس 


9 - حَدََتًا ندا حَدَّكَنَا تا ڪي بن سَعِيّدٍ وَعَبّْدُ الرَن بْنُ مهدي وَبَهْرْ 
ابْنُ أَسَدِء قَالْوا: دتا ڪما ن سَلَمَةَ عن کي الأثرم عن بي ية الْهَجَيِْيَ 


ص 
سام £ ور قو ص ى ص ب i‏ > هم 

ألي هِرَيْرَةَ د عن التي 25 قال: ١م‏ 
ع أ ْ 3 ل 


سهر: قوله: من أنى حائضًا: أي جحامعهاء "أو امرأة في دبرها' ' مطلقًا سواء كانت حائضًا أو غيرهاء "أو كاهًا" قال 
في "الجمع”": الكاهن: من يتعاطى الخبر عن كوائن ع ما يستقبل ويدّعي معرفة الأسرارء وحديث: ر ن اتی كاهناء = 


وس 


قوت: قوله: من أتى حائضا أو امرأة قي دبرها أو كاهنا إ: قال الطيبي في شرح "المشكاة": "أتى" لفظ مشترك هنا = 


4 
ر 


عرف = النهئ عن أن يطرق أحد المسحد جنا إلا له 5 ولعلي 0ه وهذا كله في الخروج» وأما الدخول بلا تيمم 
فلا يجوز عندنا قولاً واحداء ويحوز عند الشافعي لله الاجتیاز دحولا وخروجا. 

الإجماع على حرمة وطء الحائض: قوله: إتيان الحائض: يحرم الوطء إجماعاء وعبر المصنف بالكراهة» ومثل هذا 
التعبير يوحد في عبارات السلف. 

اللسبة الكاذبة إلى ابن عمر ا: قوله: أو امرأة في دبرها: نسب إلى ابن عمر نا أنه يجوز أن يأني الرحل 
دبر زوحته. أقول: إن هذه النسبة إليه غلط» ومثل هذه تدع البلاد بلاقع. والبحاري حين روى "يأتيها في إل" 
لم يذكر مدحول كلمة "في"» وكيف والحال أنه روي عن ابن عمر دما في "معان الآثار" إنكاره صراحة اشد 
التصريح» وأما ما يروى عنه الموهم لتلك النسبة فمراده أن يولج في القبل من جانب الدبر؛ ؛ وينبغي الاحتياط في 
مثل هذه النسبة. 

أقسام الكهانة: قوله: أو كاهنا: قال ابن حلدون في مقدمته: إن الكهانة كسبية وطبيعية» وليعلم أن بعض 
حكايات الكهانة يكون صادقاء ولكن لا ضابطة هما فلذا ل يعتبرها الشريعة الغراء. ۰ 
قوله: فقد كفر إ±: أي فعل فعل الكافرين» وسيأت تفصيل ما في "البخحاري" على طريق الحدثين. - 


شيخ: قوله: فقد كفر .ما أنزل على محمد: الكفر إما على الحقيقة إن استحل الوطء في هذه الحالة أو حمول عي 
التغليظ؛ لما أنه حاء في رواية أخرى أنه 0 : أمر أن يتصدّق» فلو كان إتيان الحائض كفراء فكيف أمر البي 5ك 


3 


بالتصدّق؟ فإن الصدقة لا يجب على الكفارء أو معناه: كفر دون كفرء كما قال البخاري يال 


أبواب الطهارة ۳۸۲ باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 


وَإِنَّمَا معت هَڌا عِنْدَ أل الْعِلْم عَلَ الَْليظ. وَقَدْ روي عن الي 25 قَالَ: «مَن اى 
حَائْضًا قلي َلْيَتَصَدَّقُ بدیتار » فَلَوْ کان إِنْيَانُ الحائض كُفْرًا لَه يوم تز فيه الگفارة 


و 


وَصَعَّفٌ حن هَدَا اليك من قبل ساد ابو َمِيْمَةَ الْمُجَيْنْ اسْمهُ طرِيْفُ بْنُ جالد. 


سهر = يشمل الكاهن والعرّاف والمنجم. قال الشيخ عبد الحق: إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصديق فالكفر 
محمول على ظاهرهء وإن كان بدوها فهو على كفران النعمة» وفيه تغليظ وتشديد لا يخفى» وكذا قاله الطيبي 
وعلي القاري. وفي "الدر المختار": ووطؤها يكفر مستحله» كما حزم به غير واحد» وكذا مستحل وطهء الدبر 
عند الجمهور. (احتتى). وقيل: لا يكفر في المسألتين» وهو الصحيح. (الخلاصة). وعليه المعول؛ لأنه حرام لغيره» 
ولا يحيء في المرتد أنه لا يف بتكفير مسلم كان في كفره حلاف ولو رواية ضعيفة» انتهى كلام الدر. فعلى هذا 
مله على التغليظ - كما ذكره الولف - أولى من القول بالتكفير» والله تعالل أعلم بالصواب. 


قوت - بين امجامعة وإتيان الكاهن. والمراد بالمترّل: الكتاب والسّتّة» أي من ارتكب الهناتٍ فقد برئ من دين 

ك3 وما أنزل عليه» وصرّح بالحكم تحريدًا. وأقول: وقع في هذا الحديث استخدام» وهو عزيز في الحديث» 
ولا أَلْفتُ شرح ألفيّتي في المعاني والبيان» الترمت فيه ذكر أمثلة كثيرة من الحديثء فتَيسَّرَ لي في كل نوع من 
أنواع البديع جملة من الأمثلة إلا الاستخدامء فعرٌ علي وجوده في الحديث 
واعلم أن لِعُلَمَاءِ البيان في الاستخدام طريقين» أحدهما: طريقة "المفتاح"؛ وهو أن يؤتى بلفظ له معنيان 
بالاشتراك أو بالحقيقة وابحاز أو بلحازء ويراد به أحد معنييه» ثم يؤتى بضميره مراذا به المع الآخحر كقوله: 

| إذا نزل السماء بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غضابًا 

أتى بلفظ "السماء" وأراد به المطر» ثم بضميره مريدًا به النبات. قالوا: ولم يقع في القرآن استخدام إلا على هذه - 


= فائدة في حكم المتأول في ضروريات الدين: المشهور أن المتأول ليس بكافر. أقول: إن المتأول في 
ضروريات الدين كافر كما صرح به في آخر "الخيالي على شرح العقائد"» وصرح الشيخ تقي الدين بن دقيق 
العيد المالكي الشافعي سه وليعلم أن الجهل في ضروريات الدين ليس .معتبر» وكذلك في الاعتقاديات» فالصلاة 
فرض وتحصيل علمها واعتقاد فرضيتها أيضا فرضء والجهل عنها وكذلك الجحود كفرء والسواك سنة وكذلك 
تحصيل علمه وأما الاعتقاد بسنيته ففرض والححود كفرء والجهل عنه ليس .عو حب الم . 


أبواب الطهارة ۸4 باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 


Hb G4 QR Rh #‏ ققاشة هاه هه 6 واواوه ده قاهاه وهاي هج هاه قاو اه هاه واو مهاه همه واو وا مه وأو فواو ا جه هو واه هاه مسا قفاقه وهس هم هو ماس هاه واو فا فاه هؤام ماج مامه 


! 
8 


لطريقة» وليس كما ظنواء فقد استخرحت بفكري أربع آيات وقع فيها استخدام على هذه الطريقة 
وردا في كتاب "الإتقان", ٠‏ 

الطريقة الثانية: طريقة 'المصباح"» وهو أن يؤتى بلفظ مشترك ثم بلفظين» يفهم من أحدهما أحد المعنيين» ومن 
الآخر الآحر» كقوله تعالى: مألا ربوا الصَلاةً فالصلاة يحتمل أن يراد بها فعلها وموضعهاء وقوله: حى 
تَعا علَمُوا ما تقولون يدم الأول» و: لل عابري سيل يخدمُ الثاني إذا علمت ذلك فلم أجد في الحديث ما 
فيه استخدام على الطريقة الأولى؛ إلا أن يكون حديث: صلوا ركع الضحى بسورتيهما: رامس وضحَاها 4 
ووَالضُحَى وليل | إذا سَحَى؛ إذ أعيد الضمير إلى الضحائين - لكون كل سورة فيها ذَكرُ الضحى - كان 
استخدامًا على طريقة يقة المفتاح» وأما على طريقة المصباح فوحدت هذا الحديث؛ فإن "أتى" مشترك بين المجامعة 
والإتيان الذي هو الحجيء» فقوله: "حائضًا أو امرأة في دبرها" يخدمُ المعى الأولء وقوله: 5 كاهنًا" يَحَدِمُ المعى 
الثااى.. ٠‏ 


وأ 


٭+ + د يد 


أبواب الطهارة ٠ ٠ ٠‏ ۲۸0 باب ما جاء في الكفارة في ذلك 


عرف سے ت 
() باب ما جَاءَ في الكَفَارَةٍ في ذَلِكَ 


٠‏ - حَدَّنَنَا عن بن حجر حَدَّنَنَا شَرِيْكُ عَنْ خُصَيْفِه عَنْ عن مَس عَنْ 
د يو كم شيخ 
ابن عبایں همه عن التي 6 في الرَجُلِ ب يَقَعُ عَلَ امْرََتِهِ وهي حَائْضُ) > قَالَ: «يَتصِدّ 


بِيِضف ديار ). 


ر 


١‏ - دتا الُسَيْنُ 5؛ بْنُ خْرَيْثِ حدقا ْمَأ بْنُ مُوْنَىء عن أي رَه 


قال أ 01 58 حَدِيْتُ ال رَو في نيان الْخَائْضِ قد رُوِيَ عَنْ ابن عباس كم 


مَوْقَوْقًا وَمَرْفُوْعًا وهُوَقَْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ اللي َيه يَقْوْلُ أَحْمَدُ مد وَإِسْحَاقُ. وَقَالَ ابن 
الْمُبَارَكِ: يَسْتَغْفِرُ رب ولا كُفَارَةَ عَلَيْه. وَكَدْ قَدْ رُويَ مثلٌ قَوْلٍ ين الْمُيَا رك عَنْ بَعْضِ 


اي 
الما سر a‏ ومو و 
بھی متهم سعد بن بر وباي 


* وف الشنْحَةٍ الْعَلّامَةِ أَْمَدَ ححَمّد اکر ماده بَعْدَ َو د راونت [التَحَئٌ» وَهُوَ 
قول عَامةِ علا مَاءِ الأمْصار] 


عرف: حك أحاديث الباب: قوله: باب 5 الحديث الأول منقطع؛ والحديث الثاني لم يحسنه أحد من المحدثين» 
وي سنده عبد الكريم بن أبي المخارق ضعيف ») وأما المسألة فالكفارة مستحبة كما في "الدر المحتار' ' و"الفتاوى الهندية" . 


شيخ: قوله: يتصدق بنصف دينار: ورد في بعض الروايات: نصف دينار» وق بعضها: لي دينار» وقي بعضها: دينار. 
قال مد ظله: احتلف أهل العلم في هذه المسألة» فقال بعضهم: الأمر للوجوبء وقال إمامنا أبو حنيفة سلك: الأمر 
للاستحباب لا للوجوب» فعلى مذهبنا لا تعارض بين الروايات؛ فإن التفويض إلى المتصدقء إن شاء أعطى دينارين» - 


أبواب الطهارة TA"‏ باب ما جاء في غسل دم الحيض... 
00 اب ما جَاءَ في غَسْل دم الَْيْضٍ مِنْ الوب 
56 - حَدَّثَنَا ابن آي عم حَدَكَْا سْفْيانُ عن قاع ِن عُرْوَة عن فَاطلمَة بذ 


نر عن أشنا ابْنَةِ أي بَڪر الصَّدَّيْقٍ :أن مرا سَأَلْتْ التي ¥ عَنْ الشَوْبٍ 
ر فوت فرت 


يُصِيْبُهُ الدّمُ مِنْ الحَيْضَق فَقَالَ رَسُوْلُ الله 5 «حتيه فم افْرْصِيْه بالَْاِ كم مُشَيْه سه 


أي دم الحيضة 
وَل فيا وف الاب عَنْ أي هُرَيْرة وم یں ِت عضن #. 
قال ابو عِيْسَى: : حَدِيْتُ أَسْمَاءَ 4# في غَسْلٍ الدّمِ حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدْ اخدَلةً 


اهل الْعِلْمِ في الدّم يَكُوْنُ عل الكَوبٍ فيصل فيه نه قبل أ غيل َقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ 
للم مِنْ التَابعِيتَ: َا کن الدّمُ مِقْدَارَ الدَرْهَم فَلَمْ يَغْسِلْهُ وَصَنَّ فِيِْ أعَادَ الصّلَاة. 


= 
ا 


رَقَالَ بَعْضّهُمْ: إا كن الدَمُ اکر مِن قَدْرِ الدَرْهَم أَعَادَ الصَّلَاةَ ا 


سهر: قوله: حتبه: الحت: الحكٌء و"حتّيه" أي حكيه» والقرص: الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء 
عليه حن ذهب أثره وهو أبلغ في غسل الدم من غسله يجميم اليد. قوله: م رت أي صبي عليه الماء. 


قوت: قوله: حتيه: بالمثناة أي: حکیه. قوله: ثم اقرصيه: بالصاد المهملة. قال في "النهاية": القرص: الد 
بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حى يذهب أثرة. 


عرف: المراد ب"امرأة": قوله: أن امرأة: قيل: هذه المرأة أسماء بنت أبي بكر يد» وقيل: امرأة أحرى. 
حكم الصلاة في الثوب النجس: مذهبنا أن الصلاة في الثوب الذي أصابه الحيض أو غيره من النجس إن كان 
أقل من الدرهم فمكروهة تنزيهاًء وإن كان قدر درهم فمكروهة تحرعة» وإن كان أكثر منه فمفسدة. 


= وإن شاء أعطى ثلاث دنانير؛ لما أنه لا تقدير من جانب الشرع في هذا الباب» كيف! ولو كان التقدير 
من الشارع لتلا ضروريًّاء فما معن أنه جاء في روايات متعددة مقدار متخالف لا على التعيين؟ واستشكل على 
من قال: إن الأمر للوجوب» فتأوّل في الروايات بأن الأمر بالتصدق بدينار فيما إذا أتى في أول حيض أو وسطه. 


أما إذا أتى في آخره فبنصف دينار. 


أبواب الطهارة TAY‏ باب ما جاء في كم تمكث النفساء 


وَهْوَ قَوْلُ سُفْيَانَ القَوْرِيٌّ وَابْنِ الْمُبَاركِ. وَلَمْ يُوْجِبٌ بَعْضُ أَهْلٍ للم مِنْ التَابعِيْنَ 
وَغَيْرْهِمْ عَلَيْه الْإِعَادَةَ وَِنْ گان اکر مِنْ قَدر الدَرْهَمِء وَبه يفول خم وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ 
الشَّافِيٌ: يحب عليه الْعَسْلُ وَإِنْ گن قل مِنْ قَدْرِ الدَرْهَمء وَشَدٌ مَدّدَ في ذَلِكَ. 


7 ر سر وير * سے لمر قر و 
)١:(‏ باب ما جَاءَ في حَمْ تَمْكْتْ 


۳ -- دتتا صر بْدُ بن عل حَدَْنَا شْجَاع بن الْوَليْدٍ بو بذ عن عي ِن عبد 
الْأَغْل» عن آي مَهْلِ عَنْ مَس الأديّة عَنْ آم سَلَمَة ھی قالّت: اتك ب اقسا 


قوت عرف 


2 عل 3 عَهْدٍ رَسوْل الله يل أَرْيَعِيْنَ يَوْمًا رکا کل وتا اوريس ِن الَف 


سهر: قوله: مسة: [بضم ميم وشدة سين مهملة. (المغي)] 

قوله: النفساء: بض بضم النون وفتح الفاء مع المد مفرد» المرأة الحديث الولادة» وجمعه نفائس. (بجمع البحار) 

قوله: وكنا نطلي وجوهنا بالورس: وهو نبت أصفر. "من الكلف" قال صاحب "لمجمع": الكلف لون بين سواد 
وحمرة وكدرة تعلو الوجه» ومنه: "كنا نطلي وجوهنا بالورس من الكلف". قال صاحب "القاموس": وهو نبات 
كالسمسم ليس إلا باليمن» يزرع فيبقى عشرين سنة» نافع للكلف طلاء. 


قوت: قوله: بالورس: قال ابن العربي: هو نبات يزررع باليمن ولا يكون بغيره. 
قوله: من الكلف: قال ابن العربي: هو لمع سود تكون في الوجه. 


عرف: قوله: أ حمد إ: مذهب أحمد أنه إذا علم أنه صلى في الثوب الذي أصابه الم أكثر من الدرهم صحت 
صلاته؛ وأما لو علم قبل ابتداء الصلاة فلا تصح الصلاة» فعبارة الترمذي قاصرة. 
اتفاق الأئمة الأربعة على أكثر مدة النفاس: قوله: باب 2: اتفق أهل المذاهب الأربعة على أن أكثر مدة 
النفاس أربعون يوما. 

معنى الورس: قوله: بالورس: قال ابن سينا: إن الورس نبت يجلب من اليمن يشبه الزعفران السحيق. 
حكمة أكثر مدة النفاس: وقي كتبنا: أن تفخ لروح يكوذ بعد أربعة اھر م ررر الدم غذاء الولدء فإذا ولد 
يخرج الدم الحتقن في الرحم» وكان الحتقن لأربعة أشهر وعشراًء فصار أربعين يوماً بحساب العشرة في كل شهر. 


حلي: قوله: كانت النفساء تجلس إلخ: قلت: الإجماع منعقد على أن الأقل غير مراد فتعين كون المراد أكثر. 


أبواب الطهارة ملم " ياب ما جاء ف كم تمكث النفساء 
ال أَبُو عِيْسَى: :هَدَا حَدِيْتٌ لا تَعرِفةُ إلا مِنْ حَدِيْثِ أبي سَهْلٍ ک عن مس زديك عن 
م سَلَمَة يد. وَاسْْ م آي سَهْلٍ يرن زياد قال خمد بر بن إسْمَاعِيْلَ: عي بن الْأَغْلّ 


البخخا 
خاركيا ے 


5 3 7 5 چە *ه ؟ وین 8 سے $ و 2 مھ ت 1 س 
ثقة؛ وَأبُو فل ق و رف د تا حيزت إل ين حبك أي حؤل " 


وقد اح ْمَمَ أَهْلُ الْعِلْمِ مِنْ : أَصحَاب ب اق واي ومن تنحم عل أن قق 


ت 
ع م 


تدع الصَّلَاة أَرْيَعِيْنَ يَوْمّاه إلا أَنْ تَر الظهْرَ قَبْلَ ذَلِكَه فَِنَهَا تَغْتَسِلُ رصل فَإِدَا 


اتر أَهْل الْعِلْمِ قَالوا: لا تدعٌ الصّلَاة بَعْدَ ارعن وَهُوَ 
قول اکر الْمُقَهَاهِ وه يول سُفْيَانُ د کر ونی ل الاي وأ وإشحاق 


وعليه الحنفية 
وَيُرْوَى عَنْ الْحَسَنٍ الْبَضْرِيٍّ أَنّهُ قَالَ: إِنّهَا 5 الصَّلَاءَ حَمْسِيْنَ يَوْمّا إِذَا لم َه 


س بر 


وَيرْوَى عن عَطَاءٍ بن ابي ر باج وَالشّعَْ: ستينَ يومًا. 


ا 


1 
8 


رات الم بَعْدَ بَعْدَ الْأرْيَعِيْنَ بن ار 


5 


لبن نين تين اتن 


أبواب الطهارة 35 باب ما جاء في الرجل يطوف على نسائه... 
2 ر و عرف 
)١5(‏ باب ما جَاء في البَجْلٍِ يظوف عل نِسَائِهِ عسل واحدٍ 
86 - حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ حَدَّكَنَا بوخ حَدَّتَنَا سُّفْيَالُ عَنْ مَعْمَِ عَنْ فاد 
عَنْ انس دق: أنَّ رَسُّوْلَ ل الله 6 کان وف عل ائه في عُسْلٍ واد وني الاب 
عَنْ أبي رَافِعِ م 
ال ایو بی حَينُْ الین د حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. وهو قول غَفْرِوَاحِد من ن أَهْلٍ 
الْعِلْمِ - مِنْهُمْ الحَسَنُ الْبَصْرِيُ -: أَنْ لا باس أَنْ يَعْوْدَ قَبْلَ أَنْ يَتوَضّا. 


07 2 جه ےک ب هلس 0 7~ ايده 260 و 6 ب 
* وف نسخة العَلامَةٍ | مد دَ محمد شَاكِرٍ زِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِه: احَدِيثُ صَحِيح): [ان 


التي يد گان يَظُوْف عَلَ ذِسَائِهِ بغْسْلٍ وَاحِدِ.] 


سهر: قوله: كان يطوف على نسائه في غسل واحد: أي يجامعهن. فإن قيل: أقل القسمة ليلة بكل امرأة» فكيف 
طاف على الجميع في ليلة واحدة؟ فالجواب: أن وحوب القسم عليه مختلف فيه قال أبو سعيد: لم يكن واجبًا 
عليه» بل كان يقسم بالتسوية تبرّعًا وتكرّماء والأكثرون على وجوبه» وكان طوافه 4 برضاهن» وأما الطواف 
بغسل واحد فيحتمل أنه 5 توضًاً فيما بينه» أو ت رکه لبيان | الحواز. (علي القاري) 


قوت: قوله: كان يطوف على نسائه في غسل واحد: قال ابن العربي: له #4 في الوطء القوة الظاهرة على الخلق» 
وكان له في الأكل القناعة؛ ليجمع الله له الفضيلتين في الأمور الاعتيادية» كما جمع له الفضلين في الأمور الشرعية. 


عرف: أكثر عادة البي 44 والمراد من حديث الباب: قوله: بغسل واحد: أكثر عادته لاال تكرار الجماع 
بتوسط الغسل؛ وأما لفظ "في غسل واحد" فالأكثر على أن المراد من الغسل هو الغسل في الآخر ويمكن أن 
٠‏ يكون المراد هو الغسل السابق على الجماع. 

الإشكال على حديث الباب ورفعه: وفي حديث الباب إشكال»ء وهو أن أقل القسمة يوم وليلة» والتسوية في 
القسمة واحبة» فكيف طاف البي الكريم 4 في ليل؟ فقيل: إنه كان بعد خحتم دور وابتداء دور آخر» وقيل: إنه 
كان برضاء أمهات المؤمنين» وقيل: إن القسمة ليست بواحبة على البي يله وقال القاضي أبو بكر بن العربي 
المالكي: إن هذه واقعة حجة الوداع قبل الإحرام» وكان غرضه عك قضاء حاجتهن» وإن عبرها الراوي بطريق 
الاستمرار ولفظ العادة. 


أبواب الطهارة ۹۰ باب ما جاء إذا أراد أن يعود توضاً 


دم فى وو وموم 


وَقَدَ رَوَى حمد بن يوسف هَدَا عن سُفيَانَ» قَقَالَ: عن آي عر کو هَ عن اي الخَكَلابء 
عَنْ أن وه رابو عَروَة هو معمر بن رَاشِدء رابو ااب فَكَادَةٌ بن دعامة.* 


)١5(‏ باب مَا جَاءَ إذا أَرَادَ اَن يعود د وسا 


6 - حَدَكَنَا هنا حَدَّكَنَا حَفْضُ بن غِياثِ عَنْ عَاصِمٍ الْأَحْوَلِ عَنْ أي لوكي 
عن أل ميد انر ده عن الي 1# قال" ا اأ أل اعنط أ أ 
بغز ونأ يفا وش وني الْبَابٍ عَنْ عْمَرَ 
ا خاب 4 وکال به عير َا من أل الل ٠‏ قَالوَا: دا جَامَ ع ر امْرَأكَهُ كم 
راد أَنْ يَعوْدَ ليصا قبل أَنْ يَعْؤْد. وَأَبُو الْمتوَكلِ اسم عل بن داود. وَأَبُو سَعِيْدٍ 


الحُدْرِيٌ 4 اسْمُهُ سَعْدُ بْنُ مَالِكِ بُن سِتَانِ. 


ء وني مُسْحَقَ الْعَلّامَة ة أَحْمَدَ محمد شار وَالمَيْح شُعَيْبٍ الْأَرْتَْوْطِ ز رَيَادَة بَعْدَ قَوَلْهِ: 
«قَتَادَةُ بْنُ دِعَامَة»: [قَالَ أَبْوْ عِيْسَى: وَرَوَابَعْضْهُمْ عَنْ نند ِي يُْسُقَه عَنْ سيان 
عَنْ ابْنِ أي عرو عن أبي ااب رَهُوَ حا وَالصَّحِيْحُ عَنْ أي غَرُوَة] 


سهر: قوله: فليتوضّا بينهما: أي بين الإتيانين» قال ابن الملك: لأن هذا أطيب وأكثر للنشاط والتلذذ. 


حلي: قوله: فليتوضا بينهما وضوءًا: قلت: محمول على الاستحباب. 


* عد عبد عبد 


أبواب الطهارة ۹۱ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة... 


)١(‏ ات ما اء إذَا أَقِيْمَتِ ت الصَّلَاءُ وَوَجَدَ أُحَدُكُنْ الخلاء فَلْيَبْدَأْ با لاء 


أي الحاجة إلى الخلا 


٣‏ - حَدََّنَا هنا حَدََّنَا ابو مُعَاوِية په عَنْ هسام بن عُرْوََ عَنْ أيه عَنْ 


ها 


عَبْدِ الله بن لأر مك ذه قَالَ: أَقِيْمَتْ الصَّلَاةٌ تخد بِيَدِ رَجْلٍ َقَدَّمَكُ وگن إِمَامَ الْقَوْمِ 


ار 


عر 


وَقَالَ: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله 5 يمُول: يل «إنا أَقِيْمَتْ الصَلَاءُ وَوَجَدَ أَحَدُّكُمْ الخلا 
ليبا بالحَلاء». وني الْبَابٍ عن عَائْمَةَ واي هُرَيْرَةَ ووبان واي أَمَامَةَ د 


قال أَبُو عِيْسَى: حَِيْتُ عَبْدِ الله ين الْأزقم 4 ِي حَسَن صَحِيْعٌ کک ارَوَى 


مَالِكُ بن أي وی بن سَعِيْد الْقَطَانُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ ا قاط عَنْ هام بن عرو 
عن أَبِيْهه عَنْ عَبْدٍ الله بن الْأَرْقَمِ .#١‏ وَرَوَى وُهَيْبُ وَغَْرهُ عن هام بن عزوي 
عن أب عَنْ 5 عن عبد الل ين الأَرْقم د 

وقول عبر جد مِنْ أَصْحَابٍ الى #4 وَالكايجيْ. وَهِ يفول أحْمَدُ وَإِسْحَاقُء قال 


سر ر 


١ل‏ شا :ري تم ديد وول 25 : ِن دَخَنَ في الصلاة فَوَجَدَ 


0 0 


شيك شَيْئَا مِنْ ذَلِكَ تلا صرف ف مَالْمْ يَشْغَلْهُ. رقا يط بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ا تأ أن بر 
ب غك وول قال بلكل َي عَنْ الصلاة. 


عرف: بيان حكم الجماعة والأعذار لتركها: قوله: باب إلخ: قيل: إن الجماعة سنة» وقيل: واحبة» وقيل: فرض 
كفاية» وقيل: فرض عينء وقيل: شرط صحة الصلاة» ولتركها أعذار عند الكل» ووجدان الخلاء أيضاً عذر 
ويحول إلى رأي من ابتلي به فإن كان يعلم أنه يصلي بدون أن يجد في نفسه شيئاء ولا يفسد الخشوع فيصلي» 
وإلا فلا إثم إن فاتته الجماعة؛ فيطلب الجماعة في مسجد آخر بدون وحوب» ورواية شاذة عن أبي يو سف سیه : 
أنه لو ابتدأ في الصلاة ة ثم وحد الخلاء فيذهب ويدفعه ثم يأتي ويبئ الصلاة» وعن أبي حنيفة له له: لأن يكون أكلي 
كله صلاة أحب إلي من أن تكون صلا كلها أكلا. 


أبواب الطهارة 14۲ باب ما جاء في الوضوء من الموطئ 
عرق 


(۱۰۸) بَا ما جَاءَ في الوْصُوْءِ مِنْ المَوْطِئ 
۷ - دتا فيب قتا مالك ن یں عن َل بن عار عن محمد ين يرام 


٤ي‏ ع 


عن أمَ وار عبد لمن بن عَوْفٍ 4 قَالَث: كُلْتُ لام مه فد :لي امرَاةٌ أطِيْلُ ذَيْلٍ 


سهر فوت 


راثي في الْمَكانٍ مدر قَمَالَّت: قال رسول الله ك: «يظَهرْهُ مَا بَعْدَهُ). 


سے ام سے هي لزه 


وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ هَدَا الْحَدِيْتَ عَنْ مَالِكِ بن یں عَنْ حُحَمَّدِ بن عْمَارَهَ 


عَنْ خمد بْنِ راهب عن آم ولد بن عد المي بن عي عن آم َة يده 
وهو وي“ وَِنَّمَا هْوَ عن أَمَّوَلدِلْرَاهِيمَ بن عَبّْدِ الّحْمَنِ بن عَوفِه عَنْ آم َلَمَةَ هده 


وَهَذَا الد لصجِيحٌ. 
ء وني فة الْعلَامَِ خد محمد شاك زيا ب قو خو وَهمٌ»: [وَلَيْس لِعَْدِ ارم 
ابن عوف ف ده ابن يُقَالُ لَهُ: : هُوْدُ»...] 


سهر: قوله: القذر: [أي النجس» وهي بكسر ا لذال؛ أي مكان ذي قذر.(ع)] 
قوله: يطهره ما بعده: هذا يؤوّل بأن السؤال إنما صدر فيما جر من الثياب على مكان يابس من القذر؛ إذ رعا = 


قوت: قوله: يطهره ما بعده: قال مالك: أراه في القشب اليايس. 


عرف: حكم المشي على الأرض اليابسة بعد المشي على البتلة النجسة: قوله: باب إل: لم يقل أحد بطهارة 
الرحلين أو الثوب إذا مشى على الأرض اليابسة الطاهرة بعد أن مشى على الرطبة النجسة؛ إلا ما روى الشافعي 
عن أحمد فقال: الأوسط في مراد الحديث أنه إذا مشى على الأرض اليابسة النجسة ثم مشى على اليابسة 
الطاهرة» يطهر الرحل والثوب؛ فإن النجاسة اليابسة تسقط .مشيه على الأرض اليابسة» ومراد الحديث أنه إذا 
توضأ فذهب إلى المسجد حافياً بطريق لا نعلم حاله» ولا نشاهد النجاسة فيه» فهل يجب غسل الرجلين أم لا؟ 
فقال البي كلد لا غسل فيه» وفيه أسلوب الحكيم» وهذه المسألة اتفاقية» ولا حلاف فيها لأحد» وإلى مثل هذا 
الشرح أومأ الشافعي في "كتاب الم" وليراحع ترجمة "الوط" للشيخ ولي الله لہ 
معنى القذر: قوله: المكان القذ ر: أي المستنكر طبعاً لا النجحس شرعاً. 


أبواب الطهارة ۹۳ باب ما جاء في التيمم 
سهر قوت 8 


وَفي اباب عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُوْوٍ دف قَالَ: کنا صل مَعَ ر رسو سول الله 4 ولا نَتَوضَّأُ 
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التؤطى. قال ابو عِيْسَى: َو قول غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أ ْم كَالوَا: إا وع ایز 
ا أن يَكُرْنَ رَظبًا فَيَْسِلَ مَا أَصَابَهُ 


2 أَنْ 


عل لمكن القذ أن ل يت عليه عسل القتم | 
)١ ۹)‏ باس مَاجَاء في 8 فى لكيه 


۸ - حَدَّكَنَا أَبُو حفص روزن عو املاش لك رند ن زنع حك 
سَعِيد عن اد کن عَزْرة ر ٤‏ سَعِيْدِ بن عَبْدِ الحم بن ابی عَنْ أَِيْهه عَنّْ عَمَارِ 
ابْنِ اسر ده: أن الى 25 مر بال م لِلْوَجْهِ وَالْكُمَيْنِ. 


سهر = يتشيث شيء ۽ منهاء فقال 3825. يطهره ما بعده» أي إذا انجر على ما بعده في الأرض ذهب ما علق به من 
اليابس» وهذا التأويل على تقدير صحة الحديث متعين عند الكل؛ لانعقاد الإجماع على أن الثوب إذا أصابته 
بنحاسة لا يطهر إلا بالغسل» » كذا قاله علي القاري وغيره. 

قوله: ولا نتوضأ من الموطأ: أي ما يوطأ من الأذى ف الطريق» أي لا نعيد الوضوء منه» لا مم لا يغسلونه. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: لا نتوضأ من الموطأ: قال ابن العربي: مُفعل بكسر العين من وَطَومَ» وهو اسم الموضع» أي المكان 
القذر» ويكون بفتحهاء والمعيئ واحد.» ويجوز من الموطوء .معي مفعول. قال في "الثهاية": أي ما يوطأ من الأذى 
في الطريق. أراد لا نعيد الوضوء منه لا انهم كانوا لا يغسلونه. 


عرف: اختلاف الأئمة في كيفية التيمم: قوله: باب إل: فيه احتلافات» منها: أنه ضربة عند أحمد» وضربتان عندنا 
وعند الشافعي ييه ومنها: أنه إلى الرسغين عند أحمد فب وإلى المرفقين عندنا وعند الشافعية» وظاهر "موطأ مالك" 
الوجوب إلى المرفقين» وقال شارحوه من الزرقاني وغيره: إنه مستحب إلى المرفقين» واحب إلى الرسغين» 0١‏ = 


حلي: قوله: أن البي ك أمر بالتيمم للوجه والكفين: قلت: محط الفائدة لم يكن حد العضوء بل كيفية التيمم؛ 
وترك بيان الجد اعتمادًا على القرائن. 


شيخ: قوله: عن عمار بن ياسر إلخ: ذهب بعض أهل العلم - منهم الشافعي يله - إلى أن التيمُم ضربة للوحه 
واليدين إلى الكفين» وخالفه فيه إمامنا أبو حنيفة ده وقال: بل التيمم ضربتان إلى المرفقين . - 


أبواب الطهارة ۹٤‏ باب ما جاء في التيمم 


قا« ORDAHDORDNSR‏ قاههو ققاوهو هي كو وهاهو همومه وج وامام هع والواو م ووو ها امام .ا واواوه ما ها م ردقام فاده م 6امدء عدم مده ع 65 م.65١6‏ 


عرف = وظاهر "مدونة مالك" أيضاً الوجوب إلى المرفقين» وقال المحدثون: إن الترحيح لمذهب أحمد بن حنبل؛ 
فإنه أحذ بما هو أصح ما في الباب» وتمسك الأحناف والشوافع بالحسانء وقالوا: إن في حديث عمار المسحٌ إلى 
الرسغين إشارة إلى المعهود. 

الكيفيات المروية في مسح اليدين: واعلم أن الصفات الثابتة في الروايات خمسةء أحدها: المسح إلى الرسغين. 
وثانيها: المسح إلى نصف الساعد. وثالئها: إلى المرفق. والرابع: إلى نصف العضد. وحامسها: المسح إلى الآباط 
والمناكب» وقال الحافظ في "الفتح": إن أحاديث المسح إلى النصفين ضعاف» وحديث المسح إلى الرسغين أصح 
ما في الباب» وحديث المسح إلى المرفقين حسن» وحديث المسح إلى الإبط قوي. 

القصتان لعمار «: أقول: إن لعمار واقعتين» أحدهما: واقعة نزول آية التيمم في قصة غزوة بن المصطلق حين 
فقدت قلادة عائشة كين فإذا نزل إفتيمموا | صّعيداً طا (المائدة: )٠‏ عمل كل أحد من الصحابة ما بدا له من 
المسح إلى الرسغين والمرفقين والإبطين ونصف الساعد ونصف العضدء فبلغ الأمر إلى البي يي فنزرلت صفة 
التيمم: #إفامسحرا ١‏ برخوهکہ ولدیک | متي (المائدة: 1) وإلى هذا أشار الطحاوي» وأتى برواية فيها ابن فيعة 
وقال الذهبي: إن رواية العبادلة الثلاثة عن ابن لهيعة معتدلة فإفُم أحذوا قبل حرق كتبهع وأيضاً هذه الرواية لابن 
ميعة عن أبي الأسودء وكان ابن لهيعة يروي من كتاب عنده» فروايته من الكتاب معتبرة. 

ثم واقعة ثانية لعمار بن ياسر وده حين كان عمر وعمار ن راعيين في السفر فأحنباء فتمرغ عمار وصلى» وترك 
عمر ذه الصلاة» فبلغ الأمر إلى البي ل فقال لعمار ذَله: إنما يكفيك هكذاء ففي هذا إشارة إلى المعهود 
المبين صفته قبل» لا حكم المسح إلى الرسغين» ولم ينبه على تعدد الواقعتين إلا الطحاوي» وإليه يشير كلام 
الشافعي ينك أن رواية عمار ذه المسح إلى المرفقين قبل رواية المسح إلى الرسغين؛ فإذا ثبت تعدد الواقعتين 
فنقول: إن واقعة عمر وعمار را بعد بيان صفة التيمم» وإشارة إلى المعهود من الصفةء فلا يقال بترحيح رواية 
الرسغين؛ فإنها أيضاً إشارة إلى المرفقين» وإني تتبعت الكتب فلم أحد تاريخ واقعة عمر وعمار لادء ولم أجد 
تعيين سفرهماء ولكنها بعد واقعة نزول صفة التيمم كما تدل القرائن. 

مستدلات الأحناف ف: ثم استدل لنا على المسح إل الرفقين جا أخرجه لزيلعي عن "مسند البزار" والحافظ أيضاً 
في "الدراية" تلخيص "نصب الراية" و حسن إسناده. 

"الدراية" تلخيص "نصب الراية": لخص الحافظ "نصب الراية" للزيلعي وسماه "الدراية"» وكتب الناسخ أن اسمه 
أيضاً '"نصب الراية"» وهذا خطأ. . ٍِ 
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شيخ = [أي ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين] لأبي حنيفة ه: أن رواية عمار وه وإن كانت صحيحة 
لا شك في صحته» إلا أن بعض الروايات معارضة ها» كما في "سنن أ داود"» فيها الأمر إلى المرفقين» فتلك الروايات 
وإن لم تكن في الصحة مثل رواية عمار بن ياسر ود إلا أا رويت بطرق متعددة» والرواية إذا نقلت بطرق متعددة = 


أبواب الطهارة هو« 00 باب ما جاء في التيمم 


وف الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عباس كا قال 


عرف = ومستدلنا الثاي: ما في "سنن الدار قطي" بسند حسن» ولينّه الحافظ؛ فإن في سنده أبا صالح. وأقول: 
إنه من متابعات البخاري فيكون حستاء ومستدلنا الثالث: ما في "سنن الدار قطي عن جابر بن عبد الله مم 
بسند حسن ورجاله ثقات» وقال: والصواب أنه موقوف» وأخرجه الزيلعي عن "سنن الدار قطي" ولم يذكر 
لفظ: "والصواب أنه موقوف"» وكنت متردداً في هذا إلى أن وجحدت في "التلخيص الحبير" : قال الدار قطئ: 
رحاله ثقات» وكتب في الحاشية: والصواب أنه موقوف» ونقل الزيلعي ما في حوض الكتاب ولم يذكر ما كان 
في الحواشي» ولعل الدار قطي أيضاً متردد في الوقف لكتابته في الحواشي» وقال جماعة من الحدثين: إن رواية 
حابر فإ موقوفة» وقالت جماعة منهم: إفها مرفوعة» ووقفها الطحاوي» وعندي أنما مرفوعة» واختلط على 
الموقفين لفظ "أتاه"؛ فإنهم زعموا أن مرجع الضمير المنصوب هو جابر بن عبد الله ذم والحال أن المرجع هو 
ابي ب كما قال الحافظ العيئ. 
مسامحة الراوي: قوله: أمره بالتيمم: هذا الحديث فعلي يقيناً؛ وعبره راوي حديث الباب بالحديث القولي» فهذا مسامحة. 


شيخ = فتكون قابلاً للاستدلال» فالعمل على تلك الروايات أولى؛ لما فيه من الاحتياط» بخلاف رواية عمار؛ 
فإِهها حال عن الاحتياط وأيضًا التيمم خليفة الوضوءء وللحلف حكم الأصلء وأيضًا رواية عمار ده 
مضطرب» ورد في البعض: أنه مسح إلى الإبطين» وفي البعض: أنه مسح إلى نصف الذراع» وفي البعض: أنه 
مسح ظهر الكف فقط لا الباطن» وجمع الروايات المتعارضة الواردة في هذا الباب على مذهب أبي حنيفة مللله: 
التيمم ضربتان» ضربة للوحه» وضربة لليدين إلى المرفقين غير متعذر. 

ورواية عمار دده ليست مخالفة له؛ لأنه يقول: إن كيفية تيمّم الوضوء كانت معلومة له» ولم يكن يعلم كيفية 
تيمم الغسل» كما جاء في الحديث: أن الفاروق وعمار بن ياسر طن كانا في سفر واحتلماء فتمرّغ عمار ف 
إلخ» فلما جاءا عند البي عت واستفتياء أشار عك إليها احتصاراء وقال فتلا لعمار ده: يكفيك هكذاء أي تيمّم 
الوضوء الذي كان لك معلومًا قبل» ولا حاجة إلى التمرغ في التراب» بأن لا فرق بينهما إلا بالنية» فلما أشار 
البي كل إلى كيفية تيمّم الوضوء على طريق الاختصار والتعجيل» فبلغ يده علبلا إلى نصف الذراع من جانب 
ظهر الكف» فمن رأى أنه عا مسح إلى نصف الذراع روى هذاء ومن رأى أنه مسح على ظهر اليد فقط روى 
ذلك على حسب رؤيته» ولي الحقيقة لا تعارض» بل كيفية التيمم هي الي كانت معلومة لهم قبل» وأما عمار 
فاجتهد في كيفية تيمّم الحنابة» فعلمه 4 بأنه لا حاجة إلى التمرغ في التراب. 

وهذا معن قوله: "إنه -3ت8 أمر بالتيمّم للوجه والكفين" أي أشار البي ك على سبيل الاختصار بالوجه والكف» 
لإ أنه أمر لت بمذا. 


أبواب الطهارة ۲۹٦‏ باب ما جاء في التيمم 
هو قول غير راج مِنْ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ الك کب ِنّْهُمْ ع وَعَمَارُ وَابِنُ 
عَبّایں اء وَغَيْرِ وَاحِدِ مِنْ التَابعِيْنَء مِنْهُمْ الشَْيّ وَعَظاءُ وَمَكْحُوْلُء قَالْوَا: اَي 
32 صَرْيَةٌ لِلْوَجْهِ وَالْكُفَيْنه وَبهِ يمول أَمَُ وَِسْحَاقُ. 
وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ - نهم ان عْمَرَوَجَايرٌ ثم رايم ْم وَالحْسَنُ -: القيَمُمُ صَوْية 
للْوَجْهِ وَصَريَةٌ لليَدَيْنٍ إلى الْمِرْكقَيْن. ويه يفول سُفْيانُ القوريُ وَمَالِكُ وان الْمَُارِ 
َالشَّافِنٌ. وَقَدْ رُوِي هَذَا الْوَجْهُ عَنْ عَمّار 4 في الكَيَمْمِ نه قال: «الْوَجْهِ وَالْكَمَيْن) 
أنه قَالّ: «تيَمّمْنَا مَعَ الكِيئ 38 إلى لماكب وَالَآيَاطِ). 


مِنْ عير وجي وَقَدْ روي عَنْ ار 


من غير طريق واحد بل بطرقا, 
قَضَكَت رمي بَعْضُ أُهْلٍ الْعِلْمِ حَدٍ عَمّارٍ ب عن التي مث في التَيَمم: «لِلْمَجْهِ وَالْكمَيْنَ)؛ 
: ا وي عله حر الْمَنَا 0 وَالْآبَاطٍٍ 


سهر: قوله: ضربة إلخ: اعلم أن الأحاديث وردت في الباب مختلفة متعارضة جاءت في بعضها ضربتين» وفي بعضها 
ضربة واحدة» وقي بعضها مطلق الضرب» وقي بعضها كفين» وفي بعضها يدين إلى المرفقين» وفي بعضها يدين 
مطلقًاء والأحذ بأحاديث ضربتين ومرفقين أذ بالاحتياط وعملّ بأحاديث الطرفين؛ لاشتمال الضربتين على 
ضربة» ومسح الذراعين إلى المرفقين على مسح الكفين دون العكس» وأيضا التيمم طهارة ناقصة» فلو كان محله 
أكثر بأن يستوجب إلى المرفقين» وكان للوجه واليدين ضربة على حدة؛ لكان أحسن وأولى» وإلى الاحتياط 
أقرب وأدن. لا يقال: إلى الآباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط ليس بصحيح 

فإن قلت: التعارض على تقدير أن يكون الأحاديث متساوية في المرتبة» والمحدئثون حكموا بأن أحاديث الضربتين 
والمرفقين غير مذكورة في الصحاح. قلنا: عدم ذكرها في الصحاح محل بحث كما نقلنا عن الحاكم والدار قطن 
على أن عدم صحتها وقوتا في زمن الأئمة الذين استدلوا بما حل منع؛ إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم 
من جهة لين بعض الرواة الذين رووها بعد زمن الأئمة» فالمتأخرون من الحدثين الذين جاؤوا بعدهم أو ردوها في 
"السنن" دون "الصحاح", ولا يلزم من وحود الضعف في الحديث عند المتأخرين وجوده عند المتقدمين» 5 


عرف: لم يحصل للإمام الترمذي مذهب الإمام أي حنيفة جا بالسند: قوله: سفيان الثوري: هذا مذهب 
الأحناف. وقلما يذكر المصنف مذهب العراقيين؛ فإنه لم يحصل له مذهبهم بالسند. 


أبواب الطهارة ۷ 00 باب ما جاء في التيمم 
قال إِسْحَاقٌ بْن إِبْرَاهِيُم: حَدِيْثُ عَمَّارٍ كم في الكَيَمُّم «لِلْوَحْهِ وَالْكَمَْنِ) هْوَ حَدِيْتٌ 
صَحِيْحٌ وَحَدِيْتُ عَمَّارٍ #: «تَيَمّْنَا مَعَ التي إلى المتاكب وَالْآبَاظِ) لَيْسَ 
بِمَخَالِف لَدِيْثِ ال رَالگمَيْن؛ لان عار 4# لم ذکز أن اکى 3# أَمَرَهُمْ َلك 
َنم فافعلا داوكا فلا سال التي ل امن اليش وَالكئان:* 
َالتَليْلُ عل دَلِكَ ما أف به عَمّارُ 4 بَعْدَ لكين 8# في اليم أنه ال: «الْوَجْهِ وَالْكُمَيْناء 
کی هَدَا دَلالَة عل أنه َه انْتقى إلى ما عَلَّمَهُ الكو 34“ 

- حدتتا ی بن ت می دنا شید د E‏ 


ان کالہ ایی عَنْ کاڈ بن حصان عن کرمگ ع این این ده أنه سل 


* وني فُسْحَة الْعلَامَة أَحْمَدَ محمد مَاكِر زِيَادةٌ بَعْدَ َوِْه: بالج وَالْكَمَيْن: [كَانْمَهى 
إلى مَا عَلَّمَهُ وَسُوْلُ الله يل «الْوَجْهِ وَالْكَمَيْنِ).] 

و الم 2 E‏ ول «عَلَمَهُ الكو 45»: [كَعَلَمَه 
«ِلَ الْوَجْهِ وَالْكَقَيْنِ. قَالَ: وَسَمِعْتُ أَبَا وُرْعَةَ عُبَيْدَ الله بُنَ عَبْدِ اريم يَقُوْلُ: 0 
البضرة أ أخقط من هلاه الكَلَاكةٍ: ع بن ن المي وَابْنِ ددري ر وَعَمْرِو ن 4 


0 الإسناد في زمن أي حنيفة كان واحدًا من التابعين يروي عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن 
لم يكونوا منهم» كانوا ثقات من أهل الضبط والإتقان» ثم روى ذلك الحديث من بعده من لم يكن في تلك 
الدرحةء فصار الحديث عند علماء الحديث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمئالهم ضعيفاء ولا يضر ذلك في 
الاستدلال به عند أبي حنيفة فتدبر» وهذه نكتة جيدة. (شرح المشكاة للشيخ عبد الحق) 


عرف: قوله: عن | 0 هذا قيا س ابن عباس نا 
قياس الأحناف: ولنا أيضاً قياس: بأن التيمم أقرب إلى او ا بالوضوء منه. 


أبواب الطهارة ۹۸ باب 


عن اليس قئال ا ل قال في كِتابهِ حِيْنَ د گر الْوَضُوْء: «قاغيأوا جرخ ويَڪ إل 


المرافق؟ را ي ا (كانتخرأ بوهم وَأبْدِيكم مَنذ»» 25 ٍوَلسَارِق لسار تأقطفوا 
المائدة: امائدة 3 ظ 
ایتا لطع الْكَقَيْنِ إِنَمَا هُوَ الَْجْهُ وَا الكَّيَمُم. قا 
7 دتا و لَه في 7 لْوَجَهُ جه وَالكَميْنء ؛ يعني: الكَيمم. ل 
ابو عِيسَى هذا دف 4 سه ص سَحِيْحٌ غريب 


۰ - دا أو ب سعيد د الاج حدقا حفص بْنُ غِيَّاثْ وَعْقْبَُ بُْ حال گا“ 


ا ن آي ليل عَنْ عَمْرو بن مره عن عَبْدِ الله ي سم عن َي ف 


نّ مَسُوْلُ الله يلا رتا لمرن عل کل حال ما لم ڪن جنب 
لومت عل حون علي ب4 حك سی صجیځ وهل داح من أل الهأ 
مِنْ اصحًا صحاب ب التي 0 وَالتَابِعِيْنَ قَالَوًا: يقرا أ الل الْمُرَانَ ڪل عير وُضُوْءِ) وَل يرا 


. واه س 2 02 يمه 2 2ه اه سس کا و ەرو ره 
في الْمُضْحَفٍ إلا وُو طَاهِرٌ. وَبِهِ يَقُوْلَ سيان الكَوْرِيٌ وَالشَافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


3 


ا َف EK‏ الْعَلامَةَ SE‏ 2 مد شا کر ر وَالشَيْخ شُعَيسٍ الْأَرتَدُوْط: َيَاب ما جَاءَ فى يي 
الرَجُل يَفرَأ الْمُرْآنَ عَلَ کل حَالٍ مَالَمْ يَكُنْ جُنبًّا.] 


عرف: المراد بالذكر على كل حال: قوله: يقرئنا: قيل: المراد بالذكر على كل حال الاستمرار» وهذا غلط» بل 
المراد ذكر الله تعالى في الأحوال المتواردة لا في الأحوال المتشايمة؛ أي لم يكن متنعاء وقيل: إن الذكر ذكر قلي. 
أقول: إن اللغة ترده؛ فإن الذكر القلبي هو الفكر في اللغة. 

قوله: ما لم يكن جنبا: هذا دليل الجمهور في حلاف البخاري؛ والتفصيل يطلب من الفقه. 

الكمال في وضع الأبواب لا في ذكر الجزئيات: وظيفة القرآن والحديث التبويب» ولا يليق ذكر الحرئيات بشأن 
القرآن» والكمال في وضع الأبواب لا في ذكر الحزئيات» كما هو مقتضى العقل السليم. 


أبواب الطهارة ۹ باب ما جاء ني البول يصيب الأأرض 


۾ عرف ي 
() باب ہا جَاء في الجول ضيب الا رش 


0 ۹ر 


١‏ - حَدَّكَنَا ابْنُ ّي عْمَرَ وَسَعِيْدُ بن عَبْدٍ امن الْمَخْرْوييُ قالا: حَدَقتا سيان 


we 


او س 


خا المَسْجدَ واي 5 جَالِسء > قَصَنَّء قَلَمَا قَرَعٌ قَالَ: اللَّهُمّ ارتي و رمد 


سهر_ قوت 
و تَرْحَمْ مَعَنَا أ حَدًا. فَالْكَمَتَ لِه و الي كل فقال: «لَقَدْ حجرت وَأسِعًا). ............ 


سهر: قوله: حجرت واسعًا: أي ضيّقت ما وسعه الل وحصصت به نفسك. (الدر) 


قوت: قوله: دحل أعرابي المسجد: زاد الدارقطني: فقال: يا محمّد» مب الساعة؟ فقال له: ما أعددت لها؟ 
فقال: لاء والذي بعثك بالحق ما أعددت لها من كثير صلاة وصيام؛ إلا أني أحب الله ورسولهء فقال: أنت مع 
من أحبيت. قال: وهو شيخ كبير. 

قوله: لقد تحجرت واسمًا: قال ابن العري: معناه اعتقدت المنع فيما لا منع فيه من رحمة الله. 


عرف: طريق تطهير الأرض من النجاسة: قوله: يصيب الأرض: الأرض تطهر باليبس والغسل عندناء وقال 
الشوافع: إن في الحديث إلقاء الدلو على ذلك البول» نقول: إنه عمل بأحد طريقي التطهير» ثم قال الشوافع: إنا 
نفرق بين الماء الوارد على النجاسة بأنه طاهرء والمورد عليه النجاسة بأنه نجس» وليس الفرق عندكمء فأي فائدة 
في إلقاء الدلو؟ ونقول: إنه بال في ناحية المسجد كما في الروايات» فيخرج الماء ويطهر الأرض» وأيضاً في 
"العيي": إن الأرض غير الصلبة إذا تنجحست فألقي عليه الماء طهر ظاهرهاء وأما باطنها فبعد اليبس» وأيضا في 
'سنن أبي داود": "أن الأرض حفرت" فلعله كان لإزالة الرائحة الكريهة. 

تحقيق ذي الخويصرة: قوله: أعرابي: قيل: إنه ذو الخويصرة» وفي الروايات: أن ذا الخويصرة اعترض على البي 5ب 
حين قسم الغنيمة؛ وأنه أصل الخوارج» ثم في بغض الروايات: "أن رجلاً سأل البي يلد عن الساعة؟ فقال: 
ما أعددت فا؟ قال: حبك قال البي 5ث: أنت مع من . من أحببت» فهذه منقبة له فكنت متحيراً في أنه ذكر 
امحد: ثون اسم الرحل الأول أيضاً ذو الخويصرة» واسم الرحل الثاني أيضاً ذو الخويصرةء» وحال الأول دال على 
حسارته» والثاني دال على المناقب» حن أن وحدت في بعض الكتب أن ذا الخويصرة اثنان: تميمىّ ويّماني» 
وصاحب المنقبة يّمان» ورأس الخوارج تميمي» هذا والله أعلم وعلمه أتم 


أبواب الطهارة 8 باب ما جاء في البول يصيب الأرض 


7 ِ 1 | قوت 7 0 سهر فوت شيخ 
لم تبث أن ال في الْمَسْجِب فَأَسْرَعَ إِلَيْهِ الكاش» فَقَالَ الي #5 «أَهْرِيْقُوا عَليْه 


کے 


١‏ ع 


5-97 


سلا من مَاءِ - أو - - دلوا مِنْ مَاعِاء »ْم قَالَ: «إِنّمَا بعتم مِيَسرينَ وَلَمْ تبعترا معسرينَا. 
اي مسهلين على اناس 


5 - قال سَعِيْدُ: قال سُفْيَانُ: وَحَدَّئَي يح بْنُ سَعِيْدٍ سَعِيّدٍ عَنْ ادیں بن مَالِكِ ١ه‏ 


و هدا وَفي الَبَابٍ عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُوْدٍ وَابْنٍ ع عباس وَوَائْلَةَ د نن الأشقع ا 


و 


0 عند بء بَعْضٍِ أَهْلٍ الْعِلْم. 
هو قول أَخْمَدَ حمَدَ وَإِسحَاقٌ. وقد د رَوَى يوس هدا لنت عن ريه عن عبد اله 
ئی عند لل عن أ رة 4 


سهر: قوله: أهريقوا عليه سجلاً: [هو الدلو الكبير» ف"أو" للشك] قال ابن الملك في "شرح المشارق": استدل 
به الشافعي على أن الأرض النجسة تطهر بصب الماء. قلت: يجوز أن يكون الصب لتسكين ريحه في تلك الحالة 
لا للتطهير» بل التطهير يحصل باليبس لخبر: زكاة الأرض يبسها. (علي) 


قوت: قوله: فأسرع إليه الناس: زاد الدار قطين: فقال الي : دعوه نخشى أن يكون من أهل الحنة. 

قوله: أهريقوا عليه: ضبط بسكون الحاء وفتحها. 

قوله: سجلاً: قال ابن العربي: هو الدلو مَلأى» فإن لم يكن فيها ماء ليس بسجل» قال: والدلو مؤنثة» والسحل 9 
فائدة: قال ابن العربي: تين برواية الدار قطني أن البائل في المسجد هو السائل عن الساعة والقائل: ولا ترحم معنا أحدا" 
وذكر الحافظ ابن حجر: أنه ذو الخويصرة» ورد ذلك عن مرسل سليمان بن يسار أخرجه أبو موسى الدين في الصحابة. 


شيخ : قوله: أهريقوا عليه سجلاً من ماء: مذهب أبي حنيفة يلك أن الأرض تطهر باليبس» وبإهراق الماء عليهاء 
إلا أن عنده تفصيل في أن الأرض إن كانت ذات مسامة» فلا تطهر بإهراق الماء ما لم تيبس» وإن لم تكن ذات 
مسامات بل كانت صلبة» فتطهر بإهراق الماء» وظاهرٌ أن مسجده لتقا لم تكن أرضه ذات مسامات؛ لكثرة 
احتماع الناس ومرورهم عليهاء وكانت صلبة» فلذا أمر بإهراق الماء» وف رواية أبي داود: أنه ليك أمر أن يحفر 
التراب» فعلى هذا إهراق الماء كان لزوال الرائحة الكريهة 


د # ## 


أبواب الصلاة ۳۰۱ ٠‏ باب ماجاء في مواقيت الصلاة... 


1 أَبْوَابُ الصلاة عن رَسُوْلٍ الله كلل 
له ال انم 
)١(‏ باب ما جَاءَ في مَوَاقِيْتِ الصلاة عَنْ التي 5 
٣‏ - حَدّتَنَا هَنَادْ بْنُ السّرِيٌ» حَدَّنَنَا عَبْدُ الَحْمْن م ُن اي الڙئاد عن عَبْدِ اليَحْمَنِ 
نن اارث بن عتا | 0 ا عَبَادِء قَالَ: 


7 قوت عرف شخ 
ام َي کرت عن ليت موكئن. 0 


قوت: قوله: أمئ ي ريل عند ا في رواية الشافعي: "عند باب البيت". قال ابن العربي: معت من يقول في 
امجالس ولم أرَهُ في كتاب: ۳ حبريل لم يكن مُصَلَياء وإغا مه بقوله» أو أّى بصورّة الصّلاة على معن تعليم 
البي كد". وهذا ضعيف يرده ٠‏ ام قوله: "فصلى"» وَهَذا يقتضي أنه صَلَّى مثلهُ والذي عندي أن فرار هذا 
القائل من هذا القول إنما هو من تعلق أصحاب الشافعي على علمائنا في صِحّة إمامة امتنفل هذا الحديث» قالوا: 
فإ جبريل كان متفلا ملم والني 5 مفترض. فحاد عن ذلك بأن جبريل لم يكن مُصَلْيّك وأسقط قوله: 
"أمّيْ". وقوله: "إن جبريل - إن كان مُصَليًا - كان متنفلاء وكان البي 5 مفترضًا حلف متتفل" دعوى» = 


عرف: وجه ذكر لفظ "عن رسول الله #4": قوله: عن إل: ذكر لفظ "عن رسول الله 4" بناء على أن 
المذكور ههنا مرفوع. ش 

المذاهب في مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل: قوله: أمئ جبريل إل: قيل: إن هذا دال على جواز اقتداء 
المفترض خلف المتنفل كما هو مذهب الشافعي لك ورواية عن أحمدء وأما مذهب أبي حنيفة ومالك بن أنس كفنا 
والرواية المشهورة عن أحمد: عدم جواز اقتداء المفترض خلف المتنفل» وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إنه تعالى 
بحده لما أمر جبريل بتعليمه البي 5 صار حبريل ت مكلفاًء وصارت الصلاة عليه واحبة» ونقول أيضاً: إن هذه 
واقعة حال متقدمة لا عموم لها. 


شيخ: قوله: مي جبريل: في هذه المسألة مذاهب: مذهب الشافعي وأبي يوسف ومحمد ص#د: حدّ وقت الظهر إلى 
0 لل كل شيم م وأما بعد المثل فلا ييقى وقت الظهر 2 ل الحديث المذكور في الباب» وهو رواية 


أبواب الصلاة ۳.۲ باب ما جاء في مواقيت الصلاة.. 


# اهام هده فاه قهعه مقع واو قي د هماواو و و فاو عاو و ورم م وم هس و و ووو مامه و م وهاه همه واواو ا وام هو مام وام قاو نا ما ةماما مده افاعم ع م م م م مدعي ءءء ددم 6ع دع 6٠١٠١‏ 


قوت = فمن أين عَلم ما كان جبريل علتة في الصلاة.من تنفل أو افترام ض؟ فإن قيل: لا تكليف على مَلْك في 
هذه الشريعة؛ وإنما هي على الجن والإنس» قلنا: ذلك لم يُعلم عقلء وإنما علم بالشرع» وجبريل مأمُور بالإمامة 
بالبي 325 ولم يؤمر غيره من الملائكة بذلك» فكما حص بالإمامة؛ حاز أن يخصً بالفريضة» وقد روينا في 
حديث مالك من قول جبريل عاقكة: "هذا أمرت' ' برفع التاء وبفتحها. فأما رفع التاء فثابت صحبح» وهو ف أمر 
جبریل صريح؛ وم بعلم صفة أمر الله تعالى له» وهل قال له: بلغ إلى مححد هيئة الصلاة قول أو علا أو قول 
وفعلاًء أو كيف شكت» فلا يجيء هذا الإلزام. وقال ابن التين: "لا أمر الله تعالى جبريل بتعليم الي 5 هذه 
الصلاة» كانت فرضًا عليه؛ لأنه أمر بذلك» فكانت صلاة البي 5 خلفه صلاة مفترض خلف مفترض". 


شيخ = شيء مثليه» وما بعده وقت العصرء ورواية أحرى عن أبي حنيفة يه هي أن وقت الظهر إلى المثل فقطء 
ووقت العصر من بعد المثلين وما بينهما واسطةء ثم بعد ذلك أقول: إنه علم من رواية إمامة جبريل علي أن وقت 
الظهر إلى امثل فقط» كما قال الشافعي له وعلم من روايات أخرى أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضاء منها: 
ما قال البي 308: أ, بردوا بالظهرء فإن شدة الحر من فيح حهنمء والإبراد لا يحصل إلا بعد المثل الواحدء خصوصا في 
العرب. ومنها ما روي عن أبي ذر دده أنه قال: كنا مع الي 5 في سفرء فأعّر الظهر إلى أن رأينا فيء التلولء ثم 
صلى» فعلم من هذه الرواية بشرط الإنصاف أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضًا؛ لما أن فيء التلول لا يرى إلا إذا 
انتقل من أعلاه إلى الأسفل» وانتقاله من الأعلى إلى الأسفل لا يكون إلا بعد مدّة مديدة؛ لما أن التلول تكون 
قاعدته عريضًا. ومنها: ما روي أنه يد قال: : مثال> کم كمال من ا أجيرًا من الصبح إلى نصف النهار على قيراطء 
ثم أذ أحيرًا من نصف النهار إلى العصر على قيراط» ثم أنخذ حيرا ثالثا من العصر إلى المغرب على قبراطين» 
فغضب الأجيران الأوّلان على أنه ما بالناء عملنا كثيرًا وأعطينا قليلاء وعمل | الثالث قليلاً وأعطي كثيرّاء فهذا لا يتأتى 
إلا إذا أذ وقت العصر من بعد المثلين» وإلا فإن أحذ من بعد المثل فيزيد وقت العصر حينئذ على وقت الظهر من 
الزوال إلى المثل» وينقص من الصبح إلى نصف النهار فقط» كما هو معلوم بالمشاهدة. 

فنظرًا إلى هذه الأحاديث قال أبو حنيفة سه بأن وقت الظهر تبقى بعد المثل أيضًا؛ ولذا قال بعض الناس: إن 
حديث الإمامة منسوخ, وهذا هو الجواب المشهورء لكن قال الأستاذ مدّ ظله: الأولى أن يؤوّل بتأويل بتجمع به 
الروايات الى رويت في مذهب أبي حنيفة به ويجمع الأحاديث» ولا يحتاج إلى التكلف» فأقول وبالله التوفيق: 
إنه لما نظر أبو حنيفة إلى رواية الإمامة» فقال: صلاة الظهر إلى المثل؛ فلما نظر بعد ذلك إلى ما ذكرنا من 
الروايات فقال: يبقى الوقت إلى المثلين» ثم بعد ذلك قال: ينبغي للمستيقظ الحريص على الصلاة أن يصلي الظهر. 
قبل المثل الواح فبهذا اشتهر أنه قال: وقت الظهر لا يبقى بعد المثلء بل الوقت الذي هو بين المغلين واسطة, وما 
كان غرضه في الواقع هذاء بل غرضه أن الصلاة قبل المثل أولى وأعلى» وإن لم يصل قبل الأول لعارض فليصل ١‏ - 


وب الصلاة ey‏ باب ما جاء في مواقيت الصلاة... 
فوت عرف 


قصل الله فی اول نُا - حينَ کان ايء فل الشَرَاك eens ees‏ 


س هو ظل الشمس بعد الزوال 
سهر: قوله: الشراك: [هو أحد سيور النعل تكون على وجهها.(المجمع)] 


قوت: قوله: حين كان الفيء مثل الشراك: هو سير التّعْل. قال ابن العربي: يعي قصّر الظل» وقال ابن قتيبة: 
يتوهم الناس أن الظل والفيء .معين» وليس كذلك» بل الظل يكون غدوة وعشية» ومن أول النهار إلى آنحره» 
وأمّا الفيء فلا يكون إلا بعد الزوالء ولا يقال لما قبل الرّوال: في وإنما قيل لما بعد الزوال: الفيء؛ انه ل فاء 
من حانب إلى جانب: أي رحع» والفيء: الرحوع. 


عرف: بيان سبب بداية إمامة جبرئيل عات في صلاة الظهرء وبيان اختلاط الراوي: قوله: فصلى الظهر: قيل: 
لم يأت جبريل ءج عند صلاة الصبح؛ فإهُا أولى الصلوات الواحبة قي ليلة الإسراء» كما قال محمد بن إسحاق في 
سيرته: إنه اتی حبريل ءا ء# صبيحة ليلة الإسراءء فقيل: إنه ثالثلا نام عند صلاة الصبح فلم يوقظه حبريل ع4 
وهذا غلط. واحتلط الأمر على هذا القائل» ووجه الاحتلاط أنه لث#لثلا نام عن صلاة صبح ليلة التعريس» وعبر 
بعض الرواة التعريس بليلة الإسراء. ) 

تحقيق فرضية الفجر والعصر قبل ليلة الإسراء: وأقول: إن صلاتي الصبح والعصر كان يؤديهما البي #5 قبل 
ليلة الإسراءء فلا حاجة إلى تعليمهاء وقد ذهب بعض العلماء إلى فرضية الفجر والعصر قبل ليلة الإسراء» و كثير 
من آيات القرآن دالة على هاتين الصلاتين» وقي الصحيحين: "أنه لث#ثثلا صلى بالنخلة حين ذهب عامدا إلى 
عکاظ» واستمع له الجن وجهر بالقراءة"» واتفق العلماء على أنه لتلا كان يصلي الفجر» والاحتلاف في 
فرضيتهما ونفليتهماء فقال بعض العلماء بكوهما فرضين» وال كثرون على أهما نفلان. 

وأقول: لما اتحد صفتاهما قبل ليلة الإسراء وبعدهاء فما وجه الفرق بين النفلية قبلها والفرضية بعدها؟ وعندي 
لا تردد فيه» وقال عماد الدين بن كثير: إنه لا صلى في بيت المقدس حين ذهب إلى السماء وحين رحع؛ 
وصلاته ذاهباً كانت تحية المسجدء وصلاته آئبا كانت صلاة الصبح» ووقع في بعض الروايات: بحيء جبريل ا 
عند صلاة الصبح» أخرجه الدارقطيي» وعندي فيه وهم الراوي» واختلط عليه واقعة تعليم جبريل النبي 8 
وواقعة تعليمه نل رحلا في المدينة كما سيأن في الصفحة اللاحقة حقة» وتعليمه تلا ذلك الرجل من الصبح. 
رفع اشتباه بعض اللامذهبية: قوله: كان الفيء: قال بعض غير المقلدين: إن استثناء الفيء من المثل والمثلين 
لا أصل: له من الشريعة» ويلزمه حواز الظهرء بل العصر أيضاً وقت الظهيرة في البلدة الي يكون في الزوال فيها 
مثل الرحل أو أكثر منه. 

شيخ. > قبل الثاني» ولكن الأفضل هو الأولء وأيضًا العمل على الروايات الي ذكرنا في بداية العصر من المثلين 
أولى؛ لأن فيه احتياطا؛ فإن التقديم عن الوقت ليس له مثل في الشرع» جخلاف التأخير؛ فإنه إن لم يؤد يكون 
قضاءء وأيضًا الروايات المذكورة متأخرة عن رواية الإمامة» وظاهر أن للمؤعمّر ترحيحًا على المتقدم. 


أبواب الصلاة باب ما جاء في مواقيت الصلاة.. 


م صل اضر حبق كن كل كيم يفل يلل ؛ كم صل المت جين وَجَبثْ إلشّمْسُ 


قو 
وَأَقْطَرَ الصَّائِهُ تم صل الْعِمَاءَ حِينَ عاب الق كم صل الجر جين يرق | الْمَجْدُ 
حرم العام على الصَّائِع. 
سے ےا ہے 0 8 سا ثي روا ےہ ۵و عرف 
ام الكَانِية الظُهْرَ حِيْنَ كان ظِلُ كُلّ َيْءِ ْلَه لِوَفْتِ الْعَصرِ بالأمي» كُمّ 
صل الْعَصْرَّ حِينَ کان ظِلُ کل لَيْءٍ يليه ُء صل الْمَغْربَ لِوَقتهِ الأول كُمّ صل 
الْعِمَاءَ الْآَخِرَهَ حِيْنَ ڏَهَبَ تلت اللَيْلِه م صل الصّبْحَ حِيْنَ أَسْفَرَتْ الأَرْضٌ. ف 


قوت ا 


القت ل جَبْرَئيْلُ فَقَالَ: يا ُحْمّكُ هَذَا وَقْتُ الْأَنِْيَاءِ مِنْ قَبْلِكَ ا 


سهر: قوله: حين كان كل شىء مثل ظله: اعلم أن هذا الحديث هو العمدة في هذا الباب» وبه قال الجمهورء 
واحتاره الطحاوي» وقال أبو حنيفة: إذا صار ظل كل شيء مثليه خرج وقت الظهر» ويدحل وقت العصر؛ 
لحديث الإبراد بالظهر؛ إذ شدّة الحر في ديارهم في هذا الوقتء أو لحديث: إنما أحلكم قي أجل من خلا من الأمم 
كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس» وإذا تعارضت الآثار لا ينقضي الوقت بالشك كذا في "البرهان". 


قوت: قوله: وحبت الشمس: أي سقطت. قوله: برق الفجر: بفتح الراء. 

قوله:. هذا وقت الأنبياء من قبلك: قال ابن العربي: ظاهره يوهم أن هذه الصلوات في هذه الأوقات كانت مشروعة 
لمن قبلهم من الأنبياء» وليس كذلكء وإغا معناه: هذا وقتك المشروع لك يعي الوقت الموسع المحدود بطرفين: الأول 
والآحر. و "وقت الأنبياء قبلك"» يعين: مثله وقت الأنبياء قبلك» أي: صلاتهم كانت واسعة الوقت» وذات طرفين = 


عرف: مذاهب الأئمة في المراد بالشفق: قوله: الشفق: ذهب الجمهور إلى أن الشفق هو الأحمرء ومذهب 
أي حنيفة ربك أنه الشفق الأبيض» وقال قائل: إن الشفق في اللغة معن الحمرة» وقال الفراء: إن الشفق البياض» 
وللعلماء هنا كلام. وأقول: إن الشفق رقة الحمرة» فيكون أمراً بين البياض والحمرة. 

ظاهر ,ِ الحديث مخالف للشافعي ومحمد وأي يوسف جاجد: قوله: لوقت العصر: ظاهر الحديث يخالف لش في 
ومحمدا وأبا يوسف ومن وافقهم؛ فإن ظاهره أداء الظهر حين صار الظل مثلاً فتأولوا فيه ومذهب مالك ہك 

المثل الأول وقدر أربع ركعات بعده وقت الظهر. 

الصلوات الخمس من خصائص هذه الأمة: قوله: هذا وقت الأنبياء: قيل: إن الصلوات الخمسة من خصائص . 
هذه الأمة. أقول: إن جميع الصلوات من حصائصناء وإلا فهي متفرقة ثابتة عن الأنبياء السابقين كما يدل ما في 
"معان الآثار"» وهذا حديث "معان الآثار" لم أجده إلا في "شرح مسند الشافعي" لابن الأثير الحزري. 


أبواب الصلاة ۳.۵ باب ما جاء في مواقيت الصلاة... 
قوت عرف ش 


فا سے 9 سر ا 0072 2 ش ماه ج 2 واي 
وَالْوَفْتُ فِيمَا بين هَدين الوقتين». وي الاب عن ابي هريره وبريده واي 
3 اه 8زم اسم سر هټ ر ص ر سه 0 2 سے < 3 
واي مسعود 07 سَعِيدٍ وَجَابِرٍ وعمرو بن حزم وَالبراءِ رادیں هف 


قوت - مثل هذاء وإلا فلم تكن هذه الصلوات على هذه الميقات إلا هذه الأمّة خاصّة, وإن كان غيرهم قد شا ركهم 
في بعضها. وقد روى أبو داود في حديث العشاء: أعتموا هذه الصلاة فإنكم قد فضلتم بها على سائر الأممى 
وكذا قال ابن سيد الناس: يريد التوسعة عليهم في أن للوقت أولا وآحرًاء لا أن الأوقات هي أوقاتهم بعينها. 
قوله: والوة قت فيما بين ) هدين الوقتين: قال ابن سيد الناس: يريد هذين» وما بينهما. أما ما إرادته أن الوقتين اللذين 
أوقع فيهما الصلاة وقت لهاء فتبين بفعله. وأما الإعلام بأن ما بينهما أيضًا وقتء فبينه قوله #22 


عرف: ظاهر الحديث لا يستقيم على مذهب أحد: قوله: والوقت فيما بين هذين الوقتين: ظاهره لا يستقيم 
أمس مثلا ما بين الظهر والعصرء ولكنه لا يستقيم كلية أيضاء وأيضا لا احتياج في هذا إلى ججيء حبريل علي يومين 
اختلاف الأئمة في وقت الظهر: واعلم أن جمهور الأمة إلى أن وقت الظهر إلى المثل» والعصر منه إلى قبيل 
الاصفرار» وعن أبي حنيفة روايات» والمشهورة عنه - وذكرها أرباب المتون - أن وقت الظهر عنده إلى المثلين؛ 
وقال صاحب "النهاية" على "الهداية": إنها ظاهر الرواية؛ وتبعه ابن عابدين. أقول: في "البدائع" تصريح بأن آخر 
وقت الظهر لیس هذ كور 5 ظاهر الرواية» ومرتبة "البدائع" أعلى وأرفع» واي ما وجحدت هذا 5 الجامعين 
و"الزيادات' ' و"المبسوط" وقد صرح السرحسي في مبسوطه أن محمداً م يتعرض في مبسوطه لآخر وقت الظهرء م 

تعرض السرخحسي وروى الروايتين. 

"المبسوط" و"الجامع الصغير": يطلق لفظ المبسوط على مبسوط محمد وشروحه» ولعلها تبلغ عدة شروح؛ والتمييز 
بالإضافة إلى مصنفه» مثل أن يقال: مبسوط محمد ومبسوط السرخحسي» وكذلك حال "الجامع الصغير"» وله شروح 
تبلغ مسین شرحا. والرواية الثانية عن أبي -حنيفة: أن وقت الظهر إلى المثل» وبعذه وقت العصرء وفي عامة كتبنا 
أا عن الحسن بن زياد عن أبي حنيفة» وقي "مبسوط السرحسي": أا عن محمد بن الحسن عن أي حنيفة. 
والرواية الثالئة: أن وقت الظهر إلى المثل» ووقت العصر من المثل الثالث» والثل الثاني مهمل» وهذه مروية بطريق أسد بن 
عمرو. والرواية الرابعة تي "عمدة القاري"» وصححها الكرحي عن أبي حنيفة: أن وقت الظهر إلى أقل قامتين» ولا يدخل 
وقت العصر حي يصير مثلين» وهذه الرواية مشتبهة أي مشتملة على زيادة الخبر» بخلاف غيرها؛ فإهًا نافية أي غير 
مشتملة على زيادة الخبر» وهذه الروايات عندي عبارات محتاحة إلى التفصيل» ومحصل الكل عندي: أن المثل الأول 
مختص بالظهرء والمثل الثالث مختص بالعصرء والمثل الثاني مشترك بين الظهر والعصرء واشتراك الوقت ثابت عن 
بعض السلف كما قال الطحاوي» وثابت عن الأئمة الثلائة من أحمد والشافعي ومالك بن أنس سء وقال 
الشافعي ملكه: من طهرت في آخر العصر يلزمها قضاء الظهر والعصر» ومن طهرت في آخر العشاء» يلزمها قضاء 
المغرب والغشاءء فلا بد من أن يقول باشتراك الوقت» وإلا فكيف يو حب قضاء الوقتين؟ = 


أبواب الصلاة ۳۰٦‏ باب ما جاء في مواقيت الصلاة... 
4 - تتا مد بن حح بن مُؤتی دنا عبد الله بن ' مارك احبر 
حُسَيْنُ بن عل بن الحَسَيْنِء أَخْيَرَنِ وَهْبُ بن كُيْسَانَ عَنْ جَابِرٍ بن عَبْدِ الله ينه 
عَنْ رَسُوْلِ الله #5 قال: «أَمّي جَبْرَئِيْلُ». قد گر تو حَدِيْثِ ابْن عَبَّاين ما بِمَعْنَاكُ 

ولم گر فیه؛ لفت الْعطر بالأمين».٠‏ 


وني ُلكة العلا أَخْمَرَ بد ځئد كاكر ز اده بَعْدَ قَوْ: بِالأَمُيس»: [قَالَ أَبُو عِيْسَى: 


عرف = حديث الباب دليل لأبي حنيفة بك خاصة: فأقول: إن حديث الباب لأبي حنيفة بذك خاصة؛ فإن 
الظاهر أنه صلى الظهر يوماً ثانياً بعد المثل الأول» وهو مذهب أبي حنيفة بده وزعم الشارحون أن الحديث 
حاصل حديث | الباب: وحاصل حديث الباب الفصل بين قتين أي إذا صلى الظهر تعجيلاً صلى العصر 
تعجيلاًء وإذا صلى الظهر تأحيلاًء يصلي العصر تأجيلاً. 

المراد من الوقت بين الوقتين: وبعد هذا فأقول: إن لمراد من الوقت بين الوقتين الوقت المستحب» ولا يرد علينا 
وقت العصر؛ فإن الظاهر من الحديث أنه صلى العصر بعد المثلين وقبل المثل الثالث» وهو المستحب عندنا فلا ضير. 
تعارض عبارات الفتاوى في وقت الظهر: وأفى صاحب "الدر المختار" بأداء الظهر في المثل الأولء ورد عليه 
ابن عابدين مله بأن المثلين ظاهر الرواية. 

وأقول: إن الحق إلى صاحب "الدر المحتار"؛ فإن المثل الثاني وقت الضرورة للظهرء وذكر الشيخ سيد أحمد 
الدحلان الشافعي في رسالة رجوع أبي حنيفة إلى امل الأول ناقلاً عن "الفتاوى الظهيرية" و"خزانة المفتين"» 
والكتابان من المعتبرات» وأما نخزانة الروايات فغير معتبر» وظين أن مراد أبي حنيفة يله بوقت الظهر إلى المثلين أنه 
إلى أقل المثلين؛ فإنه قال محمد في "المبسوط" و"الموطأ": إن وقت العصر لا يدحل عند أبي حنيفة إلا بعد المثلين» 
وذكر مذهبه ومذهب أي يوسف أن وقت الظهر إلى المثل وزيادة شيء» وم يذكر آحر وقت الظهر عند أبي 
حنيفة» فلعله لا يبلغ إلى المثلين. 

رواية إمامة جبريل ء عن جسة أصحاب البي 2 وإمامة جبريل عك مروية عن حمسة أصحاب الي ا 
عن جابر بن عبد الله وابن عباس اء أخرجهما الترمذي» وعن أي هريرة عند النسائي» وعن ابن عمر عند الدارقطي 
بسند حسن» وعن أنس عند الدارقطي ويي سنده رحل متكلم فيه وأخرج عنه ابن السكن في صحيحه من رواة الحسان. 
مستدلات الأحناف: وأما استدلالاتنا فذكرها صاحب "البحر" في رسالة:. "إزالة الغشاء عن وقي الظهر والعشاء"» = 


أبواب الصلاة ۳۰۷ باب ما جاء في مواقيت الصلاة... 


حَدِيْثُ جَابرٍ:#» في الْمَوَاقِيْتِ قد رَوَاهُ عَطَاءُ بْنُ أبي رباج وَعمرو بن دار وأ ال 

ن جار بن َب اله مه عن الي :حو حَديْتِ وب بن كيان ع عَنْ جابر ف 
عن التي 25 

ال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ این عبایں ۵ا حَدِيْتُ 

الْمَوَاقِيْتِ حَدِيْتُ جار + عَنْ التي كلذ 


ه 9 
كھ 


حَسَن.* و َا قل ی حمَد: اصح شَيْءٍ في 


سے * 2ه مه ۹ر مه ج د ر سے © ت 
وني َة العامة أَحمَدَ 2 محمد شَاكِرِ زِيَادَةُ بَعْدَ قَولِهِ :) حَسَنٌ): : لصَجِيح]. 


قوت: قوله: قال محمد: أصح شيء في المواقت حديث جابر: قال ابن القطان: حديث حابر يجب أن يكون 
مرسلا؛ لأن حابرا لم يذكر من حدثه بذلك» وم يشاهد ذلك صبيحة الإسراى لما عم من أنه أنصاري إغا 
صّحب بالمدينة. قال: "وابن عباس» وأبو هريرة اللذان رويا أيضًا قصة إمامة جبريل» فليس يلزم في حديثهما من 
الإرسال ما في رواية جابر؛ لأنهما قالا: إن رسول الله ل قال ذلك وقصّهُ عليهما". 


عرف = ومنها حديث: أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح حهنم» وفيه نظر؛ لأن الإبراد أمر إضاقي يختلف باحتلاف 
الفصول» ومنها حديث قوله لقثلا في السفر: أبرد أبرد» وقال الراوي: حي تساوي فيء التلول» وقال النووي: 
إنه ل جمع بين الظهر والعصر وقتاء فلم يصح حجة لنا عليهم؛ ومنها حديث البخاري حديث تثيل هذه 
الأمة بالأمم السابقة» 'وأخرحه محمد في آخر موطئه واحتج به على تأخير العصر كما هو مستحب عندنا. 
وأقول: إن الاحتجاج به على المثلين فيه نظر» وعلى استحباب تأخير العصر صحيح» ووحه استدلال المتأخرين 
على المثلين أن الوقت بعد العصر يجب أن يكون أقل من الوقت بعد نصف النهار إلى آحر الظهرء ولو كان 
الوقت إلى المثل يكون أقل ما بعده إلى غروب الشمسء وإلا فلا يتحقق فضل هذه الأمة على الأمم السابقة 
أقول: إن الوقت مما بعد نصف النهار إلى المثل الأول بأكثر ما بعد المثل الأول إلى غروب الشمس» فلا يصح 
الاستدلال» وقد ضعف الاستدلال ابن حزم الأندلسي في "المحلى"» وقال: إن المثل الأول أزيد من جميع الأمثال 
الباقية» نعم الاستدلال بالتشبيه الأول المذكور في إنما أحلكم فيما حلا من الأمم كما بين صلاة إل بتأييد 
الحديث الآخر: بعثنت بين يدي الساعة كهاتين الإصبعين اخ وهو دال على وقت يسيرء وأما وجه استدلال 
محمد به على استحباب تأخخير العصرء فمذكور في "الموطأ". وقيل: أول من احتج بهذا الحديث على المخلين 
القاضي أبو زيد الدبوسي يتليه. 

الوقت بعد العصر سدس النهار عند الأحناف: قيل: إن الوقت بعد العصر إلى الغروب سدس التهار على 
مذهب الأحناف» وربع النهار عند الشوافع» على بناء احتلاف وقت العصر الستحب. 


أبواب الصلاة ۳۸ باب منه 


(0) ات مده 


6 - حِرَّتَنَا هناد حَدَّكَنَا عد ذ؛ بْنُ فصَيْلٍ عَنْ الأَعْمَشٍِء عَنْ أي صَالِجِ عن 
أبي هُرَيْرة مب قَالَ: قال وَسْوْلُ الله 4 إن للصلا: واولا وَآخِرًه وَإِنَ وَل رَقْتِ صَلَاةَ 


الظَمْرٍ حِيْنَ تَرُو وول الس رَآخرَ وَفْتِهَا حِيْنَ يَدْخُلُ وَفْتُ الْعَضْرِء وَإِنَّ اول وَفْتِ 
الْعَضْرِ حينٌ يَدْخُلُ وَفَتْهَاء وَإِنَ آخرَ وَقْتَهَا حِيْنَ تَصِْمَدٌ السَّمْسُء َإنَّ أو وَقَتِ 


أي المستحب سهر 


الْمَعْربٍ حِيْنَ تَغْرْبُ الشَّمْسٌء وَإِنَّ آخِرَ وَقْتِهَا حِيْنَ يَغِيْبٌ الشَّمَقُ e‏ 


سهر: قوله: يغيب الشفق: وهو الحمرة عند الأئمة الثلاثة» أي مالك والشافعي وأحمد. وبه قال أبو يوسف 
ومحمد جنا غير أبي حنيفة يله؛ فإن أشهر الرواية عنه أن الشفق هو البياضء قال في "الدر": الشفق: وهو الحمرة 
عندهماء وبه قالت الثلاثة. و إل ليه رحع الإمام» كما هو في شروح "المجمع" وغيره) فكان هو المذهب» قال صدر 
الشريعة: وبه يف2 وټ "المواهب": وعليها الفتوى» ورجحها ف الشرح أي "البرهان" حيث قال: وهو مروي 
عن عمر وعلي وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن اوس واي هريرة ون وعليه انطباق أهل اللسان. 

لكن قال ابن الهمام: لا تساعده رواية ولا دراية) وكذا نقل عنه الحلبي في "شرح المنية » وقال العيئ: وقال عمر بن 
عبد العزيز وابن المبارك والأوزاعي في رواية» ومالك في رواية» وزفر بن الهذيل وأبو ثور والمبرد والفراء: لا يخرج 
حى يغيب الشفق الأبيض» وروي ذلك عن أبي بكر الصديق وعائشة وأبي هريرة ومعاذ بن حبل وأبي بن كعب 
وعبد الله بن زبير دا وإليه ذهب أبو حنيفة؛ لقوله علتة: وآحر وقت المغرب إذا اسود الأفق» واختاره التعلب» 
كذا في "البرهان". وقال الطحاوي ما حاصله: إنهم أجمعوا أن الحمرة الي قبل البياض من وقتهاء وأما اختلافهم 
في البياض الذي بعدهاء فقال بعضهم: حكمه حكم الحمرة وقال أخرود: سكم لدف كم ر فنظرنا 
في ذلك» فرأينا الفجر» فوحدنا الحمرة والبياض وقتًا لصلاة واحدة فالنظر على أن يكون البياض والحمرة 
في المغرب أيضًا وقنًا لصلاة واحدة. ولا يخفى أن الاحتياط في تأخير العشاءء والله 8 أعلم. 


عرف: أوقات الصلوات محالة إلى العرف واللغة: قوله: باب منه: واعلم أن الشريعة أحالت أوقات الصلوات 
إلى العرف واللغةء فالمذكور في الأحاديث تقريب لا تحديد. 


شيخ : : قوله: | ن للصلاة أولا وآ حرا: هذا حجة على الشافعي د انر في أنه قال: وقت المغرب مقدار ثللاث رکعات» وكذا 
قوله: "قبل أن يغيب الشفق 5 وكذا قوله: "إن وقت المغرب حين يغيب حاحب الشمس» وآخرها حين يغيب الشفق . 


أبواب الصلاة ۳.۹ باب منه 
عرف عرف 


أل وَفْتٍ العِسَاءِ الآخِرَةِ جب بن غي يَغِيْبُ الْأَْقُ وَإِنَّ آخِرَ وَفْتِهَا حون بن يد يِف اليل 
َِنَّ أَوَلَّ وَفْتِ لخر ج طلم الج و ار ونیا ن تقلع اء وني 


ران 


الاب عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرِو كه 

قَالَ أَبُو عيْسّى: سَيِعْتُ حُحْمَدَا يَقْوْلُ: حَدِيْتُ الْأَعْمَشٍ عَنْ ححَاهِدٍ في الْمََاقِيْتِ 

ع نخدي تخد تي قبل عن الأختيرء عدن مختد ني مضي عي 
5؛ - حَدَّكَنَا ها حدما أو مانا 0 ا ترارق عن الأ 


فصي عن الأَغمد وه بِمَعْنَا بمعناة. 


سهر: قوله: أحطا فيه: [أي أخطأ في الإسناد حيث قال: عن الأعمش» عن أبي صالح» والصواب: عن الأعمش» عن بجاهد. ] 


عرف: تأخير العشاء: قوله: أول وقت العشاء: تأخحير العشاء إلى ثلث الليل مستحب» وإلى نصف الليل جائزء 
وبعده مكروه تحريما أو تنزيهاًء والثاني ختار اي وامحقق ابن أمير الحاج. 

ظاهر الحديث يؤيد مذهب أي حنيفة يه: قوله: يغيب الأفق : ظاهره يؤيد مذهب أَبي حنيفة يله فإن غيبوبة 
الأفق بغيبوبة الشفق الأبيض» ال الخليل بن أحمد شيم سی إن الشفق الأبيض يبقى إلى ثلث الليل» بل إلى 
نصفها أيضاً في بعض الأحيان. 

الغوارب و والطوالع أربعة: أقول: إن الغوارب أربعة مثل الطوال؛ فإنها أيضاً أربعة» أما الطوالع: فالصبح الأول 
والثاني الأبيض» ثم الأحمر» ثم طلوع الشمس» فكذلك يكون في الغوارب» غروب الشمسء ثم الحمرة» ثم 
البياض» وشيء ا بدل الصبح الكاذب والمتمادي إلى ثلث الليل» ونصفها هو هذا الشيءء واختلط بر علا 
الخليل» فإنه ليس هو البياض الذي يبقى فيه وقت المغرب عند أبي حنيفة يك» وليعلم أن الوقت بعد طلوع الفجحر 
الصادق إلى الطلوع» مثل الوقت بعد الغروب إلى غيبوبة الشفق الأبيض لذلك اليوم. 

قول علماء الهيئة والرد عليهم: قوله: حين يطلع الفجر إلخ: قال علماء الرياضي: إن طلوع الفجر الكاذب على ثمائية 
عشر درحة, وطلوع الفجر الصادق خمسة عشرء ورد عليهم ابن حجر المكي الشافعي في "تحفة المحتاج" بأن 
الصبح قد يتقدم وقد يتأحرء وكذلك قال الفقهاء وذكر الشيخ في تفسيره "روح المعاني" قطعة "تحفة الحتاج". = 


ابواب الصلاة ۰ ِْ باب منه 
كا - دتا“ أ أحمَد بن مَنِيْع وَا خَسَنُ بن الصّبّاحِ البرَار وَأحمَدُ خمد بْنُ خمد بن مُوسّی 
1 1 7 7 عهملة في آخره 

- الْمَعْىَ وَاحِدٌ - قَالَوًا: قتا شحاف بن يون الأزرف عَنٍ سُفَيَانَ عَنْ عَلَقَمَةَ بن 


کک 


£ 


مَرنيِء عَنْ سُلَيْمَانَ بن برد عن أب ا :أ الى # رَجُلَ سا عَنْ مَوَاقِيُتِ 
الصَّلَاة؟ قَقَالَ: «أَقِمْ مََنَا إِنْ سَاء الله»» ة مرَيلالا اقام جين طلم الجر كم أ تاق 


حِيْنَ دَالَثْ | ْم فص الكُلهْن كم أ 0 الْعَضَْوَالكَّممُ ا 

أي عن حد الاستواء 2 2 ضفرهة 

2 أن بلي وق ڪان انس ف 2 مَرَهُ الْصِمَاءِ اقام حِينَ عَابَ 
أي طرفها الأعلى 


الشَمَقْ كُمَ أَمَرَهُ مِنْ العَدِ فَتَوَرَيَالْمَجْنٍ ف أء ر ا ا ا م أَنْ ير كم أَمَرَُ 
عضر ناقام وگن جز لياق وق ما كاتث» كُمَ أ مر ار لفرت إلى فل 
بغي ْب الشّمْق ثم أَمَرَهُ ٻالْعِسَاء كَأَقَامَ حِيْنَ دَهَبَ كُلْتُ اللَيْل. كُمَّ قَالَ: ١‏ 
عن مواقي 526 %5 فَقَال الرَجل: : أناء قَقَالّ: «مَرَاقَيْتُ ت الصلاة ة ما بين 59 


أي أنا ههنا 


ر م5 7ه ۵ر ت ر هسم 0 

* وف ذسحَة العلامة أحمَدَ دَ محمد شاکر قبل رة قم: :)۱٤۷(‏ باب مِنْهُ]. 
ب 

سهر: قوله: وأنعم أن يبرد: أي زاد وبالغ في الإبراد حن انكسر وهج الحر بالكلية» يقال: أحسنت وأنعمت» أي 
زدت في الإحسان وبالغت. (الشيخ عبد الحق) 


عرف = أقول: إن قول ابن حجر يله صادق» وقال أرباب الرياضي الحديد: رعا نشاهد قرص الشمس بالأعين 
مع أا غير طالعة» وذكروا له مثالا. 

قوله: رجحل فسأله: قال الزرقاي: لا أعلم هذا الرحل» والواقعة واقعة السفر. أقول: إن الواقعة واقعة داخل 
المدينة» كما صرح البيهقي في بعض عباراته» وهو المتبادر من ألفاظ الحديث. 

استدلال الشوافع به على تعجيل العصر واستدلال الطحاوي به على التأخير: قوله: والشمس بيضاء مرتفعة: 
قال الشوافع: إنه دليل لناء وقال الطحاوي: لعله مفيد لنا بأن الراوي لم يقدر على بيان تأحير العصر إلا بهذا 
التعبير. أقول: إن في 'مسند أحمد" بسند صحيح عن أنس: والشمس محلقة. 

معنى الشفق لغة: : قوله: الشفق: أصل اللغة أن الشفق هو بين الأحمر القاني والأبيض الناصعء وقي بعض الألفاظ: = 


أبواب الصلاة ۳۱ 0 باب ما جاء في التغليس بالفجر 


> عو 6س هه 2 9 سر س go 2 So‏ سمي © ساس مس اة 
ل ابو عِيسّى: هذا حَدِيْتْ حَسَنُ غَرِيْبٌ صَحِيْحٌ. وَكَدْ رَوَاهُ شُعْبَةُ عن عَلْمَمَةَ بن 
سام م 
مَرَثدٍ ايضا 


عرف سهر ه 
(0) باب ما جَاء في علي الجر 


148 - دتا فَتَيْبَةَ فتيبة عن مالك د بن انی ج ۶ قَالٌَ: وَحَدَّتَنَا الْأَنْصَارِيُ؛ دن 


معن“ ع ا عن على فى تعن ع عد عن عَامَة م قال إن 36 


أي إنه كان 


َسْولُ الله 25 لَيْصَلْ الصّبْحَ فَيَنْصَرِفُ التَّمَاءُ - قَالَ الْنُصَارِي: قَتَمُدٌ النَّسَاءُ - 


سهر قوت سهر عرف" 


عات روه ماخر من القليس. وال فة لقا 


سهر قوله: التغليس بالفجر: يعي أداء صلاة الفجر في الغلس» والغلس ظلمة آخر الليل» كذا في "المجمع" وغيره. ٠‏ 
قوله: عرو طهم ن: أي أكسيتهن» وتكون من صوفهء وربما کان من خر أو غيره» جمع مرط بكسر ميم وسكون 
راء. (المجمع) قوله: متلفعات: ومتلففات متقاربان في المعى؛ أي مغطيات الرؤوس والأجساد» كذا في "المجمع". 


قوت: قوله: إن كان رسول الله 526 ليصلي الصبح: قال ابن سيد الناس: على معن التأكيد, و"إن" مخففة من 
الثقيلة المؤ كدةء واللام لازمة بعدها؛ للفرق بينها وبين الى .معن ما. قوله: متلففات: بفاءين. 

قوله: .ممروطهن: قال ابن العربي: المرط كساءء وأكثر ما يستعمل للنساء. وقال ابن فارس: هو ملحفة يؤتزر يما. 
وقال ابن قتيبة: متلفعات" بعين مهملة بعد الفاء. قال ابن العربي: التلفع هو التلففء إلا أن فيه زيادة تغطية 
الرأس» فكل متلفع متلفف» وليس كل متلفف متلفعًا. 


عرف = "حين يسود الأفق"» وقد مر "حين يغيب الشفق"» فيفيد أبا حنيفة يلك. 

قول الشافعي سه القديم في وقت المغرب: القول القديم للشافعي: أن وقت المغرب قدر حمس ركعات» ويجوز 
إحراج الصلاة عن هذا القدر بإطالة القراءة بشرط أن يشرعها في الوقت» وأعجب من هذا ما في كتب الشافعية 
أنه يجوز إخخراج كل صلاة عن وقتها بإطالة القراءة» هكذا في كتبنا أنه: لو شرع في العصر وأطال القراءة إلى 
داخل الاصفرار فمتحمل» كما في "الدر المختار" عن "القنية"» وذكر هذه المسألة فخر الإسلام في "أصول 
البردوي" فلا يمكن إسقاطهاء واعتذروا بأن المصلي مستغرقء فلا يدري دحول الاصفرارء والعذر بعيد ذو قرّل» 
فإما أن يبين عذر آخرء أو يقيد يقيد في هذا العذر قيد؛ فإن حديث: لا صلاة بعد العصر حي تغرب الشمس متواتر. 
مذاهب الأئمة في الوقت المستحب للفجر: قوله: باب إل: مذهب الشافعي ومالك وأحمد مثثر: استحباب التغليس - 


أبواب الصلاة ۲ 00 باب ما جاء في التغليس بالفجر 


رفي الاب عَنْ ابْنِ عْمَرَ وَأَئّيس وَقَيْلَةَ ابئَة َخْرَمَةٌ كد. 


گال أَبُو عِيْنَى: حَدِيْتُ عَائْمَةَ © حَدِيْتُ حَسَنُ د ضحي" وهو الذي اخْتَارَهُ عير 


اام لهس ققدم 


حِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الك 1 ۽ هنهم ابو َر وَعْمَرُ #د وَمَنْ بَعدَهُمْ 
مِنْ بن اقا وَبه يفول الشَّافِيُ رام وَإِسْحاقٌء يَسْتَحِيّوْنَ الكَغْلِيْسَ بِصَلَاةٍ الْمَجْرٍِ 


* وي َة الْعَلامة ا خند ا سه صَحِيْح) ): [وَقَدَ رَوَا 
الهْرِيٰ عَنْ غْرْوَةَ عَنْ عَاِة د َوَهُ] . 


عرف = بداية ونهاية» ومذهب أبي حنيفة وأبي يوسف وسفيان الثوري ج: أفضلية الإسفار بداية وفاية؛ 
ومذهب محمد واحتاره الطحاوي: البداية في الغلس والنهاية في الإسفار» وزعمت من كتاب الحج أن مذهب محمد هو 
مذهب أبي حنيفة وأي يوسف اء ثم وحدت في كتب أركان النقل أنه مذهب محمد رلك فقط. 
معنى متلفعات: قوله: متافعات: التلفع: إرحاء الثوب على الوجه كما قال البختري: 
متلفعا ببروقه ورعوده اځ 

نقول: إن المعرفة حال التلفف والتلفع متعذرة حال طلوع الشمس أيضاء وقال النووي: إن عدم المعرفة هو عدم 
التمييز بين الذكور والإناث. أقول: إن هذا بعيد حدأء وأما لفظ "من الغلس" ففي "ابن ماجه": "تعن من 
الغلس' ' فيكون مدرجاً من الراوي» وكذلك في "الطحاوي" ما يدل على الإدراج بسند صحيح. 
الرد على القائلين بالتغليس: قوله: ابو بكر وعمر إلخ: نقول: إن الإجمال في الغلس غير كاف لكم؛ فإن مذهبكم 
الابتداء والانتهاء في الغلس» وفي "معان الآثار": "إن أبا بكر كان يطول صلاة الفجر حي يخاف طلوع الشمس" 
عن أنس «#» وفي سنده سليمان وهو ابن قيس الكيسان» والسند صحيح» وفيه: "كان عمر يطول الفجر حى 
نخشى طلوع الشمس ٠‏ وف سنده محمد بن يوسف وهو الفريابي. 
رقت الفجر عندنا ثلاث حصص: ووقت الفجر عندنا ثلاث حصصء كما قال أرباب الفتوى: الأولى لأداء 
السنةء الثانية لأداء الفرضء والثالثة حالية ليقضي فيها لو بدا فساد الصلاة. 
الاطلاع: في باب تيمم من "مبسوط السرخسي": يستحب الغلس وتعجيل الظهر إذا احتمع الناس» ولكنه لم يذكره 
في باب المواقيت. 


د عد 6 6 


أبواب الصلاة ۳ ٠‏ باب ما جاء في الإسفارفي الفجر 


(؛) بَابُ ما جَاءَ في امار يالْمَجْرِ 


9 - حَدَّنَنَا هَنَادُ حَدَّتَنَا عَبْدَةُ عن محمد بن إِسْحَاقٌ» عَنْ عَاصم بن عْمَرَ بن 
قتا عَنْ ڪڊ بن لبي عن راع بي حَديْج د لَه سَمِعْتُ وَسْول الله 78 يفول 
ِ فوت 


«أُسْفِرُوًا بِالْمَجِْ َه اعم للْأَجْرا. وَفي اباب عَنْ أبي بَرْرَةَ وَجَار وبلا 45 
وَقَدْ رَوَى شُعْبَةُ اللوي هدا ا ديك عَنْ محمد ُن ِسْحَاقَ. ونوا محمد بن غجلا 


٤ 
و‎ 


8 عَنْ عَاصِم بن عْمَرَ بن قََادَة قال أَبُو عِيْسَى: حَيِيْتُ رافع بن خَدِيْج دك 


م 9 سر سر و ار 6 
سے چچ سے اهو 


سهر: قوله: في الإسفار بالفجر: قال ابن الهمام: تأويل الإسفار بتبيّن الفجرء حن لا يكون شك في طلوعه ليس 
بشيء؛ إذ مالم يتين لم يحكم بصحة الصلاةء فضلاً عن إصابة الأجرء على أن في بعض الروايات ما يفيه 
أسفروا بالفجرء وكلما أسفرتم فهو أعظم للأجرء أو قال: لأحو ركم. 

وروى الطحاوي حدثنا محمد بن خزيمة» حدثنا القعبي» > حدثنا عيسى بن يونس» عن الأعمش؛ > عن إبراهيم» 
قال: ما اجتمع أصحاب رسول الله ميد على شيء كما اجتمعوا على التنوير» وهذا إسناد صحيح؛ ولا يجوز 
اجتماعهم على حلاف ما فارقهم عليه رسول الله يت فيلزم كونه لعلمهم بنسخ التغليس المروي من جديث 
عائشة: "كان رسول الله 4 يصلي الصبح بغلس" الحديث» وحديث ابن مسعود وه في "الصحيحين" ظاهر في ما 
ذهبنا إليه» وهو: "ما رأيت رسول الله 5 ير صلى صلاة إلا لميقاتها إلا صلاتين: صلاة المغرب والعشاء مجمع"» - 


قوت: قوله: أسفرو! بالفجر: قال ابن العربي: الإسفار الضوء مأحوذ من سَفرء أي بين فانكشف. وقال ابن سيد 
الناس: الإسفار التبين والتيقن» والمراد به هنا: إذا انكشف واتضح؛ لثلا يظل المصلي في شك من دحول الوقت. 
قال في "النهاية": قالوا: يحتمل أنهم حين أمروا بتغليس صلاة الفجر في أول وقتهاء كانوا يصلوفا عند الفجر 
الأول حرصا ورغية» فقال: "أسفروا بم" أي ي أختروها إلى أن يطلع الفحر الثاني وتتحققوه ويُقوي ذلك أنه قال 
لبلال: ور بالفجر قدر ما يبصر القوم مواقع لهم وقيل: إن الأمر بالإسفار حاص ف الليالي المقمرة؛ لأن أول 
الصبح لا يتبين فيهاء فأمرُوا بالإسفار احتياطا. 


عرف: قوله: الإسفار: قال بعض الأحناف: إن لفظ الإسفار يقتضي الزيادة» فإن المزيد للزيادة كما في "القاموس" وغيره. 


أبواب الصلاة ۳1٤‏ باب ما جاء فى الإسفار فى الفح 
بوا باب في الإسمار في 


قد رى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى 2 وَالتَابعِيْنَ الْإسْفَارَ بصلا 
١‏ ا 7 701 عرف شخ ار 
قي وَبه يَقْوْلُ سيان الخّوَرِيٌ. وَقال الشَّافِئُ وَأَخَْرُ وَإسحَاق: مَعْنّ 1 وِسْفَارٍ أن 


يَضِعَ الْقَجْرُقَلَا يُمَكَ فِيّْه وَلَمْيَرَوا أَنَّ مَعْىَ الْإِسْمَا رت خِيدُ ر الصلاة. 


سهر = صلى الفجر يومئذ قبل ميقاقاء مع أنه كان بعد الفجر» كما يفيده لفظ البخاري: "وصلَى الفجر حين 
بزغ الفجر"» فعلم أن المراد قبل ميقاتها الذي اعتاد الأداء فيه. 

عرف: رد معنى الإسفار: قوله: معي الإسفار أن يضح: قال ابن الهمام: إن هذا بعيد جد فإن الصلاة قبل تبين 
لفحر غير صحيحة فضلاً عن الفضل وزيادة الأ فإن مقتضى ظاهر الحديث صحة الصلاة لو صلى قبل 
الإسفار» وأيضاً في "معاني الآثار" و"ابن حبان" لفظ: "كلما أسفرتم" بأسانيد قوية ولم يجب أحد من الشواف» 
وعكن لهم قول: إن المراد من كلما" كل يوم يوم» لكن التبادر والظهور للإكثار في :يوم واحد وهو مراد الحديث» 
وتعرض السيوطي إلى أنه رواية بالمعيئ» كما في حواشيه على الستة. 

ترجيح مذهب الأحناف في الإسفار: وف شرح الإحياء عن السخاوي يقول شيخه الحافظ ابن حجر يلك : إن 
مذهب الأحناف في الإسفار راخح» وللشوافع ما في 'أبي داود" في قصة عمر بن عبد العزيز 6 مسعود 
الأنصاري: "أنه لتلا صلى مرة بالغلس» وصلى مرة بالإسفار» ثم حرى عمله على التغليس حى لقي الله تعالى". 
وقال أبو داود: إن الراوي قي تفسير الحديث متفرد» وعندي محمله أنه غلس شديداً مرة» وأسفر شديدا مرة ثم 
توسط آمره» وهذه واقعة تعليمه عب أوقات الصلاة لرحل ف المدينة. ولنا حديث الصحيحين عن ابن مسعود ولق : 
"أنه ت غلس في المزدلفة» وصلى قبل ميقاتها لا في غيرها". ونقول: إن المراد من قبل ميقاتها هي الميقات المعتاد؛ 
فإنه لا يقول أحد بصلاة الفجر في الليل قبل طلوع الفجر في المزدلفة» وقال الحافظ: لعله غلس شديدا. 

أقول: ما مراد التغليس الشديد والضعيف؟ فإن مذهبكم ابتداء الصلاة حين تحقق وتبين طلوع الفجر في الفور» = ٠‏ 


شيخ: خر معن الإسفار: أن يضح ولا شك» مذهب الشافعي بك أن التغليس أفضل» ومذهب إمامنا أبي 

ينك الأفضل الإسفار. وجمع الشافعي يلل بين الروايات بأن قال: إن معن الإسفار: أن يكون الفحر 
واضحًا لا يشاك في وجوده» لا أنه يؤر الصلاة» وهذا التأويل ليس بصحيح؛ لأن البي 5 قال: أسفروا 
بالفجر؛ فإنه أعظم للأحر» والصلاة لا يجوز في وقت الشكّ فضلاً عن الأجر وأوّل الطحاوي يلل بتأويلات» 
منها أن معن قوله: "فتمر النساء متلففات مروطهن» ما يعرفن من الغلس إلخ": ما يعرفن في مسجد البي عك 
والتأويل الثاني للجمع بين الروايات الواردة في الغلس والإسفار: يعي أن البي 5 كان يشر ع الصلاة في الغلس» 
ويختم في الإسفار. قال مد ظله: كلا التأويلين حلاف الظاهر» بل الأولى أن يقال: إن ما قال أبو حنيفة يلك: 
الإسفار أفضل» يعي فيه فضيلة لغيرهاء وهو كثرة الجماعة» لا أنه أفضل في ذاته. 


أبواب الصلاة ۳1٥‏ باب ما جاء في التعجيل بالظهر 


) ©) بان ما جَاء في المَعْجِيْلٍ بالظهر 


٠‏ - حَدَّكَنَا هناد حدستا وکیء عن نْ سُفْيَانَ» عَنْ کي بن جبير» عن إِبْرَاهیہ 
2 هم ّه لم م ه j. ZE‏ 7ه 9 3 ر سار ےت o‏ 8 وه 0 
عن لاسو ن 806 که لالد ما ريك اخذا كان اشد مچب لخر من 


رسول 


وباب راي بَرَرَةَ اين م مَسعوڍ وَرَيْدِ بن تَابتٍ ب وين وَجَاي رين ا اا 


ل او عنتى حييث لقة # حيط خسن وَهُوَ الَّدِي اخَْاره أَهْلُ الْعلْم مِنْ 


عرف = وقال النووي: إنكم : تقولون بالجمع بين المغرب والعشاء في عرفة» والحال أنه ليس ممذكور في حديث 
ابن مسعود فقس والحال أن جمع المغرب والعشاء في حديث أبن مسعود ذه مذكور عند النسائي» ونقول: إن 
فعله عك مختلف من التغليس مرة والإسفار مرة» ولنا قوله عاك والحديث القولي مقدم أي: أسفروا بالفجر؛ 
فإنه أعظم للأجر. 

وأما ثبوت الغلس فلا ننكره؛ فإنه أيضاً جائز؛ فإن الخلاف في الأفضلية» فصار الترجيح لمذهب الأحناف» وف 
حديث مرفوع: التغليس في الشتاء والإسفار ف الصيف» وتتبعته فوجحدته ساقط السند؛ فإن في سنده سيفاً 


اض 


صاحب "كتاب الفتوح"» وهو قريب من الاتفاق على ضعفه» ثم وحدت متنه في "حلية الأولياء" لأبي تعيم 
الأصبهاني» وليس في سنده» والله أعلم. 

استحباب تأخير الصلوات كلها ما دون المغرب: قوله: باب إلخ: يستحب تأخير الصلوات في الحملة إلا المغرب 
عندناء ويستحب التعجيل في الحملة إلا العشاء عند الشوافع. 

حمل حديث الباب: وحديث الباب نحمله على الشتاء أو على الابتداء؛ فإنه قد صرح المخدثون أن آخعر عمله عع 
المستمر على الإبرادء وكذلك يروى عن بلال» وأيضاً نقول: إن له لثثالئا فعلاً وقولاء وقوله عت مقدم» وهو 
في أيدينا حديث: أبردوا! بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم إل وأيضاً فعله اك مختلف. 

قوله: وحباب إلخ: حديث حباب أحرجه في "صحيح مسلم"؛ وفيه: شكونا إلى رسول الله 5 فلم يشكنا. ٠‏ 
المراد من قوله: "فلم يشكنا": ومراد "لم يشكنا" أي لم يدفع شكوتنا وعجل بالظهرء وقال بعض: :مين فلم دكا 
لم يدع شكوتنا بل أزالها وأبرد بالظهر» وعندي هذا التأويل بعيد غاية بعدء ومراده ما ذكرت أو 


أبواب الصلاة ۳۱٦‏ باب ما جاء في التعجيل بالظهر 


قال عَإكُ: قال يح بْنُ سَعِيْدِ: وق تتأ ني ى حكنم ني تمن أجل ڪه ديعه 


7 ابن المديئي 


اض 


الذي رَوَى عَنْ ابن مَسْعْوْدٍ د عَنْ الك 8: : «مَن سال الگاس وَلَهُ مَا يُْنِيّه. قَالَ 


س 


يح : وَرَوَى لَهُ سُفْيَانُ راد وَل ير يحت بحَدِيثْه اسا قال حُحَمَّد: وَقَد روي عَنْ 


ص 


کیم بن جبیرء تعد ف تي عن نة عن الي کي تفج لقف 
٠٠١‏ - حَدَكَمَا الحَسَنُ بن عل الوا أَخْبَرئَا عَبْدُ الررّاق أَخْبَرََا مى تن 
ي قال: أَخْبَرَن اس بْنُ مَالِكِ :-١‏ ان َسْوْلَ الله 25 صل الظهْرَ حِيْنَ رَا 


عن الع 


سے + 2ه 3 2 ر ھر سم هس o‏ س 8 س $ اص 
0 امن د ند شاكر ياك فد مزه احديث صَحِيح): [وَهو 


سهر: قوله: الحلءاي: بضم المهملة وسكون اللام وبالنون» منسوب إلى الحلوان موضع قريب بالشام. 

قوله: حين زالت الشمس: هو محمول عندنا على زماك الشتاء أما 5 أيام الصيف فالمستحب الإإبراد كما سيججي ع) 
والدليل عليه ما في "البحاري"'» قيل لأنس: كيف كان رسول الله ل يصلي الظهر؟ قال: كان رسول الله 525 
إذا اشتدّ البرد بكر بالصلاة» وإذا اشتدٌّ الحر أبرد بالصلاة» والمراد الظهر؛ لأنه حواب السؤال عنهاء كذا في "فتح 
القدير"» وبه بتتمع الأدلة. 


عرف: المراد من یحی قوله: ولم بر ييى بحديئه بأسا: هذا جى بن سعيد القطان» وما كتب امحشي من جى بن 
معين فهو غلط صريح. 


حلى: قوله: وقد تكلم شعبة 2 حكيم بن جحبیر ا قلت: رواه الترمذي ف "باب من تحل له الزكاة" من أبواب 
الزكاة» وحكى قول شعبة هناك مفصلا. 


# جد % علد 


أبواب الصلاة ۳1۷ ٠‏ باب ما جاء في تأخير الظهر... 


56 - حَدَّكََا فُتَيْبَةه حَدََّنَا اللَّيْتُ عر عن ابن شما عَنْ سَعِيد بن ا لْمْسَيِّبٍ واي سَلَمَةه 


عن أبي هريرَة ذه قال: قال رس سول الله و 8 اشْعَدَ لحر ابر دوا عن الصلاة َل 


سهر لوت ر ر 


شد ا لحر مِنْ فَيْح جَهَنّم؛. وَفي الْبَابٍ عَنْ أبي سَعِيْدٍ واي در وَابْنِ عَمَرَ وَالْمغِيرة 


20 0 ل 9ر r‏ 3 ومس o‏ ت ا 
والقاسم بن صَمَوَاَعَنْ ابِيهء وَأبي موْسى وَابْنِ عبایں وائيس ذا 
ر E‏ 


7 2 ه > اس الى o‏ 7 اله . سداي تر 
وروي عَنْ عُمَرَ دك عن ال 5 في هَدَاء وَلا يَصِح. قَالَ 


7 س 35 4 
بو عيسى: ريت 


سهر: قوله: فيح: [وهو سطوع الحر وفورانه.] قوله: ولا يصح: [أي رواية عمر مرفوعا بل موقوف عليه ] 


قوت: قوله: إذا ا اشتد الحر فأبرهوا عن . الصلاة: قال ابن العربي: ۽ مععئن "أبردو ا" أخروا إلى زم البرد. ولا ينتظم ذلك 
مع قوله: "عن"؛ فإن صورته أخُروا عن الصّلاة إلا بإضمار تقديره: أخروا أنفسكم عن الصلاة. وقد رواه مسلم: 
فأبردوا بالصلاة». وهو انتظامه قي الظاهر. وقال ابن سيد الناس: أبردواء أي.أخروها عن ذلك الوقت وادخلوا يما 
32 وقت البردء وهو الرمّان الذي يتبين فيه انكسارٌ شدة الحرء وتوجد فيه برودة مَّا. يقال: "أ برد الرّحُل" أي 
صار في برد النهار. و"عن" ف قوله: "عن الصلاة" معي الباءء كما روي في بعض طرقه: بر دوا بالصلاة و عن" 
تأي .معي الباء» كما يقال: "رميت عن القوس" .أي به» وقيل: "عن" هنا زائدة أي أبردوا الصلاة» يقال: "أبرد 
لرحل کا إذا فعله في برد التهارٍ 


عرف: مذهب الشافعي لاه في تأخير الظهر: قوله: باب إل2: خ: قال الشافعي: إن كان سعد قرا سل رلا 
ولو كانوا ني السفر بحتمعين يعجل وإن كان ا حر شديداً وق "سنن أبي داود" عن ابن مسعود ضيه : "كان قدر 
صلاة رسول لله 55 في الصيف من ثلا أقدام إلى خمسة أقدام» وفي الشتاء من مسة أقدام إلى سبعة". 

قوله: فأبردوا عن الصلاة: قال العلماء: إن الأفصح صلة الإبراد بالباء. ظ 

كلمة "عن" يساعد مذهبنا في التأخير: أقول: إن كلمة "عن " سيفيد في الرد على من لا فهم له في الحديث من 
غير المقلدين» فقد رأيت لبعضهم أن المراد إبرادها بأداء الصلاة. 

سؤال منطقي واججحواب عنه: قوله: من فيح جهنم: ههنا سؤال عقلي» هو أن التجربة أن شدة الحر وضعفها 2 


أبواب الصلاة ۳۱۸ باب ماجا في ت خير لغار 


وَقَدْ احْتَارَ قَوْمٌ مِنْ أَهْل الْعِلْمِ تأَخِيْرَ صَلَاة الشهْرِفي شِدَةٍ الت وهو و ل ابن | الْمْبَارَكِ 
ر خمد وَإِسْحَاقَ. قال الشَّافٌِ: إِنَمَا الْإِبْرَادُ ِصَلَاةٍ الظهْرِ ادا گان م مَسْجِدًا ناب ب أَهْلَُهُ 


أي يحضرون نوبا 


من البغْدء أا الْمْصِِ يَحُدَهُ وَالَذِي يُصَنَّ في مَسْجِدٍ قَوْمِه لذي حب لَه أن 


سر 


ال أو عِيْسَى' وَمَعْتی مَنْ ذَهَبَ الى تأَخِيْرِ الظهْر في شِدَة الجر هْوَ أَوْلَ وَأَعْبَهُ 
بالاتّباع. اما ما دَهَبَ ب ليه الشاي أنَّ الُخْصَة لِمَنْ يَنْتَابُ مِنْ البُعْدِ وَلِلْصَمَفَةٍ 


قوت = وقد روي به في حديث أبي سعيد: من فوح جهنم. قال أحمد: لا أعلم أحدًا رواه بالواو إلا الأعمش 


عرف = بقرب الشمس وبعدهاء فكيف "إن شدة الحر من فيح حهنم"؟ فنقول: لو كان السؤال على طريق 
اليونانيين فالجواب: إن قول: "إن الشدة والضعف بسبب الشمس" غير مستقيم على قوهم؛ فإن الأحرام الأثرية 
حالية عن البرودة والحرارة» وأما شرّاح "قانون ابن سينا" فتعرضوا إلى إثبات الحرارة والبرودة» فقال البعض: إن 
الحرارة بسبب تحرك الأشعة» فيقال: إنه قد صرح في "الشفاء" الذي هو مرض في الحقيقة: أن الشعاع من مقولة 
الكيف» فكيف توجد النقلة؟ وأما أرباب الفلسفة الجديدة من الأوروبيين» فقالوا: إن حر الأشياء #مسي» فنجيب 
عا يفيد في مواضع عديدة» وهو: للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة» والباطنة يذكرها الشريعة» وأما الظاهرة فلا 
تفيها الشريمة الغراء؛ فإنه أحبر يما المحبر الصادق» فكذلك يقال في الرعد والبرق والمطر وير جيحان وسيحان. 
وجه إبراد الظهر عندنا: قوله: شدة الحر: لنا قولان في إبراد الظهرء قيل: إن المدار على الحرارة؛ واحتاره العيئ؛ 
وهو 9 ؛ لأنه أوفق بالحديث» وقيل: إن المدار على الصيف» واختاره في في "البحر"» وتكذلك قولان في تبكير 
الجمعةء وفي الحديث: إن ن جهنم نفساً 3 في الصيف» فيو حد حرا شديداء وها نفسا في الشتاى فيو جد البرد الشديدء 
ويرد على هذا احتلاف البرودة والحرارة في البلاد المحتلفة في زمان واحدء فيجاب أَما إذا أدخلت التفس في 
جانب فتو جب البرودةء وأخرحتها إلى حانب آخر فتوجب الحرارة في زمان واحد. 
معنى "ينتاب”: قوله: ينتاب: معناه الإتيان نوبة بعد نوبة» وقد يكون معن الإتيان متواليا. أقول: إذا نسب إلى 
الجماعة يكون بالمعئ الأول» وإذا نسب إلى المفرد يكون بالمعئ الثاني كما قال: ظ 
وعجبت من ليلاك وانتياما ‏ من حيث زارتي ولم أدري ها 
وسيفيدنا هذا في مسألة الجمعة في القرى» وقي حديث الجمعة في لفظ من الافتعال وفي لفظ من التفاعل كما في "البحاري . 


حلي: قوله: وأما ما ذهب إليه الشافعي بلكه: قلت: يدل على أن الترمذي ليس بشافعي. 


أبواب الصلاة شْ م باب ما جاء في تأخير الظهر... 

عل الگایں) قن في حَدِيْثِ أبي ي ر4 مايل عل دق ما قال الشافع قال أ 

كنام مع الي يله في سَفَر فَأدّنَ بال بصلا اله قال التي 25 الل أي برد). 

قَلَوْ كن الْأَمْدُ مر عل مَا ذَهَبَ إِليْهِ المَافِيُ لَمْ ين لِلِبرَادٍ في ذَلِكَ الوَقْتِ 
لإجْتِمَاعِهِمُ في السَّمَِ وکوا يحْتَاجُوْنَ أن ابرا مِنْ انعد 


سے کے ۱ 
2 ےو ص 0 


٠5‏ - حَدَّتَنَا ڪمود بن غَيْلَانَء حَدَّكَنَا أ ردا قَالَ: 0 م 


بلالء و فَأَرَادَ اَن يقي فَقَالّ: )) أَبْرِد)ء ت اراد أَنْ يقي قال و سول الله 10 


فو تت شيخ 


في الظهْر). قَالَ: : ئی راتا sens‏ 


سهر: : قوله: لا يحتاحون أن ينتابوا من البعد: بل كانوا مجتمعين في مكان واحد وقيل: هناك علة أخرى؛ وهي 
شدة النزول والسحود في عين الحر. ر (التقرير) 


قوت: قوله: حي رأينا قيء التلول: قال ابن العربي: هي الروابي المرتفعة» والكدى الثابتة في الأرض» واحدها تل. - 


عرف: اعتراض الترمدي على الشافعي بعلا + والجواب عنه: قوله: حلاف ما قال الشافعي: هذا هو الموضع 
الذي اعترض فيه الترمذي على الشافعي مع كونه مقلد الشافعي» ويمكن الجواب من جانب الشافعي؛ بن 
الأحوال تختلف ف السفر أيضاًء رعا يجتمعون كلهم تحت شجرة واحدة. ورعا يتفرقون تحت أشجار متفرقة. 


شيخ: قوله: يدل على حلاف ما قال الشافعي: قال مد ظله: اعتراض أبي عيسى بك على الشافعي مله ينل ليس في محله؛ 
لأن غرض الشافعي يله أن الأفضلية في اول الوقت إلا إذا عارض عارض» فحيئذ يؤخّرون» والعوارض كثيرة» 
مثل انتياب الأهل من البعيد وغيرها؛ لأن الشافعي شه قال بالتأحير لوجه الانتياب خاصّة» ففي قصّة السفر وإن 
م يكن الانتياب من البعید» لكنه يمكن أ ن ن يكون وجه آخحر موحب للتأخير. مثل عدم وحود مكان وسيع يسع 
فيه جميع العسكر ويصلون فيه. فلذا أحر ع إلى الإبراد؛ لأن المكان الوسيع وإن لم يكن موجوداء لكنه إذا 
حصل البرودة» فحينعذ يمكن أن يصلى بدون الظل. 


قوله: حى رأينا قيء التلول: وفي بعض الروايات: حن بدأ فيء التلول» وفي بعضها: حي ساوى التلول» ومآل - 


أبواب الصلاة .۳۲ باب ما جاء في تأخير الظهر... 
اوت ا ي م کل 


ص 
- 


7 الول ثم أَقَامَ قَصلَ» فَقَالَ رَسْوْلُ الله ¥ «إِنَّ شِدّةَ ا لحر مِنْ فيح جهنم 


ت 
= 8 


ابروا ع عَنْ الصَّلَاةِ). قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْفُ حَسَنُ صَجِيځ. 


سهر: قوله: قيء التلو : ل: الفيء أصله الرحو ع. من فاء يفي ع) والمراد هنا الظل الذي يكون بعد الزوال» والتلول 
جم ل کل احتمع عل الأرض من تراب أو مله وهي ممبطلسة لا طهر ا ظل؛ إل ذا ذهب أكثر وقت 
الظهر› كذا في "الجمع". 


قرت = قال ابن سيد الناس: وظلها لا يظهر إلا بعد تمكن الفيء واستطالته جد بخلاف الأشياء المنتصبة الي 
يظهر ظلها سريعًا في أسفلها؛ لاعتدال أعلاها وأسفلها. 


عرف: قوله: فء التلول: في بعض الألفاظ: ساوى فيء التلول» وقي هذا تأحير شديد؛ فإن التلول مخروطية فتساوي 
الفيء يكون بعد زمان طویل» وحمله النووي على الجمع وقتا. 

الرد على بعض السفهاء: وزعم بعض المستغرقين في السفاهة والفكاهة مع أئمة الدين أن مراد الحديث إبراد 
نار جهنم بأداء صلاة الظهر عجلة لا تأخير الصلاة» وترد عليهم صرائح النصوص؛ فإنه ل قال لبلال هثه: 
أبرد أبرد» وقال الراوي: "وساوى فيء التلول" وأيضا في الحديث: أبردوا عن الصلاة. 


خ = الكل واحدء وقال بعض من هو راسخ في الحنفية بأن معنن "ساوى فيء التلول" هو أن ظل التلول صار 
مساويًا له في الطول والعرضء مثلاً: لو كان التلول مقدار عشرة أذرع في الطول» فصار ظله كذلك في الأرض» 
ثم صلى البي 5 وهذا ليس بسديد؛ لأنه يفضي إلى أنه صلى الي 5 قريب الغروب» بل المعن ما ذكرنا يعني 


%# % % # 


أبواب الصلاة ۳۲۱ باب ما جاء في تعجيل العصر 
عرف م كف 6 6 
(۷) باب ما جَاءَ في تعجيل العصر 
6 - دشنا فُكَيْبَةٌ > حَدََتا اللَيْتُ عن ابن ۾ ھاب عن رو عَن حال ۾ 


فى آَم 
سهر قوت عرف 


قَالَتْ: صل رَسُوْلُ ل اله اع بال 2ه حُجْرَتِهه لم يظهَرْ القَعهُ مِنْ حُجْرَتِهً. 


سهر: قوله: في حجرقا: [أي في داحل بيتهاء والجملة حالية.] 
قوله: لم يظهر: |أي لم يرتفع» قال القاري: وهذا باحتلاف الأمكنة والأزمنة» وهو ظاهر لا يخفى.] 


ا 


قوت: قوله: في حجرقا: أي دارها. قوله: يظهر الفي ء: قال ابن سيد الناس: أي لم يعد السطح. وقيل: م يرل 
عنهاء والظهور يستعمل فيهما. 


عرف: استحباب تأخير الصلاة عند الأحناف وتعجيلها عند الشوافع: قوله: باب إلخ: يستحب عندنا تأخير 
كل صلاة في الجملة إلا المغرب» ويستحب عند الشوافع تعجيل كل صلاة في الحملة إلا العشاء. 
قالوا: إن الأفضل التبادر إلى العمل؛ لحديث: أفضل الأعمال الصلاة ليقاقاء أخرجه أرباب الصحيحين» ولي 
حديث: الصلاة لأول وقتهاء أخرجه الترمذي والحاكم بسند ساقطء وتعرض الحاكم إلى تصحیحه» ولكنه لا يمكن 
تصحيحه؛ فإن الراوي متفرد» ومر عليه الحافظ فلم يحكم عليه بشيءء وأما الأحناف فتركوا العمومات 
والإجمالات وأحذوا بالخصوصياتء فقد أثبتنا الإسفار بالفجر والإبراد بالظهرء ونثبت تأخير العصرء وأما تعجيل 
المغرب وتأخير العشاء فمسلم عند الخصوم أيضاًء وليتدبر الفهيم في نمج الاستدلالين من الاستدلال بالعموم 
والخصوص أيهما أوفق؟ وأما عمله نل في العصر فمختلف فيه» وكذلك قوله. 
المراد من الشمس: قوله: والشمس إلخ: الشمس قد يكون .معن ضياء الشمس» وقد يكون .معن قرصهاء كما قال الشاعر: 

قامت تظلليي ومن عجب شمس تظللي من الشمس 
الفرق بين الحجرة والبيت: والحجرة: هو بناء غير مسقف» والبيت: هو البناء المسقف» ذكر السيد السمهودي 
في "الوفاء بأحبار دار المصطفى": أنه اثلا بى أولا المسجد النبوي ثم بيت سودة هنا 
قوله: لم يظهر الفيء: أي لم يعل على الجدار الشرقي» وهذا ثابت كما قال: 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها = 


شيخ: قوله: والشمس في حجرقا: أي صحن حجرتا [حدران بلا سقف]» وعلى هذا يكون الحديث مطابقا 
لترحمة الباب. وقال بعض من هو راسخ في التقليد بأن معناه بلغ شعاع الشمس داحل حجرقاء بأن كان 
لحجرة عائشة ى باب صغير إلى حانب الغروب» فلما بلغت الشمس الأفق الأسفل» وقربت إلى الغروب فبلغ 
شعاعها داحل حجرقًا من جانب الباب المقابل لهاء وظاهر أن هذه الحالة لا تتأتى إلا إذا قرب الشمس للغروب» 
فلو صلى البي 4 حيئذء لأدى إلى حلاف ما في ترجمة الباب أي تعجيل العصر. 


أبواب الصلاة 35 باب ما جاء فى تعجيل | 
بوا 5 


3 
00 


رفي اباب عَنْ انی راي 1 في رزوی وَجَابرِ وَرَافِعِ بْنِ خَدِيْج مد. . قَالٌ: وى ع ان فته 
صا عَنْ التي # في تأَخِيْر ا لْعَضسِ وَلَا يَصِح. 


5 م 9 


قال 4 عي : حدیت عَائْسَةَ ا حديث الي اخْتَارَهُ بَعٌض 
بو یسی: حزيب عر حَسَنْ صَحِيْحٌ) وهو 


5-9 
عم 


غل الهلم من أضحاب التي ت - مِنْهُمْ عُمَرُ وڪ الله بن مَسْعُوْوٍ وَعَافِقَةُ 
وَس د - وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ التَابِعِْنَ تَعْجِيْلَ صَلَاةٍ الْحَض وَكُرَهُوًا تأَخِيْرَهَاء ويه 
ون له ينه 5؛ أا الگا ا م را 
يھو ا عدا الله بن المبارك وَالشَافِيٌ رامد وَإسحاق. 


9 - حَدَنَنا عل بن حُجْرِ حَدَتتا إسْمَاعِيْلُ بْنُ جَعْمَرٍ عَنْ العَلَاءِ بْنِ عبد اليَحمَنٍ 


عرف ے 


أن حل عل آئیں بن مال في دار يضر < حِيّْنَ انْصَرَفٌ مِنْ الظهٍْ وَدَارُهُ يجَنْب 
الْمَمْجِنِ فَقَالَ: قُوْمُهَا مَصَلُّوا الْعَضَْ قَالَ: فَقُمْنَا قَصَلَيْا َلَمّا انْصَرَفْنا فُنَا قَال: سَمِعْتٌ 
رسو الله 23 يَقُوْلُ: «يئك صَلاءٌ الْمَُافِقِء eee‏ 
سهر: قوله: تلك صلاة النافق: [إشارة إلى ما في الذهن من الصلاة المخخصوصة. (الطيبي)] 


عرف = ظاهر الحديث لا يدل على التعجيل: وقال الطحاوي: ينظر قي جدران الحجرة» إن كانت قصيرة 
فلا يظهر الفيء إلا بلبث»ء ونقول: إنه ع شرع في التهجد وهو في حجرة» واقتدى أصحابه حارجهاء فلا بد 
من كون الجدران قصيرة؛ فإن معرفة انتقالات الإمام شرط لصحة الاقتداءء وهذه الواقعة غير واقعة اقتداء 
الصحابة حلفه لاء وهو في الحجرة المتحذة من الحصير في المسجدء فلا يختلط» قال الحافظ ههنا: إنه قال 
الطحاوي: إن التغليس بالفجر كان بسبب الحدران» وكان قي الواقع الإسفار. 

أقول: إن الطحاوي لم يقل عا نقل الحافظ؛ فإن كلامه في الجدران قي العصر لا الفجر. 

قوله: عن رافع: أحرجه الدار قطي بسند ساقط. 

تأخير حجاج بن يوسف الصلاة عن أوقاها: قوله: على أنس بن مالك: وكان عهد الحجاج الثقفي مبير هذه 
الأمق وكان ميت الصلاة» فكان السلف لا يصلون معه» وف الآثار: أن بعض التابعين صلوا الظهر في خطبة 
الحجاج الظالم في الجمعة بالإشارة؛ فإنه كان يطيل الخحطبة إل أن يدحل العصرء وكان السلف يخافون على 
أنفسهم فصاوا بالإشارة» فإذن تعجيل أنس فج لم يكن فيصلا بين المذهبين؛ فإنه تعجيل من تأخير الحجاج 


اواب الصا ل باب ما جاء في تعجيل العصر 
عرف قوت عرف سهر قوت عرف 
رق قب الشَّمْسَء سح ئی إا گات بَيْنَ قر الشَّيْطَانٍ قَامَ فَتَقَرَأريَعًا لا يذ كر الله 


2 أي قريب من دي 


2 
ا مياق قال ابو عِيْسَى: هدا حَدِيْتْ حَسَدُ صَحِيِح. 


سهر : قوله: فنقر أربعا: يريد تخفيف السجود» وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله 
كذافي "الدر". قوله: إلا قليلا: [لعدم اعتقاده أو الخلو إخلاصه. (المرقاة)] 


قوت: قوله: إذا كان بين قرن الشيطان: قيل: هو على حقيقته وظاهره. والمراد: أنه يحاذيها بقرئيّه عند غروماء 
وكذا عند طلوعها؛ لأن الكفار يسجدون لما حينعذ فيقارما؛ ليكون الساجحدون لما في صورَة الساحدين له 
وقيل: هو على المحاز» والمراد بقرنيه: عُلَوُه وارتفاعه» وسلطانه وغلبة أعوانه» وسجود مُطيعيه من الكفار للشمس. 
قوله: فنقر أربعًا: كناية عن سرعة الحركات كنقر الطائر. 


ف: الإجماع على كراهية الصلاة بعد الاصفرار وحد الاصفرار: قوله: يرقب الشمس إ2: أجمعوا على 
کا الصلاة ترما بعد الاصفرار» وأما حد الاصفرار فقال قاضي حان: إنه تغير ضياء الشمس» وقيل: تغير 
قرص الشمس» والمختار قول قاضي خحان. 
الحديث على ظاهره: قوله: قرن الشيطان إ: الصحيح شرحاً حمل الحديث على الظاهرء وني الحديث: يقوم 
الشيطان عند الشمس» وأما الشروح الأحر من الاستعارات والتمثيل فسقيمة عندي» والقرنان جانبا الرأس 
بيان كروية الأرض: واعلم أن الأرض كروية اتفاقاًء فيكون طلوع الشمس وغرويها في جميع الأوقات» فقيل: إن 
الشياطين كثيرة» فيكون شيطان لبلدة وشيطان آحر لبلدة أحرى وهكذاء وعلى كروية الأرض تكون ليلة القدر 
مختلفة» وكذلك يكون نزول الله تعالى أيضاً متعدداًء وظين أن سجدة الشمس بعد الغروب تحت العرش المذكور 
في حديث أبي ذر ذه في "الترمذي" والصحيحين لا تكون متعددة» بل تكون بعد دورة واحدة لا كل حين من 
الغوارب المختلفة بحسب تعدد البلادء وعين موضعها الشيخ الأكبر كبر وكذا ابن كثير. 
وجوب تعديل الأركان: قوله: فنقر أربعاً: هذا يدل على وجوب تعديل الأركان؛ فإن الشريعة عدت السجدات 
الثمانية الخالية عن الجلسة أربع سجدات» وعن أبي حنيفة: من ترك القومة أو الجلسة أحاف أن لا تجوز صلاته» 
وأيضاً بمكن لنا الاستدلال بحديث الباب على عدم فساد صلاة العصر بغروب الشمس» بخلاف صلاة الفجر عند 
طلوع الشمس» > وأما حديث: من أدرك ركعة من الصبح فقد أدرك الفجرء ومن أدرك ركعة إل فسيجيء 
شرحه» ووجه الاستدلال بحديث الباب أن الشريعة سماها صلاة مع كوها عند الغروب» وأما تقييد أا صلاة 
المنافق» فنقول أيضاً بكراهتها تحرياً مع بقاء وجودها. 


أبواب الصلاة ۳٤‏ باب ما جاء في تأخير صلاة العصر 


عرفل و سهر 7 ه 
(۸) باب ما جَاءَ في تَأخِيْر صَلاةٍ العصر 


س 
هم َ5 
أخير 


٣‏ - حَدَّنَنَا عن بن حجر أخْبَرَئا إِسْمَاعِيْلُ بن عليه عن أَيُوْبَه عَنْ ابن 
بي ملَيْكة عَنْ ام سَلَمَةَ ذيما قَالَث: کان َسْوْلُ الله 5 اَعَد تَعْجِيْلاً طهر مل 
حلي ر و : 
وَأَنْكُّم أَسَدٌ تَعْجِيْلا لِلْعَصْرِ مِنهُ. 


ٿال أَبُو عِيْمَى: وَقَدْ ري هَدَا الْحَدِيْثُ عَنْ ابن جُرَيْج عن ابن أي ملگ عَنْ 


کر 
م ا 6ت چپ 


4 


٠‏ وي شُنْحَةٍ الْعَلَامَةِ أَحمَدَ محمد اکر رياه بَعْدَ قوله: «عَن أَمّ سَلْمَةَ هه و: 


وَوَجَدْتُ في کتاي: يري عن بْنُ حْجْرٍ عن إِسْمَاعِيْلَ بْنِ ِبْرَاهِيْمَ عَنْ ابْنِ جُرَيْج. 
وَحَدَثََا ضر بْنْ مُا البَصرِيٰ قال: حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيْلُ بن عله عَنْ ابي جَِرَيْج يِهَذَا 


الإْسْتَادِ د وه وَهَذَا صَح. .[ 


سهر: قوله: تأخير إلخ: قال حمد: تأحير العصر أفضل عندنا من تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم تدحلها صفرة» 
وبذلك جاءت عامة الآثار» وهو قول أبي حنيفة» وقد قال بعض الفقهاء: إِنما سميت العصر؛ لأنها تعصر وتؤحر. (الموطأ) 


عر : د 0 حديث الباب ب وأحوال رجا قوله: باب 03 حديث الباب ظاهره er‏ والتأخير ههنا 
وجه كف اللسان من المصنف عن تصحيحه. 

مستدلات الأحناف: وأدلتنا كثيرة لا أستوعبهاء ومنها ما في "أبي داود" عن علي ذه: "أن وقت الإشراق من جانب 
الطلوع مثل بقاء الشمس بعد العصر". ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة» ولنا حديث آخر 
حسن عن جابر بن عبد الله هده أخرحه أبو داود في سننه» وكذلك أخخرجه الحافظ في "الفتح": "أن الساعة المحمودة من 
الجمعة بعد العصر قي الساعة الأخخيرة" واليوم اثنا عشر ساعةت وي "فتح الباري" في موضع: أن ما بعد العصر ربع النهارء 
وفي موضع: أنه مس النهارء وقي "رد امحتار" لابن عابدين ملثه: أن وقت ما بعد العصر إلى الغروب قدر سدس النهار. 


أبواب الصلاة o‏ باب ما جاء في وقت المغرب 
(۹) َب ما جَاءَ في وَقْتٍ الْمَغْربٍ 

۷ - حَدَنا فييك حدقا حابم ا ن إسْمَاعِيْلَ عَنْ يريد ُن أي عب عَنْ 

سَلَمة بن الا كوع ا ذه قَالَ: کان رس سل الله 3 يْصَيٌٍّ الْمَْربَ إا عَرَيَتْ الشَّمْسُ 


قوت 


ووا تَوَارَت ف ياليججَابب. وف الاب عن جَابرٍ وَزَيْدِ بن خَالد د واس 2 بن خَدِيج 
راي أَيُوْبَ وأ 55 حَبِيْبَةَ وَعَبّاس بن عَبْدِ الْمُطللِبٍ مك وَحَدِيِتْ ی الْعَئّاس دق قد روي 


سقف موه 


عنه موقو نا وَهْوَ أصَحُ. 
َال أَبُو عِيْسَى: : حَدِيْتُ سَلَمَةَ بْنِ الأكوع مله حَدِيْتُ حَسَنُ صحیح. وهو قول ل اتر غر 
الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ 0 رَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ اللَابعيء اختَارُوا تَعْجِيلَ صَلاة لذب 
َكُرهُوًا تأَخِيْرهَاه حى َال بَعْضُ أَمْلٍ الْعِلّ: س صلا الْمَغْرِبٍ إلا وَقْت وَاحِدُ 
وَذَّهَيُوا عدن لعز ل ار وق قول ابن الْمُبَاَكِوَالسّافِعَ. 
في قول 
سهر: قوله: إذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب: هما بمعئ» وفائدة التكرار التأكيدء وهذا أول وقت المغرب» 
وتمام البحث مضى في شروع ذكر المواقيت» فليراحع ثمه. ٠‏ 


قوت: قوله: وتوارت بالحجاب: أي استترت. 


عرف: كراهة تأخير المغرب: قوله: باب إل: اتفقوا على تعجيل المغرب» وقي "الدر المحتار": أن التأخير إلى 
اشتباك النجوم مكروه وي "حلية الحقق ابن أمير الحاج : أن التأحير إلى ما قبل الاشتباك مكروه تنزيهاً» والتأخير 
إليه مكروه تحرعاء وأما الجمع فعلا بين المغرب والعشاءء ففي "الأشباه والنظائر" لصاحب "البحر": أنه مكروه 
للمسافر» وكذلك روي الحواز عن عيسى بن أبان تلميذ محمد مله. 


¥ ¥ جد د 


أبواب الصلاة ٦‏ باب ما جاء في وقت صلاة العشاء الآخرة 
)٠١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في وَفَتِ صَلاةٍ العِشَاءٍ الآخرّةٍ 


2 00 


- حَدَّكَنَا مد که بن عب الْمَِكِ بن اي الشّوَارب» حَدَكنا بُو عَوَانَةَ عَنْ 


آي و عَن ينر ن ايج عن ڪيب بن اليه عن النفسان بن ينر 4 كال 
تا نا أغْلّمُ الگا يِوَقْتِ هَذِهِ الصَّلَاقِ گان رَسُوْلُ الله 5 به يُصَلَيّْها لِسُفُوْط لمر لكالكة 


مو سم 


9 - حَدَّئَنَا ابو بَخْر مسد بن أَبَانَه حَدَّنَنَا عَبْدُ امن بْنُ مَهْدِيٌ عَنْ 


أبي عَوَائَةَ بهذا الْوسْتَادٍ وه 
گال اپو عِيْسَى: رَوَى هَدَا الحَدِيْتَ هُمَيْمٌ عَنْ اي پش عَنْ حَبِيْبٍ بن سال عَنْ 
التْعْمَانٍ بْن بَشَيْر د رلم يذ کُر فِيْه هَشَيْمٌ: ١عَنْ‏ بَشِيْرِ بْنِ نَابتِ). وَحَدِيْتُ 


سے 2 


اأص عِنْدََ؛ لان يَيْدَ بْنَ هَارُوْنَ رَوَى عَنْ شُعْبَةه عَنْ أبي فر خو ر راي ابي 


سهر: قوله: النعمان: ك'عثمان"» هو من صغار الصحابة» قليل الرواية بلا واسطة. (التقرير) 

قوله: أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة: هذا من باب التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم» مع ما فيه من حمل 
السامعين على اعتماد مرویه» ولعل وقوع هذا القول مله بعد مورت غالب أكابر الصحابة وحفاظهم الذين هم 
أعلم بذلك منه. (علي القاري) قوله: لسقوط: [أي وقت غروبه أو سقوطه إلى الغروب.(المرقاة)] 

قوله: لنالنة: |أي ف ليلة ثالثة من الشهر.] 


عرف: العشاء منقسم إلى ثلاثة أجزاء: قوله: باب إلخ: للعشاء ثلاث حصص؛ فإنه يستحب إلى ثلث الليل» وفي 
رواية إلى نصف الليلء ويجوز إلى نصف الليل» ويكره إلى الصبح كراهة تحريم أو تنزيه على القولين. 

ظاهر الحديث يدل على تأخير كثير: قوله: لنالئة: هذا يدل على زيادة التأحير؛ فإن القمر يتأحر كل ليلة قدر 
5 ساعة إأي ستة أسباع الساعة] فيكون جميع الوقت إلى سقوط القمر للثالثة ساعتين ونصفهاء أو ثلاث 
ساعات إلا ربعها. 


أبواب الصلاة ۷ باب ما جاء في تأخير العشاء الآخرة 


)0011 بَابُ مَا جَاءَ في تا خير اأ لعشَاء الآخرة 
- حَدَّتَنَا هنا حَدَّتَنَا عَبْدَةُ عَنْ عُبَيْد الله ن عَم عَنْ سَعِيْدِ الْمَفيْرِيّ» عن 


عو 7 


اي هري يه قَالَ: قال رسو الله 3: «لَولَا أن أَمْقَ عل امي لَأَمَرْتهُمْ أَنْ يُوَكَرْا 


من المشقة 


0 14ل م ره سره 2 ماه اس 0 د ولاج الاسم 0 ماه 5 
الْعِمَاءَ إلى ثُلْثِ اللَيْلٍ او تِضْفِهِ. وَفي الاب عَنْ جَابرِ بْنِ سَمْرَةَ وَجَابِرٍ بن عَبّدِ الله 


2 سه بدي مل 3 0 اوه 2 لماه 01 سے 3 
واي بررة واد بْن عباس را سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌ وَرَيْدِ بن خَالِدٍ وَابْن عمر دم 
قال بو عِيْسَى: حدیث آي هرر 0 ةَ 4 حَدِيْتُْ حَسَنْ صَحِيح. وَهُمّ الذي اختاره ا کثر 


0 3 3 3 ع 09 0 اہ 


اهل الْعِلْمِ مِنْ أصحاب الت 25 وَالكَابِعِيْنَ رَأَوَا تَأَخِيْرَ صَلَاةٍ الْعِمَاءِ الآخِرَةٍ. وَبه 


و ەر را س 


() باب ا اء في كراهية هة اللوم قبْلَ اليا 
- حدقا أ خمد بن مَيْع» حَدَكَتا هيم أخير e‏ وَحَدَّكَنَا عاد 
بن عَبَادٍ - هُوَالْمْهَلَُّ - وَإِسْمَاعِيْلُ د بن عليه ييا عَنْ عون عَنْ سيار ْن سَلَامَةَ 


رم ذكر العلامة أحمد محمد شاكر نقلا عن "تحفة الأحوذي": "كذا في النسخ المطبوعة بالنون» والظاهر أنه 
تصحيف من الكاتب» والصحيح: "عوف" بالفاءء وهوابن أبي حميلة الأعرابي» والله أعلم. 1 


عد ھا 


عرو 


سهر: قوله: السمر: بفتح الي والمسامرة: الحديث بالليل. (الدر) 
قوله: عون: التفاوت في هذا الاسم؟ لأن هشيمًا قال: عوف» وعباد قال: عون. (التقرير) 


عرف: معنى السمر وبیات جوازه للمصلي والمسافر: قوله: باب إل السمر هو ضياء القمرء 9 يطلق على 
امحادثة في ضياء القمر توسعا» وفي حديث مرفوع جواز السمر للمصلي أو المسافر. 

مسألة النوم قبا ل العشاء: وأما النوم قبل العشاء فقال الفقهاء: : من كان له من يوقظه عند قيام الجماعة» يجوز له 
النوم قبل الا بلا كراهة» وثبت الاضطجاع ق المسجد قبل العشاء عن عثمان وك = 


أبواب الصلاة ۳۲۸ باب ما جاء في كراهية النوم قبل... 


عن اي زر 4. قال: كان التيئ # بر الوم بل اليكاء اليك بغدكا وي 


الاب عَنْ عَائْمَةَ وَعَبْدِ الله بن مَسْعود وانیں د 

َالَ أبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ أَبي بر 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَقَدْ گر أكْثرُ أَهْلٍ الِْلم 
لكوم قبل صَلَاةٍ الْعِمَا وَيَكَّصَ في دَلِكَ بَعْضْهُمْ. وَكَالَ عَبْدُ الله بن الْمبَارَكِ: كار 
الأَحَادِيْثِ عل الْكَرَاهَةِ. وَتَخّصَ بَعْضْهُمْ في الوم قَبْلَ صَلَاة الْعِمَاءِ في رَمَضَانَ 


سهر: قوله: يكره النوم: أصل الحديث الطويل إنما هو عن عوف بن أبي جميلة عن سيارء وفيه ذكر الصلوات كلهاء 


عرف = فائدة في بيان تخصيص النص بالرأي: في أصول الفقه أن تخصيص النص بالرأي ابتداء غير جائزء 
ورأيت ي “شرح عمدة الأحكام" لابن دقيق العيد يله تحت مسألة: متى يجوز تلقي الحلب ومتى لا يجوز؟ أن تخصيص 
النص بالرأي جائز إذا كان الوحه حليأء وهذا صحيح» فيجب تقييد ما قال الأصوليون؛ فإنا نحد تخصيص 
النصوص الواردة في الأحلاق من الشكر والصبر وغيرهماء وكذلك قد يخصص نصوص المعاملات بالرأي أيضاً. قوله: 
قال أحمد وحدثنا عباد إلخ: ههنا تحويل؛ والمدار سيار. 

قوله: جميعاً عن عون: المراد من الجميع هو عون وعباد وإسماعيل. 


# ## تنا 


أبواب الصلاة r۹‏ باب ما جاء في الرخصة في السمر بعد العشاء 
عرف ش 
(؟1) باب ما جَاءَ في الرّخصّة في السَمَرِ بَعَدَ الْعِمَاءِ 
. بالتحريك: الليل وحديثه 


6 - كا ا مد بن مين حدقا بو ما ويه عَنْ الأَعْمَشء عن إِبِرَاهِيم 
عَنْ عَلْقَمَه عن عْمَرَ بن الاب ده قَالَ: :كن رول الله 2 شر مع آي بَحْرٍ في 


مر من أ الشين ونا ما وف لباب عن عند اله ني نود س ف 


حُدَيْفَةَ وَعِمْرَانَ بن حُصَينٍ من 

قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ عْمَرَ چ حَدِيْتُ حَسَنُ صَحَيْحٌ. وَقَدْ رَوَى هَذَا ايت 
اسن بن م عُْبَيْدِ الله عَنْ يراهيب عَنْ عَلْقَمَة » عن رَجُلٍ مِنْ جعي يُقَالُ له: قَيْس 

ا 


o 3o 


ابن قيس عَنْ عْمَرَ 4# عَنْ الگ 8 هَذَا الحَدِيْتَ في قِصَّةٍ ظَويَْة. 

وَقَدْ اتلَقٌ اَهَل الْعِلْم مِنْ أُضْحَابٍ الى 44 وَالتَابعينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ في السَّمَرِ بَعْدَ 
صَلَاةٍ الْعِمَاءِ الْآخِرَقَ فَگرة قَوْمٌ مِنْهُمْ السّمَرَبَعْدَ صَلَاةٍ الْعِمَاء وَيَخَصَ بَعْضْهُمْ إا 
گان في مَعْت الْعِلْم وَمَا لا بُدّ مِنْهُ مِنْ الحواثج ج. وأکار ا ليث عل المخْصَةء وَقذ روي 
عَنْ الي يل قال: ١لا‏ سَمَرَإِلا مضل أَوْ مُسَافِرِه. 


ينتظر الصلاة 
ههنا من حوائج الدين» وهو ليس بسمر» واستعمل لفظ السمر مشاكلة» واعلم أن الأمور قد تختلف باختلااف 
النيات. في "فتح القدير": يجوز قراءة الأشعار العربية بشرط أن لا تكون الممدوحة حاضرة» وتكون القراءة بنية معرفة 
العربية» وثبت أثر إجازة الأشعار عن عمر ذه. أقول: إن معرفة العربية فرض كفاية» وكذلك في "رد المحتار" لابن 
عابدين ملك . 


*# د #6 يا 


أبواب الصلاة 57 باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 
عرف 


(14) بَابُ ما جَاءَ في الْوَفْتِ الأَوَّلِ مِنْ الم 


0 ذأ عار اقفن خززيه كا افطل ف ؤتوه عن عند ال 
تر ريه عن القايم بن عئاب عن عي أم كز E‏ د - وائ يِن باي 


1 ر 


7 - قَالَت: سل الگ 5 :أي الأغتال صل قال: اللا الأو وَفتا. 
4< - حَدَّكَنَا خر مد ْنُ مَيْع حَدَكََا يَعْقُوْبُ بْنْ الْوَلِيد المت عَنْ عبد اله ين 
القت الأول من الضلاة 


سم 


4 روط او . و كرام عه 
رضوان اللهء وَالوّقَت الاخر عمو اللّه). 


کے 
سم لأسا 7 و 2 


وي أشكة العامة : أخمة محئ شاكر ربا بغ قود «عَفْوُ اللها: [قَالَ ابو عِيْسَى: 


ص 


۱ 
8 35 
۳ 


هدا حَدِيْتٌ غريب و قَدرَوَى ابن عبّایں فا نما عن التي 5 وه ] 


سهر: قوله: لأول وقتها: قال القاري في "شرح المشكاة": والمختار أن الراد بأوّل الوقت الوقت المحتارء أو 
مطلق» لكنه حص ببعض الأخبار. قوله: رضوان اله : أي سبب رضائه كاملاً؛ لما فيه من المبادرة إلى الطاعات. 
قال الشيخ في "اللمعات": والظاهر أن المراد ما سوى ما استحب فيه التأحير» كالتبريد للظهر والإسفار للفجر 
ونحو ذلك. فالأظهر أن كلمة ' 'من" في قوله: "من الصلاة" تبعيضية» كما قال علي القاري» وبه يجتمع النصوص. 
قوله: عفر الله: [بحيث يحتمل أن يكون حروجا من الوقت» والمراد به وقت الكراهة.] 


قوت: قوله: الوقت الأول من الصلاة رضوان الله إلخ: قال ابن العربي: "روي عن أبي بكر الصديق أنه قال فيه: = 


: الاختلاف في تعيين أول الوقت: قوله: باب إل: : قال الشوافع: إن المراد من الصلاة في أول الوقت هو أولى . 
حصص الوقت» من ابتداء دحول الوقت» والمراد عندنا من أول الوقت أول وقت كان معتاد البي يك وأخذ 
الشوافع بالعمومات» ونزلنا على أحذ الخصوصات» وهو أقرب» وحديث الباب ساقط سنداًء وكذلك أخرحه = 


حلي : قوله: الصلاة لأول وقتها: قلت: مقابل الآحر» ويؤيده الحديث الات حيث قابل بين الأول والآخرء 
فالأوسط داحل في الأول؛ ثم حديث فضل الوقت الأول فيه عبد الله العمري الذي ليس بقوي. 


أبواب الصلاة 38 باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 


سر هم نيرام 


رفي الاب عَنْ عل واي عْمَرَ وة وَابْنِ مَسْعُوْدٍ مأك 


06 - حتت تيه کنا عبد ال وب عن سعد ٿن عبد الله ااي 
7 هوت سمه : 


کر 
الكىّ 5 يذ قال ل 5 لان ا لا ئا الصَّلاةٌ 7 نَتْء واتار إا حَصَرَتْ: 


اليم | ذا مَحَدْتَ لھا كُتُوًا). 
هي من لآ زوج ها 


َال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ آم فَرْوَةَ 4 لا يُرْوَى إلا مِنْ حَدِيْثِ عبد الله بن عْمَرَ 


الْعمَريٌ» ولمس هُوَبِالْقَويٌّ عِنْدَ أَهْل الخَِيْثِء وَاصْطَرَيوًا في هَدَا الريك" 


* وي خُنْحَيِْ الْعَلَامَة أَحمَدَ خمد ساكر ر اشيج شُعَيْبٍ الْأَرْتَؤوْطٍ اده بَعْد كلد 
«في هدا الَْدِيْث): [وَهْوَ صَدُوْقٌ: وَكَدْ تكلم ذ فيه يَحى بْنُ سَعِيّدٍ مِنْ قِبّلِ حِفْظِهِ 
غَيْرَ أن َوْلَهُ: وَهْوَ صَدُوْق] لَمْ يُدْكَرْ في َة السَيْخ شْعَيْبٍ الْأَرْتَوْوْط. 


سهر: قوله: إذا آنت: قال التوربشي: المشهور الموجود في أكثر النسخ: أتت - بالتائين - من الإتيان» وهو 
تصحيف» وإنما المحفوظ من ذوي الإتقان "آنت" على وزن كانت» .معن حانت» كذا في "اللمعات". 

قوله: العمري: [ابن حفص بن عاصم بن عمر بن المخطاب.] 

قوله: وليس هو بالقوي: [لأنه شغلته العبادة عن حفظ الحديث وضبطه. (اللمعات)] 


مثل حانت مبنئ ومعنئ 


قوت = "رضوان الله أحب إلينا من عفوه". قال عُلماؤنا: "لأن رضوانه للمحسنين» وعفوه عن المقصرين". 
وللدار قطي من حديث أبي محذورة زيادة: "ووسط الوقت رحمة الله". 
قوله: الصلاة اذا أنت: قال ابن العربي وابن سيد الناس: كذا رُويناه بتائين» كل واحدة منهما معجمة بائنتين من 


فوقهاء ورُوي: "آنت" بنون ومدء ممعئ حانت وحضرت. 

عرف - في " مستدرك الحاكم“ وهو أيضا معمول» وتعرض الحاكم إلى تصحیحه» ولا يمكن التصحيح» كيف 
وقد ورد الحديث ف مواضع 5 الصحيحين؟ وفيها: "الصلاة على ميقاتقا" . 

حكم الجنازة في الأوقات المكروهة إذا حضرت: قوله: والجنازة إذا حضرت: قي قولنا لو حضرت الجنازة = 


أبواب الصلاة ۳۲ باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 


١ 53‏ دتا فة دتا روان دن معا ويه الْقَراريٰء عَنْ أبي 
ا ن الوا عَن أي عرو الشَيباز رجلا قال لِابْن مَسْعُوْدٍ +4 :أي لعل 
E 5-65‏ مغ ل 0 فَقَالَ: «الصَّلَاةٌ 0 E‏ قلت 
وَمَادا يَا سول اللّه؟ قال: «و وبر الْوَالِدَيْنَ). فا سد قَالٌ: «الِهَادُ في سيل اللّه). 


3 9. 


ال ابو عِيْسَى: وَهَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَقَدْ رَوَى الْمَسْعْودِيُ وَعُعْبَةُ وَالشَيْبَان 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ الوَلِيْدِ بْنِ الْعَمْئَارِهَدَا الْحَدِيْتَ. 

١‏ دكن تی دكا لَك عن ڪال ني يرن عن سوبد نن أي لاله 
عَنْ إِسْحَاقٌ بن عم عَنْ عاش كن وا تي 0 رفز ل الله 2# صلا لوَفتِهَا الآخِرِ 


حا 


رم وي نسحة: "أي يعقوب" بدل قوله: "آي يعفور". 0 وفي نسخة بدون "عن". 


عرف = في الأوقات الثلاثة المكروهة تجوز الصلاة عليها في الوقت المكروه» ثم احتلف فقيل: الأفضل تأخيرها إلى 
حروج الوقت المكروه» وقيل: تعجيلها في ذلك الوقت» وأما لو حضرت قبلها فلا يجوز أداؤها فيها؛ فإن 
الوحوب كامل» فيجب الأداء أيضاً كذلك» ومثل الحنازة حال سجلة التلاوة. 

اختلاف الأحاديث في بيان أفضل الأعمال» والتوفيق بينها: قوله: أي العمل أفضل: اخحتلفت الأحاديث في 
بيان أفضل الأعمال» وجواباته متعددة بتعدد أسئلة السائلين» فقيل في التوفيق: إن الاحتلاف بحسب أحوال 
السامعين» وقال ملك العلماء عز الدين بن عبد السلام بله: والشرط أن يكون السامع حاضراء وأن يكون 
السؤال من باب الأعمال لا العقائدء وقيل: ينظر إلى خصوص ألفاظ حوابه علكلا» وم: منهم الشيخ الأكبرء وقال: 
لا ترادف في الألفاظ أصلاً فمعى الأفضل والخير مغاير» وقال: لكل اسم من أسماء الله حضرة لا يدخل فيها 
غيره» والمختار مختار الشيخ الأكبر وابن تيمية من نفي الترادف» والأقرب جواباً ما قال الطحاوي في "مشكل 
الآثار" ما حاصله: أن يؤحذ كل الأحاديث ويتتبع الطرق» فيؤحذ كل أول أفضل الأعمال؛ فيدرج تحت نوع 
واحد» فالأولوية نوعية» 0 الأحاديث الدالة على أفضل الأعمال» ا 


TS 


وتعليم الأعرابي فهو للضرورة بوجه التعليم والتعلي > وقيل في الحواب بأن عائشة ضما لم تكن عالمة بقصة حيريل؛ س 


أبواب الصلاة 3-3 اب ماجاء فى لوقت الأول من الفضل 


قال أن 


بُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْب ES‏ َادهُ بمَتصِلٍ. 
َل مِنْ الصَّلَاةٍ أَفْصَلُ. وما يذل عل َل وَل الْوَْتِ عل 
آخره اختیار الك 2 وأ بي ڪر وَعْمَرَ ره فلم يڪ ي ڪر را ؤا يارو إلا مَاهْوَ أَفْضَلُ 

وَلَمْ َكُوْنُوَا يَدَعْوْنَ الْقَضلَء واوا يلون في اول الْوَفْتِ. حَدَكَنَا بدَِكَ بو اولي 


سهر: قوله: مرتين: لعلّها ما حسبت صلاته مع جبريل للتعلم وصلاته مع السائل للتعليم» يعن أن أوقات صلاته 85 
كلها كانت في وقت الاختيار إلا ما وقع من التأحر إلى آخره لبيان الجواز ونحوه» كذا قاله علي القاري. 
قوله: ولیس إسناده. عتصل: [لأنه لم يث يثبت ملاقاة إسحاق مع عائشة.] 


عرف = وهكذاء وأما إشكال اختلاف الأحاديث تقدياً وتأخيراً في بيان أفضل الأعمال» فلم يجب عنه 
الطحاوي؛ فإنه محتاج إلى تتبع طرق الأحاديث وحصوص المتون» ولا تحتوي عليه ضابطة. 

ثبوت التأخير مرتين: قوله: مرتين: قد ثبت التأحير مرتين» مرة في مكة حين إمامة جبريل عل ومرة قي المدينة 
حين تعليمه ع رحلا مواقيت الصلاة. 

حمل قول عائشة #ي: وأما قول عائشة ا فمبن على علمها؛ فاا لم تكن في واقعة إمامة حبرئيل ملك في 
مكة عند البي 8 قوله: وكانوا يصلون إل: هذا منظور فيه. 


حلي: قوله: وليس إسناده .متصل: قلت: فلا يصح الاحتجاج به. 


شيخ = لوقوعها قبل ولادتماء لكن مثل هذا التأويل ليس له مجال في كل موضع؛ فإنه لا يمكن أن يقال: إن عائشة ان 
لم تكن عالمة بقصة تعليم الأعرابي وقضاء الصلوات المتعدّدة يوم النددق وجمع الصلاتين في السفر بتأخير الأولى 
وتقديم الأحرى» مع سفرها مع البي ڪي فالأولى أن يقال: إن غرض عائشة ان بيان عادة البي طا يعن أنه 5 
كانت عادته الشريفة بأن كان يصلي الصلاة مهما أمكن في أوّل الوقت» وما وقع حلاف عادته المستمرّة من 
المواضع المذكورة فهو شاذ» ولا يثبت به حلاف العادة؛ إذ وقع للضرورة. قال مدّ ظله: إن الأحاديث الواردة في 
مواقيت الصلاة متخحالفة متعار ضة» تبت تثبت من بعضها أفضلية أول الوقت ومن بعضها آخر الوقت» كما قي رواية 
الإإسفار والإبراد, فلذا لا بد من التأويل للحمع بين الروايات» فيقال: إن الأفضلية في أول الوقت» وما وقع حلافه 
فهو مخصوص» أو يقال: إن المراد من أوّل الوقت وقت المستحب» لا أول الجرء من الوقت» أو يقال: إن وجوه 
الأفضلية كثيرة» فنظرًا إلى بعض الوحوه تثبت فضيلة أول الوقت» مثل تطويل القنوت والقيام قي طاعة الله تعالى = 


أبواب الصلاة r4‏ باب ما جاء في السهو عن وقت صلاة العصر 
(15) باب ما جَاءَ في السَهُو عَنْ وَقَتَ صَلاة الْعَضْرِ 

- ححَدَّنَنَا يبه تيب حَدَََا اللَيْكُ عَنْ تافع عَنْ ابن عُمَرَ د ده عَن اي 

َال: «الَّدِي تَمُوْبُهُ صَلَاهُ اضر فَكَأنّمَا ود يز هة َمَالَهه. وَفي الاب عَنْ بُرَيْدَةَ 


بنصبهما ورفعهما 


ر 


هه 6 و س ر 
ونوفلٍ بنِ معاوية د 
0 م 


س مه 2 
ال ابو عِيْسَى. حَدِيْتُ ا عْمَرَ دا حَدِيْتُ حَسَنُ ج وَقَد رَوَاه الزُهري 
سهر: قوله: فكأتما تر أهله وماله: بلفظ ا مجهول أي سلب وان أي فكأمما فقدهما بالكلية ونقصهما. قال 
السيد: روي بالنصب على أنه مفعول ل"وتر"» أضمر في ' وتر ' مفعول ما لم يسم فاعله» وهو عائد إلى الذي 


تفوتهء فالمعئ: أصيب بأهله وماله» ومثله قوله تعالى: ون ترک , أَعْمَالك كد (محمد: 6 وروي بالرفع على أن 
"وت" معئ أحل فيكون "أهله وماله" هو المفعول الذي م يسم فاعله كذا في "المرقاة". 


MA, e fn 


قوت: قوله: فكأنما وتر أهله وماله: قال ابن العربي: معناه: سلب عنه فبقي وتر أي فردا. قال: روي "أهلة 
بصب اللام ورفعه» فإن رُفِعَت فعلى البدّل من ضمير "وتر" وإن نُصِبّت فعلى المفعول به. زاد ابن سيد الناس: 
ويجتمل في الرفع أن يكون ضمُّن "ؤتر" معن زع فيكون "هله" هو المفعول الذي لم يسم فاعله و"ماله" 
معطوف عليه قال: وهذا فيمن فاتته بغير عذر حي تغيب الشمس. وقال الداودي: معناه أنه يجب عليه من 
الأسف والاسترجاع مثل الذي يجب على مَنْ وتر أهْله ومّاله. قلت: ودخلت الفاء في الخبر - وهو فكأنما - 
لتضمّن المبتدأ - وهو الموصول - معن الشرْط. 


عرف: ضبط الكلمة: قوله: أهله وماله: قرئ: "أهله وماله" منصوباً وقرئ مرفوعاء والأفصح الأول» ويكون 
متعدياً إلى المفعولين» وف القرآن: ول ترک أعمالكد4 (حمد: 0. 

بيان الأقوال في مفهوم فوات العصر: ثم في فوات العصر أقوال» قال الأوزاعي: فواتها بدخول الاصفرار» كما 
في "أي داود"» ولكنه مب على قوله: إن وقت العصر إلى الاصفرار» وهو قول الحسن بن زياد من الأحناف 
والإإصطخري الشافعي» وقي رواية: وفواتما أن تدخلها صفرة» وكنت أزعمه مرفوعاً حي أن وجدت في "علل 
لی اه وقرف وقول الع وعذا شرح كا للع که شم رارع 1 


شيخ = وامتثال أمره تعالى جرد الوجوب بدون التأخير» ونظرًا إلى ب بعض الوجوه تبت فضيلة آخر الوقت» مثل 
تكثير الجماعة وغيرهاء والترحيح في وجوه الأفضلية من شأن الحتهد» وشأن المقلد أن يتبع إمامه ومقتداه فقط. 


أيواب الصلاة fo‏ باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا... 
عرف 


(17) بَابُ ما جَاءَ في تَعْجِيْل الصلاةٍ إِدَا ااام 


۹ - حَدَّنَنَا محمد بْنْ مُوْسَى الْبَضْرِيُء حَدَكَنَا جَعْمَرُ بْنُ سا 


عَنْ أَبي عِمْرَانَ ا لجؤي عَنْ عَبْدِ الله بن الشات عَنْ أي در 4 قال: 


و قوت شيخ 3 


یا أَبَا د أَمَرَاءُ ؛ يحون بَِْي بُمْعوَْالصَلاك قصَلَّ الصّلاة لفيا 0 
ر المراد تأخميرها عن وقتها المحتار لمستحب 
سهر: قوله: الضبعي: بضم المعجمة وفتح موحدة» نسبة إلى ضبيعة بن نزار. 


قوت: قوله: أمراء يك كونون بعدي بميتون ١‏ لصلاة: قال ابن سيد الناس: إماتتها: إحراجحها عر وقتها» حى يكون كالميت 
الذي له روح له قال: وقوله: "فصل الصلاة لوقتها" يعي المحتار» بدليل قوله: "فان صليت لوقتها كانت لك 
تافلة" أي زيادة في العمل والثواب» وإلا كنت قد أحرزت صلائك» أي فعلتها في وقتهاء وعلى ما يجب أداؤهًا. 


عرف = أقول: يحمل الفوات على الظاهرء أي الفوات بغروب الشمسء ومحاورة "وتر أهله وماله" أنه يقال في 
حق من قتل ولم يود ولم يقتص لوليه» فوليه موتور الأهل والمال» وإن قيل: إن تخصيص العصر يدل على أن 
الفوات بدحول الاصفرار» أقول: إن حكم وتر الأهل والمال حكم الخمسة؛ وأما وجه التخصيص بالذكر 
فمذكور في "مسلم": أنها عرضت على الأمم السابقة فضيعوهاء ولو أقمتموها فلكم الأحران» ولذا اهتم القرآن 
بشأن صلاة الوسطى» ولحديث الباب شرح آخرء وهو: أن الفوات فوات الصلاة بالجماعة؛ ذكره المهلب شارح 
البحاري» ويؤيده ما في "معرفة الصحابة" لابن منده الأصبهان مرفوعا: الموتور أهله وماله من فاتته صلاة العصر 
بالجماعة» نقل الزرقاني متنه؟) وتتبعيت الأسانيد» وق سنده ليث بن أبي سليم» وهو من رواة مسلم مقرونا مع 
الغير؛ وقد يحسن حديثه فيكون من رواة الحسن. 

مذهب الجمهور في الصلاة حالة اصفرار الشمسء. واجتماع الصحة والكراهة: مذهب الجمهور: أن الصلاة 
حالة اصفرار الشمس مكروهة ترما وتصح» ورا تجتمع الصحة مع الكراهة» م مغل البيع حال أذان الجمعة» وقال 
ابن تيمية: لا جتمعان» ویرد عليه جواز نكاح المخطوبة في العدة» مع كون الخطبة في العدة منهياً عنه» وكذلك 
الصلاة 2 الأرض المغصوبة. 

مسألة إماتة إمام الجور الصلاة وحكم إعادقا: قوله: أخرها الإمام: أي الإمام الجائر. واعلم أن ههنا مسألتين 
لا يختلط بينهماء إحداهما: إن يعلم أن إمام الجور يميت الصلاة. والثانية: إن صلى ف البيت لعذر 3 دحل 
المسجد وأقيمت الصلاة» وللشوافع في المسألة الأولى وجوه أربعة» والمختار عندهم أن يصلي في البيت صلاته» 
ثم يصلي حلف إمام الور بنية ما صلى في البيت من الظهر والعصرء الحاصل أنه يعيد الصلاة وتقع نفلا = 


شيخ : : قوله: أمرا ء يكونون بعدي | خ: علم من هذه الأحاديث أن ترك الوقت المستحب لإحراز فضل المتماعة لا جوز 


أبواب الصلاة ۳۳٦‏ باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا... 


فَإِنْ صُلَيْثُ لوقتا تك ث لَك تَافِلَهٌ وَإِلَّا كنت قَدْ أَحْرَرْتَ صَلَاتكَ». وَفي الاب عَنْ 
أي صلاة الإمام 1 ٠‏ 


عَبْدِ الله بن مَسعوڍ و عُبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ م 


ها 


ل پو تی ڪوف أي ر 4 يگ حتئ وَهُوَّ قول غَيْر اح من أل 


و نا dF‏ 


للم يَسْتَحِبّْنَ أن بص اليَجُلُ الصَّلَاة لِمِيْقَاتَِا إا أَخَرَهَا لف ! ثم صل مع 
اتام الا الأول هي اة ع عِنْدَ اثر أَهْلٍ الْعِلْم. وَأَبُو عِمْرَانَ ا لجو اسْمَهُ 
سهر: قوله: صليت: [هذا مين على كونه بيناء الحهول» ويحتمل احتمالا ههنا أن يكون هذا أيضاً للحطاب» والله أعلم.] 
قوت: قوله: حديث أبي ذر حديث حسن: بل هو صحيح» أخرجه مسلم في صحيحه. 


عرف = ثم صرحوا بأنه يتبع الإمام» وإن ارت تكب الكراهة تحركاً. فالحاصل أنهم يقولون بالأداء في البيت 
وبالإعادة قي الأوقات الخمسة وباتباع الكراهة تحرعاًء وأما مذهب أبي حنيفة به فليس .كذكور في مسألة إمام 
الجور» ومسألة أخرى يجوز تعديتها إلى هذه المسألة» ويذكر في كتبنا أنه لو صلى في بيته منفردا يعيد الظهر 
والعشاء لا الثلاثة» ويذكر أن يعيدها متنفلاء وزعم البعض أنه ينوي النفل حى أن صرح الشلبي في "حاشية 
الزيلعي": أنه ينوي النافلة» والحال أن مراد أرباب التصنيف أا تقع نفلا لا أن ينوي النافلة» بل ينوي باسم ما 
صلى قبل وتقع نفلا كيف وقد صرح الطحاوي بالإعادة في قوله؟ وممن قال بأنه لا يعاد من الصلاة إلا الظهر 
والعشاء أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد جر وكذلك عبر محمد بالإعادة في موطتئه وكذلك عبر في "كتاب 
الآثار" و"الجامع الصغير" و"المبسوط". وأما تفقه الشافعية فبأنه إذا أمات الإمام الصلوات فلا بد من أدائها 
صحيحة» وأيضا يخاف حور الاما“ فيد حل معه في الصلاة. 

حكم من صلى منفردا ثم أدركها بالجماعة: وأما شرح الحديث على مذهب الشوافع فمعئى "فصل الصلاة 
الوقتهاء فإن صليت لوقتها" أي بعد أن صلى فق ييه فيقولون بتكرار الصلاة في الشق الأول المذكور في الحديث» 
وشرحه عندنا: فمعئن "فصل الصلاة لوقتها" أي يقرر في نفسه» ويعود أنه يصلي الصلوات لوقتهاء ثم ثم إن صليت ` 
لوقتها أي مع الإمام قبل أن تصلي منفرداء فلا نقول بتكرار الصلاة في الشق الأول» وان قیل: كيف يصح قول: 
"فإنها لك نافلة" فإن هذه الصلاة فرض؟ نقول: قد يطلق النافلة على صلاة الفرض» ويكون معناه أنها زيادة 
أجر لك ويقع لك جانا كما في حديث "المشكاة": من توضأ فمشى فتنحط الخطيئات بخطوته اليمينة» وترفع = 


حلي: قوله: كانت لك نافلة: قلت: صريح في كون الثانية هي النافلة. 


أيواب الصلاة اخ باب ما جاء في النوم عن الصلاة 
عرف 


(۱۷) يَابُ ما جَاءَ في الوم عَنْ الصلاة 


حَدَّثَنَا فُتَيبَةُ حَدَّمَنَا ماد بْنْ رَيْدِ عَنْ نَابتٍ اباي عَنْ عَبْدٍ الله بن 
رباج اا قاد هله قَالَ: دَكدوا لني 3# تَْمَهُمْ عن الصلاة فَقَالّ: 
«إِنَهُ لَيْس في الوم ريط إِنّمَا الكَفريْظ في اليمَظةء ڌا يي أَحَدُحكُمْ صَلَاءً اوتام 
عَنْهَا فلْيُصَلَّهًا إا دكَرَهًا». 


عرف = درحته بخطوته اليسرى» وتكون صلاته نافلة» وكذلك ذهب بعض العلماء إلى أن صلاة التهجد واحبة على 
نبي 5 وأطلق في القرآن: «إفتهّجَد به نفل لَك الإسراء: +/) والقرينة على شرحنا ما في "المسلم": فصل الصلاة 
لوقتها ثم اذهب لحاحتك وإن أقيمت الصلاة وأنت ني المسجد إلخ» فدل على عدم التكرار» وتصدّى النووي إلى 
التأويل فيه؛ وأما ما في "مسلم": فلا تقل: إن صليت فلا أصلي» فمعناه لا تقل باللسانء أو يقال: لا يأ عليك 
نوبة أن تقول: إن صليت بل انتظر صلاة الإمام» فإن صُلَيّت في الوقت فصل معهم, وأيضاً ظاهر شقي حديث 
الباب يخالف الشوافع؛ فإن الصلاة في الحالين نافلة عندهم. 

مذهب الشافعي يلل في النائم إذا انتبه: قوله: باب إلخ: مذهب الشافعي أن النائم إذا تنبه فذلك وقت صلاته» 
وإن استيقظ عند الأوقات المكروهة فيها الصلاة» ويقولون: إن حديث الباب مخصص لحديث: لا صلاة بعد الفجر 
حتى تطلع الشمسء ولا بعد العصر حتى تغرب الشمسء وتفصيل هذه الضابطة سيأت في موضع ما. 

قوله: نومهم عن الصلاة إخ: واقعة ليلة التعريس 

القول الراجح في قصة ليلة التعريس: والراجح عند المحدثين أنما حين القفول من غزوة خيبر» وأطنب الطحاوي 
في المسألة. 

الاختلاف في وقت القضاء: ومذهببا أنه لا يصلي في الوقت المكروه» وقال الطحاوي: إن فعله ‏ في هذه 
الواقعة مفسر لقوله في هذه الواقعة؛ فإنه أخُر الصلاة حتى حرج وقت الكراهة؛ لما في "البخاري": حتى ابيضت 
الشمس» وفي "الدارقطني": حتى أمكنتنا الصلاة. وقال الشافعية: تأخيره ءي كان ليخرج 53 موضع الشيطان» 
ونقول: إن المكان والزمان مؤثران؛ لما روينا آنفاأًء وأقر الحافظ في "الفتح" بأن مذهب أي بكرة ده ومذهب كعب 
بن عجرة موافق لمذهب أي حنيفة. 

بناء اختلاف المذهبين على كلمة "إذا": وقال عبد العلي بحر العلوم في "الأركان الأربعة": إن بناء احتلاف 
المذهبين على أن "إذا" ظرفية عند الحجازيين وشرطية عند العراقيين» كما قال أبو حنيفة فيمن قال: "إذا لم أطلقك 

فأنت طالق": أن يقع الطلاق في آخر زمان الحياق» على أن "إذا" شرطية؛ وقال صاحباه: لو لم يطلق يقع في الحال؛ 
لأن "إذا" ظرفية» وليس البناء على ما قال بحر العلوم. 


أبواب الصلاة ۳۸ باب ما جاء في النوم عن الصلاة 


2 ~~ هايه س ن 3 3 سسس شا 9را ه وداه رورت اهم ووه 3 و Ion‏ 
وقي الاب عن ابن مسعودٍ في مرهم رر ن بن صي ور بن م اي جحيفة 
و2 5 ص 

ر o‏ 0 امو ه لع رن َي س اھ ت 3 0 و م 
وَعْمَرِو بن أمَية الضمري وذ ي عير وَهُوّ ابن أخي التَّجَاشِيٌ 55. قال ابو عِيسى: 


قد املق ل امز الْعِلمِ في الرَجُل يام عَنْ الصااة أو يَْسَاها فِيَسْتيْقِظ أو يَدْكُنُ 
وف روصلاه علد لزج القَين ند زيه ققال بغ : يُصَلَيْهَا 
ذا سيط اؤ ذكرَ وَإنْ گان عِندَ لوج الشنیں اؤ عِنْدَ غُرُوْيهَاه وهو َوْلُ خمد 
َإسْحَاق وَالصَافِيَ مالك قال َْضهُ: لا صل حى تظلع لقنس أوتَفرب 


٠‏ وف مْنْكَي الْعَلَامَةِ أَحمَدَ خمد اکر وَالمَّيْحْ شُعَيْبٍ الْأَرْتَوْوْطٍ رِيَادةُ بَعْدَ قَوْله: 
«ذي يْبَر): [وَيُقَالُ: ذي يحْمَر] وراد في َة الشَّيْخ ؛ عيب الَْرْتَوُوْط: يمول 
لاع وَهْوَائْ..]. 


سهر: قوله: وقال بعضهم: لا يصلي حتى تطلع تصلع الشمس أو تغرب: وبه قالت الحنفية؛ لما رواه البخاري عن ابن عمر 
ضا قال: قال رسول الله 2 إذا طلع حاجب الشمس فأخروا الصلاة حح ترتفع» وإذا غاب حاجب الشمس 


خأ ما 


فأنخروها حق نعي دعبا . 


حلي: قوله: وقال ر بعضهم: ا يصلي حتى تطلع | لشمس أو تغرب: قلت : وعندنا لا يصلي وقت الطلوع» ويصلي عند 
الغروب» ولا دلالة للحديث على الإطلاق. 


د ا 6د د 


أبواب الصلاة ۳۹ باب ما جاء في الرجل ينسى الصلاة 


لايس( دهم م لم 0 NG ol‏ سے ا ٤‏ سس اماس 0 مس اسيك لس 
١‏ - حَدَنُنَا قَتِيبَة وَيِشْرٌ بن مَعَاذٍِ قَالا: حَدَثَنَا ابو عواتة عَنْ فََادَةَ عن 
شيخ 


ين د قال: قال رَسُوْلُ الله 5: «مَنْ ني صَلَاءً فَلِيَصَلّهَا دا ذَكَرَهَا». وَفي الْبَابِ 
عَنْ سَمْرَة وَأبي قَتَادَةَ يد 

قال أَبُو عِيْسَى حَدِيْتُ أقين « حَدِيْتُ حَسَنُْ صَحِيْعٌ زوك عن عن بن ۾ 
طَالِبٍ «4: أَنَهُ قَالَ في التَجُلٍ يَْسَى الصلاة كَالَ: لھا می ما گرا فی وذ فْتِ أو 


عرف ے 
ر 


في عير وَقْتِ. َهُوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. نك عن ی تعره 4آ تم عن صا 
لَص اتيف عِنْدَ عُرؤب إلشّئي؛ ٠‏ كَل صل > حى غَرَيَتْ السَّمْشُ. وَقَدْ دَهََ 
لوم مِنْ أَهْلٍ الْكُوْقَةِ إلى هَدًا. راا أَصْحَايُنا فدهي هبوا إلى قول عل بن أي طالب 2.. 


عرف: غرض قول علي هله: قوله: يصليها متى ما ذكرها: يمكن أن يقال: إن التعميم باعتبار وقت الأداء ووقت القضاءء لا 
باعتبار وقت الكراهة أو غيره. 
قصة أبي بكرة ذك»: قوله: عن أبي بكرة: ق قصته أنه نام في بستانه عن صلاة العصر, وكان عنده أولاده فلم يوقظوه» = 


حلي: قوله: فلم يصل حتى غربت إخ: قلت: دليل لنا في الاحتراز عن الوقت المكروه وإن خالفنا في حصوصية العصر: 


شيخ: قوله: فليصلّها إذا ذكرها: وجاء في رواية البخاري ومسلم بل أن البي 4 نمى عن الصلاة قي الأوقات 
الثلاثة» فلما تعارضت الروايات فالترجيح لرواية النهي؛ لكوغا محرمّاء وللمحرم ترحيح على المبيح» وإن حديث النهي 
قوي من رواية الإحازة. فالحاصل: أن الشافعي دحك خصّص واستثنى من حديث النهي الناسي والمستيقظ من منامه 
إذا ذكر الصلاةء وأبو حنيفة مك له خصّص هذه الأحاديث بحديث النهي» وقال الشافعي يلكه: لا تجوز الصلاة في 
. هذه الأوقات المكروهة إلا هذين الرحلينء وقال أبو حنيفة دلثء: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها في أي وقت 
ذكرهاء إلا في هذه الأوقات المكروهة. 

قوله: وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي: لا يصح أن يستدل الشافعي لك بقول علي ذقه؛ لأن معناه: فليصلها 
إذا ذكرها في وقت الصلاة الفائتة» أو في عين وقتهاء فإن استيقظ في وقتها فليؤدهاء وإلا فليقضها. 


أبواب الصلاة ۳4٠‏ باب ما جاء في الرجل تفوته الصلوات... 
أبوابالصلاق 200 .7*4 باب ماجاء ي الرجل تفوته الصلوت | 
عرف 


(15) باب ما جَاءَ في البَجَلٍ تفوت الصَلَوَاتُ بيهن يبدا 


٣‏ - حَدََتا ڪا حَدَََا هَيْم عن أي ال عن تافع بن جْبَرِ ِن مُظهي؛ 
عن أبي عْبَيْدةَ بن عَبْدِ الله بي مَسْعُودٍ 5 ال: قال عبد الله : إن الُشركيق عَعَلُوا 


س سر 


سول الله 5 عن أرْبع صَلَوَاتِ يَوْمَ ا ند حى دَهَبَ مِنْ اللَيْلٍ ما سَاءَ الله قَأمَرَ 
بلالا ادن كم أَقَامَ قصل الظَُهْنَ كم ام قَصَنَّ الْعَضَْ كُمَ أَقَامَ فَصَنَّ الْمَغْرِبَ 
گام قصل الْصِمَاء. وني اباب عَنْ أي سَعِيْدٍ وَجَابرٍ ند 


قوت: قوله: عن أربع صلوات يوم الخندق tl‏ قال ابن العربي: الصحيح ما يأق بعد هذاء أن الصلاة التي شُغل عنها 
رسول الله ينم وأصحابه يوم الخندق صلاةٌ واحدةٌ وهي: العَصْرٌ. وقال ابن سيد الناس: اختلفت الروايات في 
الصلاة المنسيّة يوم الخندق» ففي حديث حابر الآ أنما العصرء وهو قي الصحيحينء وف "الموطأ" أنما الظهر 
والعصرء وتي هذا الحديث أتما أربع صلوات. فمن الناس من اعتمد على ما في الصحيحين كابن العربي» ومنهم من 
جمع بين الأحاديث في ذلك بأن الخندق كانت وقعته أَيَّامّاه وكان ذلك كله في أوقات مختلفة في تلك الأيام» وهذا 
أولى من الأول؛ لحديث أبي سعيد في ذلك» وإسناده صحيح جليل» ثم أنه منسوخ بصلاة الخوف. 


ا 


32 


عرف = فاستيقظ والشمس قربت أن تغرب فغضب عليهم» وحلس إلى أن غربت فصلى العصرء أخرحه في 
"مشكل الآثار" في الحصة القلميةء وأبو بكرة الطائفي امه نفيع بن حارث. 

اختلاف الأئمة في حكم الترتيب في قضاء الفوائت: قوله: باب إخ: الترتيب ني قضاء الفوائت واحب عند أبي 
حنيفة ومالك اء ويستحب عند الشافعي وأحمد جلاء وقد ثبت ترتيبه عاك في واقعة الباب غزوة الخندق» 
والخلاف ق أنه باعتبار الوحوب أو الاستحباب» وقال مولانا عبد الحي مكه: إن الرححان لمذهب الحجازيين» فإن 
فعله 32 لإ يورث الوجوب. أقول: إن ضابطته منقوضة في مواضع كثيرة. 

تخصيص عبد الله والحسن: قوله: عبد الله: إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مسعود فايب وإذا أطلق 
الحسن في مرتبة الصحاي فهو ابن علي» وإذا أطلق في مر تبة التابعي فهو الحسن البصري سه. 

التوفيق بين رواية الترمذي والبخاري: قوله: أربع إلخ: في البخاري ذكر العصر فقطء فقال ابن سيد الناس اليعمري 
بتعدد الواقعتين» وأتى برواية الأربع با في "معان الآثار" بسند الشافعي» ع أجل الأسانيد. 

اختلاف الأئمة في وجه ترك النبي 5 الصلوات: ثم احتلف في وحه تركه منت الصلوات» فقال الشوافع: إن صلاة 
الخوف لم تكن نازلة» وقال للوالك: إنه ءات فرغ قبل المغرب» ولكنه تأحر بسبب بطء توضئ الصحابة» = 


ل أو عنتى: بنك عند اله لم ناوا اه 


عَيْدٍ الله . وَهُوَ الَنِي اخْتَارهُ بعد بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم في في الْقَوَائْتِ: أَنْ ؛ يُقِيْمَ البَجُلُ لكل 
تلاو ا قَضَاهَاء وَإِنْ لَمْ يُقِم جرا وَهْوَ قَوْلُ الشَّافِئي. 
٣‏ - حَدَنَنَا حَمَدُ بْنُ بَشَّاِِ حَدَّنَنَا مُعَاذُ بن هِسَام قال حَدَي اي عَنْ يى 


تي أي كيني 1 ئو لته بن ند التي عن اين عبد اله :د أ شر 
بْنَ الاب د ف قال يوم | £ دق وَجَعَلّ سب فار قُرَيْشِء قَالَّ: ي رسول الل 


سهر ر شيخ و و وهو غزوة الأحزاب 


ما كدت اص الْعَضْرَ حى EEE‏ تَغْرْبَ الشَّمْسُء فَقَالَ رَسْوْلُ الله 5 : وال إن صَلَيْيُهَاا. 
نافية 
َالَّ: قرلا ظح ان فته صا رول الله يله و روتء قصل رَس ل الله كل الْعَضْرَ بَعْدَ 


کعثمان» واو 2 
سهر: قوله: ما كدت أصلي العصر إل: فإن قلت: ظاهره يقتضي أن عمر دنه صلَّى وقت الغروب» قلت: لا نسل بل 
يقتضي أن كيدودته كانت وقت الغروب» ولا يلزم منه وقوع الصلاة عنده» كذا ذكره الكرماني. 


قوت: قوله: بطحان: بضم أوله وسكون ثانيه» واد بالمدينة» وذكر أبو عبيد البكري وغيره: أنه بفتح أوله وكسر 
ثانيه» وأنشد: عنان بطحان من منى فا حصب 


عرف = وهذا على رواية الصحيحين لا رواية السنن» وهذا احمل مستبعد» ونقول: إن وجه الترك أن الصلاة حالة 
المسايفة غير صحيحة» وأما حواب أن عصر اليوم جائز عندكم عند الغروب أيضاًء فنجيبه عنه إن شاء الله تعالى» 
ويصح لنا فعله المذكور في الصحيحين دليلاً على تأخير الصلاة من الوقت المكروه؛ وإني تنيعت كبا كثيرة 
لمسألة: هل الرحل مأمور بأداء عصر يومه عند الغروب؟ فما وحدته» بل يدل عبارة محمد في موطئه على عدم 
المأمورية» فلعل مسألة الحنفية في الصحة لا غير. 

فوائد الحديث: قوله: ما كدت أصلي إل: قيل: إن هذا يدل على أن عمر ذه أدى الصلاة قبل الغروب. ‏ = 


حلي: قوله: ليس بإسناده بأس: ة قلت: يؤيد مذهبنا أن مرسل التابعي مقبول. 


شيخ: قوله: ما كدت أصلي العصر حتى تغرب الشمس: الترتيب بين الفائتة والوقتية واحب عند أبي حنيفة بل = 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء في الصلاة الوسطى... 


م9 


ما غَرَبَتُ الشَّمْسء ف كُمَّ صل بَعْدَهَا الْمَعْربَ. هَذدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
6( ا مَاجَاءَ في الصَّلَاة الْوُنْطَى أَنّهَا الْعَضْرا 
4 - حدما هناد حدقا عَيْدَةٌ عن سعيد» 0 قَتَادَةٌ عن التسن» ens‏ 


سر هه 4 ا 9ر ر ٣٥ےے‏ مم 8 رد 

* وف نَسْحَقَ العَلامَةِ أحمد ند نخد َاكر وَالمََيْحْ شَعَيْبٍ الأز تَوُوْط زِيَادة بعد قَوله: 
E1‏ ۹ےه ري row‏ سر وه 
«أنها العصرً): [وَقَدَ قِيل: إِنْهَا الظهر.] 

= كلمة "كاد" عند النحاة: والمختار عند النحاة أن "كاد" مثل باقي الأفعال مثبت عند الإثبات» ومنفي 
عند عد الي وأما إذا علم وجود الفعل وثبوته في الواقع فيدل "كاد" المنفي على تحقق ذلك الفعل بالبطء. 
مذاهب الأئمة في تفسير الصلاة الوسطى: قوله: باب إلخ: في تفسير الصلاة الوسطى حمس وأربعون قولاً: 
مذهب أي حنيفة في ظاهر الرواية أتما العصرء وقي شرح النقاية" لملا علي القاري رواية شاذة عن ي حنيفة: أن 
الصلاة الوسطى صلاة الظهر» وله ما ف "أبي داود" 1 وعندي ا بد من توجحيه الرواية الشاذة والحديث» وعندي أن . 
ما 8 "آي داود" فهو من اجتهاد زيد بن ابت ف ولنا صحت المرفوعات. وقال النووي: كان مذهب الشافعي 
يلك أنما صلاة الفجرء إلا أتما صحت الأحاديث في أنما صلاة العصر» وقال الشافعي: إذا صح الحديث فهو 
مذهبي, فيكون مذهبه أتما صلاة العصر. 
أساس مذهب أبي حنيفة يلكه: في "مدحل البيهقي" عن أبي حنيفة ينك: إذا صح الحديث فهو مذهبي» وذكر 
البيهقي عن ابن المبارك عن أبي حنيفة: ما جاء عن الني 5 ج فعلى الرأس والعين» وما جاء من الصحابة نختار منهم, 
وما جاء عن التابعين فهم رحال ونحن رجال» أو قال: زاحمناهم. 
دليل الأحداف: ودليلنا في مسألة الباب ما في "مسلم": أن في مصحف حفصة: "الصلاة الوسطى وصلاة العصر» = 


شيخ = ما لم يؤد إلى الكثرة» أعني ست صلوات» وعند الشافعي رلك مستحبء وهذا الحديث حجّة عليه ويهذا 
الحديث يثبت وجوب الترتيب؛ لأن عند الشافعي يك وقت المغرب منحصر في ثلاث ركعات أو خمس ركعات» 
فلما کان وقت المغرب ضيّمًا مقدار ثلاث ركعات» فكيف صلى النبي 5 أربع ركعات العصر قبل المغرب؛ لأن 
الترتيب مستحبء ولفعل الاستحباب لا يجوز ارتكاب المكروه التنزيهي فضلاً عن التحريمي» وني تفويت وقت 
المغرب كراهة تحريمية» بل زائد عنها؛ لأنه إذ جاء تعارض الاستحباب والكراهة التنزيهية فترك الاستحباب أولى؛ لقلا 
يقع في الكراهة» وهذا مسلم عند الشافعي يك أيضّاء فلو كان الترتيب مستحبًا فلم لم يترك النبي 5 الأمر المستحب 
في مقابلة الحرام» أعني تفويت وقت الصلاة. وعند أبي حنيفة بل لا ضرر فيه؛ لأن الترتيب كان ضروريًا بعدم 
مسقطه يعني الكثرة أو تفويت الوقتية؛ لوسعة المغرب عنده إلى الشفق. 


أبواب الصلاة er‏ ك الوسطى.. 


عرف 


0 5 


سَمُرَةَ ْنِ جُنْدَبٍ د عَنْ الك 4# أنه قال في صَلاة الْوَسْطى: صلا عضر 

١‏ - حَدَّكَنَا تحْمُوْدُ بن غیلان حَدَّكَنَا ابو داو د الطَيَلِِيٌ رابو اضر عَنْ محمد بن 
لحن مُصَرفِه عن بي عن مره ندا عن عَبْدٍ الله ين مځرو ٠‏ م قَالّ: 
م 1 سول الله كل : ص کک ( الاير بی ۶ صَحِيح. 


م تك قال عد : : ل د 


سهر: قوله: صلاة العصر: اعلم أنه قد وقع الاحتلاف في قوله تعالى: إحافظوا عَلَى الصَلوَاتِ وَالضَّلاةٍ سى 
(البقرة: ۲۳۸)» والأكثر على أنما صلاة العصرء وهو قول أبي حنيفة وأحمد رجا وذهب مالك والشافعي إلى أتما 
صلاة الصبح» وقال النووي: والذي يقتضيه. الأحاديث الصحيحة أنما صلاة العصرء وهو المحتار. ومن ثم قال 
الماوردي من الشافعية: نص الشافعي دل أنما الصبح» وصحت الأحاديث في أنما العصرء وكأن هذا هو مذهبه؛ - 


عرف = ولا يقال: إن العطف يقتضي التغاير؛ فإنه قد صرح أنه إذا كان لموصوف واحد صفات يجوز إدخال حرف 
العطف فيها مثل: 

إلى الملك القرم وابن امام وليث الكتيبة في المزدحم 
وقيل: إن الصلاة الوسطى صلاة الوتر» واختاره الشيخ علم الدين السخاوي الشافعي» وصنف فيه كتاباً مستقلاً 
وقال: إن الوتر ملحق بالخمسةء وإنما فريضة؛ وقال: إني أبلغ للأمة أن الوتر فرض» ذكره ابن عابدين يله 
اختلاف المحدثين في سماع الحسن عن سمرة وعن علي ا: قوله: عن سمرة بن حندب إل: قيل: سمع 
الحسن البصري عن سمرة كثيرأء وقيل: إنه لم يسمع منه شيعا وقيل: إنه مع حديث العقيقة» واختلف في سماع الحسن 
يللهء عن علي بن ابي طالب ذ#م. 


شيخ : قوله: صلاة الوسطى صلاة العصر: هذا هو مذهب أبي حنيفة رن؛ لورود النصوص الصريحة فيها. 


أبواب الصلاة ٤4ج‏ باب ما جاء في الصلاة الوسطى... 
ابواب الصلاة 0 544 ا الاسم كي و 
رال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ سَمْرَهَ ب في صَلَاة الى حَدِيْتُ حَسَنُ. وهو قول اکر 
الْعُلَمَاءِ مِنْ أُصْحَابٍ الگ ¥ وَغَيْرهِم. 

قال وَيْد بن گاب اة 4 صلا الْوْسْطَى صلاءُ الظَهِْ قال ان م عباس وَابْنُ 
و ١‏ كد وه 0 ٠‏ 2 ه أنه واقعة في وسط التهار 

عْمَرَ: صَلاة الوسطى صَلاة الصبح. 

حَدَّكَنَا أَبُو مُمْتَى حُحَمَّدُ َد ن ن مکی حَدَّكَنا قُرَيْشٌ بن ایں عَنْ حَبِيْبٍ بن الشَّهِيّدِ قَالَ: 
کال لي َد بْنُ سِْرِييَ: سَلْ الحسَنَ: هَن سَيِعَ حَدِيْتَ الْعقِيْقَةِ فَسَألْقه قال: سَمِعْتهُ 


و 


مِنْ سَمْرَةَ بن جِنْدَبٍ دكه. قال ابو عِيسَى: وَأَخْيَرَني محمد بُ إِسْمَاعِيْلَ عن عل بن 
عَبْدٍ الله عَنْ قُرَدْشٍ بن ای ف هدا الْحَدِيْتَ. قال حُحَمَدُ: قال عَ!كُ: وَسَمَاعٌ الْحَسَن 


سهر = لقوله: "إذا صح الحديث فهو مذهبي» واضربوا بمذهبي على عرض الحائط"» كذا ذكره الشيخ في "اللمعات". 
قوله: وقال ابن عباس : [قال زيد: إن قبلها صلاتين وبعدها صلاتين» أي إحداها تمارية والأخرى ليلية.] 

قوله: صلاة الصبم: لأنما بين صلاتي الليل والنهار» والواقع بين الحد المشترك بينهماء ولأنما مشهورة» وقيل: إتما 
المغرب؛ لأنما المتوسطة بالعدد» وقيل: العشاء؛ لأنما بين جهريتين واقعتين طرفي الليل» مع ما في أدائها من مزيد 
مشقة ومزيد فضل؛ لكوتما من حصائص هذه الأمة» كذا في "اللمعات"» وقيل: إنما الوتر؛ لأنه الوسط بين الفرض 
والنفل» والله أعلم» وعلمه أتم. ٠‏ 


*#% % % تنه 


أبواب الصلاة ظ 4o‏ باب ما جاء في كراهية الصلاة بعد العصر... 


عرف 0 م 5 : 
ED‏ رمعد الْفَجر 


شع موس منصور 


۹ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ ُن مَنِيْع؛ حَدَّكَنَا شُقَيْهُ ابرا 


بن ا 


ر = وهو ابْنُ اکان - 


عن انه أخيرنا نو العلية عن انى عتاير م كاله -. سَمِعْتٌ غير وَاحِدٍ مِنْ 
0 مر بن لكلاب كان من اتون لي 


ع ال َد سام 1 رهس كلاه مس 
تى عَنْ الصَّلَاةٍ بَعْدَ الْمَجْرِ حى تَظلْمَ المَّمْسُء وَعَنْ الضَّلَاةِ بَعْدَ الْعَضْرِ حَقّ 


سهر: قوله: زاذان: [معرب زادان» وهو بالفارسية معن الشجاع.] 


عرف: درجة الحديث: قوله: باب إخ: قال أبو عمر قي 'التمهيد": إن حديث: لا صلاة بعد الصبح حي تطلع 
الشمس» ولا بعد العصر حن تغرب متواتر» وأما حديث: نمي الصلاة عند الطلوع والغروب والاستواء فصحيح أيضا. 
الأوقات المنهي عن الصلاة فيها واختلاف الأئمة فيها: فالأوقات المنهية فيها الصلاة خمسة» وجعل أبو حنيفة 
طائفتين» فقال: لا تحل الصلاة في وقت الغروب والطلوع والاستواء» ثم إن صليت فيها ففيه تقسيم البطلان وعدمه» 
فتبطل الفريضة وكل ما هو دين في الذمة ووحب كاملاء وتصح النوافل مع الكراهة التحرعية. وأما تفسير لعينه 
ولغيره فعند ما هو ظاهر "المداية" من أن الواحب لعينه ما يكون مطلوباً بنفسه؛ والواحب لغيره ما يكون مطلوبا 
لغيره» وقال الشارحون: إن الواحب لعينه ما يكون من الله» والواحب لغيره: ما يكون من جانب العبد» وأوشمهم 
لفظ "الحداية": "من حهة"» وأشكل عليهم ركعتا الطواف؛ فإنهما واجبتان للعين على ما قالواء وأما على ما قلت 
فواجبتان للغير أي نتم الطواف» فظهر فظهر الفرق بين ركعي الطواف وسحدة التلاوة. ولنا في نفي ركعي الطواف 
أثر عمر بن الخطاب ذه: 'فإنه طاف قبل طلوع الشمسء ولم يصل ركعي الطواف حن بلغ ذي طوى . 
أحرجه الطحاوي موصولاً والبخاري معلقاء ولنا أيضاً أمر البي الكريم ين أم سلمة #م: طوف وراء الناس 
فطافت» و لم قصل حي حرحت ول ينكر البي 4 عليها. 

وقال أبو حنيفة يله في الطائفة الثانية للأوقات المكروهة: تجوز فيها الفرائض والواحبات لعينها لا النوافل 
والواجبات لغيرهاء ول يفرق الشافعي يله بين الطائفتين؛ وقال: تصح الفرائض وذوات الأسباب من النوافل»- 


حلي: قوله: في عن الصلاة بعد الفجر حن تطلع الشمس: قلت: فيه حجة لأبي حنيفة بإطلاقه فهو لكونه ناهيا 
ينسخ الجواز. 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء في كراهية الصلاة بعد العصر... 
0007 2 > ه ا اس سات ~~ o30‏ 3 سر 4 ر a2‏ ه س ًَ دل ماي ا لھ سے 
وي الاب عن عل وَابِنٍ مُسعودٍ وَأَبِي سَعِيدٍ وَعَمَبَّة بن عَامِرٍ وَابي هريرَة وَابِنٍ عمَرَ 


رص عاج اه و re‏ س ر 1 ر o‏ ِّ 6 سام لاس اه 
سره ِي جنب وَسَلمَة: ن الا وع وَرَيْدِ بْن تَابتٍ وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَمُعَاذ بْنِ 


سے وو 
ے 20 م سف اسن ملك NES‏ ر 0 وھ ر کے چ 
عَفْرَاءَ وَالصُنَابج - وَلَمْ يَسْمَعْ : مِنْ التي ج - عَائْمَةَ وَكَعْبٍ بن مره وَأ اما 
3 ساس سے يه رست 3 عر ےہ روص سمه دا 
وحمروي كبس وه بن أمية وَمعَاوِيَة ذه 


ال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ اب عَبّایں عَنْ عْمَرَ ا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْحٌ. ُو َل 
كر الْقُقَهَاء مِنْ أَصْحَابِ التي 5 وَمَنْ ا ؛ أَنَهُمْ گرهُوا الصلاءَ بَعْدَ 
لصب ح٤‏ ئی تظلع الشنش» و رَبَعْدَ العَصر حى كَعْرْد ب القن راا الصَّلَوَاتُ 
الْقَوَايِتُ قلا باس أَنْ تُقْضَى ر بعد اضر وينه ا 

سهر: قوله: والصنابمي: [بضم الصاد» منسوب إلى صنابح بطن من مراد. (اللمعات)] 


عرف = مثل التحيتين والخوف لا غيرهاء وتحوز السنن الآكدة أيضاً. وقال مالك ينك: يجوز الفرائض لا النافلة» 
وتفقه الشافعي أن ذوات الأسباب سماوية» وغيرها في خيار العبد» فيرد النهي على ما في طوعه» وقال صاحب 
"ادا ية" إن وقت بعد الفجر والعصر» ينبي أن يكون مشغولاً بالفرض» فالقبح ليس بسبب» الوقت فتجوز 
الفرائض والواجبات لعينهاء وقال ابن الحمام: هذا تخصيص بالرأي ابتداءً فلم يحب عن الإيراد» وأحذ طريقاً آخر 
لإثبات المسألة» وقال الطحاوي قي التفقه: إن النهي عن الصلاة بعد العصر والفجر» صلى في الفور بعد دحول 
الوقت أو ببطءء فعلم أن التأثير للصلاتين فلا قبح في الوقت. 

وأقول فيما قال الشيخ صاحب "الهداية": بأنه خصيص النص بالنص؛ فإله قد حص منه صلاة العصر والفجر» ونص 
آخر مستقل وهو قضاء الوتر أخرحه الترمذي بسند فيه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» وهو متكلم فيه» بخلاف أخيه عبد 
الله فإنه ثقق وأخرحه ابو داود وصححه العراقي » ولكنه غير واضح» والأوضح ما 52 "سنن الدار قطني'» وقال الشوافع: 
حديث الباب عام» ويخصصه حديث التحية» فتحول إلى مسألة الأصول. 

حكم تعارض العام والخاص عند الشوافع والأحناف: فقال الشافعية: إذا تعارض العام والخاص فيراد من العام ما 
وراء الخاص» تقدم الخاص أو تأحر أو لم يعلم التاريخ» وقال الأحناف: لو علم التاريخ فالمتأخر ناسخ» وإلا فوقع 
التعارض» فيحول إلى باب التعارض» وهذا يوهم الناظرء قال الشافعية: يؤخذ بالزائد فالزائد» وتعبيرهم هذا - 


أبواب الصلاة 0 اليس باب ما جاء في كراهية الصلاة بعد العصر... 
قال عل د نن يني قال نی بن میج ال شُعْبة: لم يَسْمَعْ قاد ِن أي الْعَالِيَةٍ 
إلا تلا أَشْيّاء: حَدِيْتَ عْمَرَ حف: «أَنَّ الي ٤#‏ تى عَنْ الصَّلَاةٍ بَعْدَ الْعَضْرِ حى 
عرب ب السَّمْسُء 5 50 ئی تظلمٌ الشّئْش». مَحَدِيكتٌ ابن عباس فما عن 
الكو ي قال: لاک يَنْبَعي لِأْحَدٍ أَنْ يَقُولٌ: : أنا امن يۇس 5 بن مَعَ). ديک ڪا ها فاه 
«الْقُضَاةٌ SK‏ 


عرف = جيد مؤثر قوي مما قال الأحناف» فأقول: إن المراد من التعارض عندنا أنه يعامل فيه بمقاسمة الأصول؛ فإنه 
قد كثر تخصيص النوعيات بأحكام لا تكون في الجنسيات» وهذا من تعبيراق» فصار تعبيرنا أيضاً أحود وأقوى, 
وصارت ضابطتنا أشمل على ضابطتهم ومقاسمة الأصول أن يكون جزئي واحد مثلاً يصلح للاندراج تحت العام» 
ويصلح للاندراج تحت الخاصء فإدحاله تحت ما له زيادة استحقاق مقاسمة الأصول» فنجري الضابطة فيما نحن فيه 
بأن الشريعة تأمر بعدم حلة الصلاة. 
ثم ما كان ديناً من الله من الفرائض والواجبات لعينها يجوز أداؤه» وما كان من التبرع من الواحب لغيره والنافلة لا 
يجوز أداؤه» وبألفاظ أحر أن ما كان في ذمة من الله جوز أداؤه» وإلا فلاء يفيد هذا الأصل فيما مر عن الصلاة 
منفرداً إذا أمات الإمام الجائر الصلوات» فقال الشافعية: إن الشريعة أمرت بتكرار الصلوات» فيكون في الصلوات 
الخمسة» ونقول: أمر الشارع بأداء الصلاة في وقتها 1 بالتكرار كما هو مزعوم الخصم» ثم سأل سائل: أفأصلي 
معهم؟ قال: نعم لو شئت كما يدل على هذا صراحة ما في "أبي داود" فلا تكون الإعادة إلا فيما تجوز منه. فإذن 
انكسر سورة تكرار الصلاة في الأوقات الخمسةء وليتدبر في هذا. 
مصداق "أنا": قوله: أنا حير من يونس إل: قيل: إن مصداق "أنا" هو شكلم وقيل: مصداقه هو البي يلك ثم 
تخرج ا محامل في شرح الثاني؛ فإن فضله ثابت على جميع الأنبياء السابقين بلا 
قوله: حديث عل ٳ±: هو قول علي ذه كما في لن الكبرى"؛ ولیس رفوع 
بحث في اجتماع الصحة والكراهة: وأما ما قلنا من كراهة الصلاة في الأوقات الثلاثة مع الصحة فاجتماع الصحة 
مع الكراهة ليس ببعيد» قال الشيخ ابن الحمام: إنهما يجتمعان في المعاملات لا العبادات؛ فإن في المعاملات طرفين» 
طرف الدنيا وطرف الدين» بخلاف العبادات؛ فإن الطرف فيها واحد هو طرف أحروي. 
وأقول:. يلزم على هذا ارتفاع باب كراهة الصلاةء ويحتمل أن يقال: إن الكراهة الواقعة على نفس الصلاة لا تجتمع 
معهاء بخلاف الكراهة في بعض أجزائهاء فيصح قول الشيخ بلا ارتفاع باب الكراهة» وهذا يفيد الشافعية أيضاً في 
إشكالٍ أشكل عليهم حله» وهو عدم اجتماع الصحة مع الكراهة التنزيهية» وهو قول عندهم» والله أعلم وعلمه 
م ٠‏ 


اوعس 


أبواب الصلاة ۳4۸ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر 


عرف 
(9؟) باب ما جَاءَ في الصلاة بعد العصر 
۷ - دتا يبء حَدَْنَا جَرِْرٌ عن عَطَاءِ بن السَّائِب» عن - سحي بن 
عَنْ ابٔن عَبّایں ذم قال: تَا صل يَسْلُ لُ الله يي الرَكعََيْن بَعْدَ الْعَضْرِء لِأَنَهُ تاه مال 


عرف: تعارض رواية الصحيحين والسنن: قوله: باب إلخ: في الصحيحين عن عائشة ادا ثبوت ال ركعتين بعد 
العصر مواظبة في بيت عائشة ي وفي السنن عن ابن عباس وأم سلمة ويّف: "أنه 4# شغل عن سني الظهر 
فقضاهما بعد العصر". 

اختلاف الأئمة في الركعتين بعد العصر: قال الشافعية بجواز ال ركعتين بعد العصر» وعندنا من خصوصيته عا 
وقال الشافعية: إن الخصوصية باعتبار المواظبة لا في أصل المشروعية» والسلف أيضاً مختلفون. 

مستدلات الأحداف: ولنا ما في "البخاري" و"معاني الآثار": "أن عمر كان يعزر من يصلي الركعتين بعد 
العصر. وهذا لا بد من كونه علانية» ولم ينكر عليه أحد من الصحابة» فلنا: أن نقول: إن قول جمهور الصحابة 
مع أبي حنيفة راش وسئل الدارمي فقال: أقول بقول عمر بن الخطاب ذه وحديث الباب لناء وقال الحافظ: 
إن عطاء احتلط في آخر عمره» وأخذ عنه جرير بعد الاحتلاط ولنا ما في "معاني الآثار": عن أم سلمة ذكم: 
قلت له علتلا: أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: "لا إلخ". وسكت الحافظ عن الحكم على حديث الطحاوي» وقال 
رحل: إن سند "يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة' ' فيه شيء؛ فإن حماداً قل حفظه في الآخر. 

وأقول: تبعت مسلماء فاستخرحت منه سند يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة في مواضع كثيرة» فكيف حكم ذلك 
الرجل على ذلك السند؟ ومر عليه السيوطي في "المخصائص الكبرى" وصححه» والحديث موجود في "مسند أحمد'»- 


8 
® o 
١ 
5 ص‎ 


شيخ: قوله: إنما صلى رسول الله ل الركعتين بعد العصر: وروي عن عائشة دا: أن النبي 5 ما دحل عليها 
بعد العصر إلا صلى ركعتين. لا تعارض بين الروايات؛ لأن ابن عباس جنا يبيّن حال حارج البيت» وأ المؤمنين 

تبن حال داحل البيت» والجواب عن حديث عائشة أْيوا: أن حديث النهي قولي» وهذا فعلي» والترجيح للقول 
على الفعل. يقل بعض آهل العلم ف ی ی کک 
رسول الله 4 أنه لم يكن يترك العبادة بعد أدائها مرّة. وقال البعض: إن النهي بعد العصر عن النوافل واليّ صلى 
ابي يد هي ما فات بعد الظهر من السنّة» وكلا الحوابين مخدوش. أما الأول؛ فلأنه لو كان الأمر كما ذكروا لما 
ترك البي 5 ركعتين بعد طلوع الشمس؛ لأنه قضى ركعي الفجر بعد طلوع الشمس في ليلة التعريس» وأما ‏ 
الثاني فإنه وإن سلم أنه 3 قضى ما فاته بعد الظهرء > لكن قضاء السنة والنفل يكون تفلا والتغل بعد العصر 
ممنوع» سواء كان قضاء أو أداءء فالأولى أن يقال: إنه ل كان من حصوصياته الصلاة بعد العصرء ولا تجوز 
لغيره من الناس؛ والبداهة تدل على أفها من حصوصياته ية؛ لاما لو لم تكن من عصوصياته 5 لما زجر عمر ذه 
الناس على الصلاة بعد العصرء وقد نقل عنه أنه كان يضرب بالدرة على الصلاة بعد العصر. 


أبواب الصلاة ۳4۹ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر 


02 و 0 و سهر ر حلي 0 ورا ~ 
َمَكَلَهُ ع عن الرَكْعَين بعد اهر فَصَلَاهُمَا غد الْعضرِ فم لم ب | يعُدْ هما َف الاب 


َة أ س | 6 لرد وب 0 ووس 5 
عَنْ عَائْمَةَ وام سَلْمَةَ وَمَيْموْنَةَ وَأبي مُوْمَى د 


ل أو عت حَديثُ انی عب د حك حَسَن وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ دِ عن 
الب ل أَنَهُ صَلَّ بَعْدَ الْعَضْر ركع ين وَهَدًا خِلَافُ ما روي عَنْهُ: أَنَهُ هى عَنْ 


سهر: قوله: فصلاهما بعد العصر: هذا يدل على أن قضاء السنة سنق وبه أذ الشافعيء والظاهر أن هذا من 
تخصوصياته 8 ؛ لعموم النهي للغيرء ولأنه ورد في حديث: "أنه كان يصليهما دائمًا"» وقد ذكر الطحاوي 
بسنده حديث أم سلمة وزاد: فقلت: يا رسول الله أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا. فمعئ الحديث كما قاله ابن 
حجر: أي وقد علمت أن من خصائصي أن إذا عملت عملا داومت عليه» فمن ثم فعلتهما وفيت غيري عنهماء 
لكن حالف كلامه حيث قال: ومن هذا أحذ الشافعي بف أن ذات السبب لا تكره في تلك الأوقات» ولا يخفى 
أنه إذا كان من حصوصياته ون فلا يصلح للاستدلال؛ والله أعلم بالحال. 

قال القاضي: اختلفوا في جواز الصلاة في الأوقات الثلائة وبعد صلاة الصبح إلى الطلوع» وبعد صلاة العصر إلى 
الغروب» فذهب داود إلى جواز الصلاة فيها مطلقّاء وقد روي عن جمع من الصحابة» فلعلّهم لم يسمعوا نميه 
صلوات الله وسلامه عليه» أو حملوه على التنزيه دون التحريمء وحالفهم الأكثرون» فقال الشافعي: لا يجوز فيها فعل 
صلاة لا سبب هاء أما الذي له سبب كالمنذورة وقضاء الفائتة فجاز؛ لحديث كريب» واستشنى أيضًا مكة واستواء 
الجمعة. وقال أبو حنيفة بثك: يحرم فعل كل صلاة في الأوقات الثلاثة سوى عصر يومه عند الاصفرار» ويرم المنذورة 
والنافلة بعد الصلاتين دون المكتوبة الفائتة وسجدة التلاوة وصلاة الجنازة» كذا في "المرقاة". 


عرف = فالحاصل عندي أن حديث الطحاوي ف أعلى مراتب الحسن لذاته. ولنا ما في "مسند أحمد" وبعضه في 
"البخاري": "أن معاوية ف دحل المدينة» وكان ابن الزبير يصلي الركعتين بعد العصر» فقال معاوية: ما تفعل فيي ما 
وحدته من النبي 5 قال ابن الزير: علمته من عائشة؛ فأرسل معاوية رحلا إلى عائشة أن فقالت: ما صلى في بيتي» 
وأرسلته إلى أم سلمة نا وقالت أم سلمة ذف: إنه عقت قضى التكعتين التين بعد الظهر» رحم الله عائشة ة قد كنت 
ذكرت لحا فاضطرب حديث الصحيحين عن عائشة طن ولهذه العلة رحح الترمذي حديث ابن عباس فی على 
حديث البحاري» وقال: حديث ابن عباس أصحء ولنا أيضاً ما في "مصنف عبد الرزاق" عن أبي سعيد اه : : "نفعل 
ما أمرناء وفعل النبي ب ما أمر"» فدل على أن حملهما على حصوصيته تك كما قلنا. 


کل يوم الشافمي ومن معه؛ 0 غير ذات السبب. 


ا الصلاة o.‏ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر 


کے 


لصَلاۃ بعد الْعَضْرِ حئی تفرب الشَنْش. وَحَدِيْتُ ابن عايض أَصَحّ حَيْتُ قال 
ا وَقَدْ رُوِيَ عَنْ رَيدِ ابْنِ ثاب ا مہ و حَدِيْثِ ابْن عباس د 
وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَائْمَةَ ذه في هدا الاب روَايَاتُه ري عَنْهَا أن الت 75 ما دَخَلَ 
عَلَيْهَا بعد الْعَضْرِ إلا صل ركع نن وزو نها عن أ سل دقدء عَنْ الى 5 :أ 
تھی عَنْ الضَّلَاةٍ بَعْدَ الْعَضْرِ حى تَغْرْبَ الشَّمْسُء وَبَعْدَ الصّبْح حى تَظلْمَ السّمْسُ. 
لوطه فل الْعِلم: على كراهية الصّلَاة بعد الْعَضْرِ حَق تَغرْبَ 
السَّمْسٌء وَبَعْدَ الصبح حي 0 إلا ما ْفى مِنْ ذَلِكَ مِكْلُ الصَّلَاةٍ بِمَكَةَ 
بَعْدَ الْعَضْرٍ حى عرب وَبَعْدَ الصّبْح حى تَظِلْمَ السَّمْسٌ بَعْدَ الَّوَاففِ 
و عن ا ل 
قد قال به قوم من اَل الم من أَصْحَابٍ التي وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وَبِهِ يَقُوْلُ 
الشاي وََحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وَقَدْ كر قَوم مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم م ين أَصْحَابٍ الى يل وَمَنْ 
بَعْدَهُمْ الصَّلَاةٌ َة يسا م بَعْدَ الْعَضْرِ وَبَعْدَ يَعْدَ الصبح. وَيهِ يمول سُفْيَاكُ الَوْرِيُ 
وَمَالِكُ بْنُ دس وَبَعْضُ اهل الْكُوقَة. 


سهر: قوله: فقد روي عن النى نه رحصة في ذلك: لما قال #: لا تمنعوا أحدًا طاف بمذا البيت وصلى أَيّة ساعة 
شاء من ليل أو نمارء وعند أي حنيفة لكء: حكمها حكم سائر البلاد في الكراهة؛ لعموم حديث النهي» وقيل: إنه 
ناسخ لما سواه ولأن الحرم راجح قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: "صلى أيّة ساعة شاء" في الأوقات الغير 
المكروهة توفيقًا بين النصوص. 

عرف: قوله: عنها عن آم سلمة ان لعل عن أم سلمة ليس | سحن م ل 


قوله: ادا استثبي من ذلك: إسناد الاستثناء ضعيف. 


أبواب الصلاة مم باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب 
(۳) بات ما جَاءَ ة ف ف الصلاة قبل الْمَغْبٍ 


و گن فين ير ES‏ 


ھر فو ي 


أي صر والإقامة 


س ا ما ن o‏ له م 2 اه 15 
وقي الاب عَنْ عبد الله بن الزبير ضف 


سهر : قوله: بين كل أ ذانين اخ قال ابن ابجوزي: فائدة هذا الحديث: أنه يمكن أن يتوهم متوهم أن الأذان 
الصلاة بمع أن يفل سو الصلاة الي أذن لهاء فتبين أن التطوع بين الأذان والإقامة جائز» كذا ذکر ي 
"فتح الباري" . والصواب: أن المراد بيان أن مع كل فريضة نفلاء وينبغي أن يصلي بينهما نافلة؛ لشرف الوقت 
وكثرة الثواب» وأما الإشكال بالمغرب فجوابه: القول بالنسخ فيهاء وأا حصت من العموم. (اللمعات) 


قوت: قوله: ین كل | أذانين صلاة: قال ابن سيد النا: "امراد: الأذان وَالإقامّة» فهو من باب التغليب» كالعمرين 


عرف: اختلاف الأئمة في الركعدين قبل المغرب: قوله: باب إلخ: تسن الركعتان قبل المغرب عند الشافعي يلك 
وتي قول منه الإباحة» وقال أبو حنيفة ومالك حا: لا ينبغي» وقال ابن الحمام بالإباحة ونفى الاستحباب» 
وحديث الباب للشافعي. 

الجواب عن حديث الباب والرد عليه: وأحيب بأن المراد المككث مقدار الصلاة بين الأذانين لا فعل الصلاة 
ويرد على هذا الجواب ما قي "البخحاري" في الموضعين عن عبد الله بن مغفل ذه: صلوا قبل المغرب ركعتين» 
وإني تتبعت لأحد أفما حديئان أو حديث واحدى فلم أحد فيه شياً من الحدئين إلا أن برّب البخاري على 
الفصل بين الأذانين» وأتى فيه بحديث الباب» وبوّب على الركعتين قبل المغرب» وأتى فيه بحديث: صلوا قبل 
المغرب ركعتين» وني "مسند البزار": بين كل أذانين صلاة إلا المغرب» وأدرجه ابن الجوزي في "للوضوعات". 
وقال السيوطي في "اللآلئ المصنوعة": إنه ليس .موضوعء وقال: إن حيان بن عبيد الله -- مصغراً - ثقة,- 


حلي: قوله: بین كل أذانين ن صلاة: قلت: وقال في الثالثة: كراهية أن يتخذ الناس سنة» فدل صرحا على كراهية 
الدوام عليهماء وهو المذهب المحقق عندناء وهو الحق» لا حكم الكراهية مطلقاء ونفي كراهية الدوام. 


شيخ: قوله: بين كل أذانين صلاة لمن شاء: يستحب النوافل بين الأذانين إلا في المغرب؛ لأنه يستلزم تأخير 
المغرب» وهو مكروه» ولو صلى قبل المغرب من غير التزام وتأخير الصلاة فلا حرج» لكن لم ينقل عن البي 25 
أنه صلى قبل المغرب. 


أبواب الصلاة oY‏ باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب 
0ل سف سنس سه 


اشخان کې کن لش بل الْمَْربه ؟ تع لاقل شي 


TO 


n 


53 


24 م 


قد وي عن عار واجد بن أضحاب اف 7# الي َون قبل 


نا 
کے سے سل 


الْمَغْرِبٍ رَكْعميْنِ بَيْنَ الْأَدانِ وَالْإِقَامَةٍ وَقَالَ أَحْمَدُ لعاف 3 لما 0 


ر 
س 


وَهَذَا عندَهمًا عل الاستخباب. 


سهر: قوله: فلم ير ب بعضهم الصلاة قبل المغرب: وهو قول أي حنيفة» قال التوربشتي: إنما ذهب أبو حنيفة إلى كراهة 
النافلة قبل صلاة المغرب؛ لحديث بريدة الأسلمي دقه: أن النبي يله وأبا بكر وعمر ضما م يصلوهاء وما رواه غيره 

من الصحابة فهو منسوخ» وعن ابن عمر فم قال: "ما رایت أحدًا يصأيها على عهد البي ٠'۶5‏ قفيه دليل على 
نسخ ما كان قبل رؤيته» كذا في "اللمعات" وتمامه في "فتح القدير" 


عرف - وهو راوي الحديث؛ لا حيان بن عبد الله المكبر الذي كذبه فلامت» وابن عبيد الله وثقه البزار» والزيلعي 
والحافظ نقلا قول ابن الحوزي والبزار» ولم يخبرا بما قال السيوطي» وهذا عجب منهماء وأخرحه الدارقطني أيضاً. وقال 
البيهقي في "معرفة السنن والآثار": إنه وهم حيان وأدرجه من نفسه» وعندي قرائن من "سنن الدار قطني على كونه 
مرويًا من الفوق» وليس من إدرج الراوي» ونقول بعد تسليم الإباحة كما قال ابن الحمام: إن الحديث لا يدل على 
الاستحباب؛ لما في "البخاري" و"أبي داود": "لمن شاء أن يصليهما كراهية أن يتخذها الناس سنة"» وأما الفرق بين 
السنة والاستحباب فبعيد في نصوص الشارع» ونقول أيضاً: إن البزار وابن شاهين في "كتاب الناسخ والمنسوخ 
يقولان بالنسخ» والناسخ لفظ إلا المغرب» فدل هذا أنمما من الصحيحين لحديث: إلا ا مغرب 

دليل الأحناف: قوله: وقد روي عن غير واحد إلخ: لنا ما في "أبي داود": سئل ابن عمر ضما عن الركعتين قبل 
للغرب» قال ابن عمر طإها: ما رأيت أحداً يصليهما قبل المغرب في زم ابي کا سند جسن ول انوي ا 
"شرح مسلم" : إن الجمهور مع أبي حنيفة» ولكن الأحاديث ترد عليهم» وفي "فتح الباري" و"عمدة القاري": سئل 
أحمد عن الركعتين قبل المغرب» فقال: ما صليت إلا مرة واحدةء ثم في "العمدة": "حين بلغني الحديث", أي ما صليت إلا 
مرة واحدة حين بلغي الحديث» وهو دأب أحمد, وفي "الفتح": حتى بلغني الحديث» فظاهره أنه صلاهما مرة» ثم إذا 
بلغه الحديث استمر عمله من الإتيان بمماء ولكن الصحيح ما في "العمدة" بقرينة ما في "مسند أحمد". 

خطأ الشيخ عبد الحق الدهلوي دلهه: ذكر الشيخ عبد الحق الدهلوي في الحاشية لحديث بريدة الأسلمي فقه: "أن 
ابي #5 وأبا بكر وعمر ما لم يصلوهما" إلخ» وهذا غلط؛ فإن المروي عن بريدة استثناء "إلا المغرب” في "مسند 
البزار"» وأما ما رواه الشيخ فهو مروي عن إبراهيم النخعي مرسلاً في "كتاب الآثار . 


أبواب الصلاة ror‏ باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر... 


)نا 26 ما جا فن أذ رَكْعَةٌ مِنْ العَصر د قبل أن عرب الشَّمْن 


قار - کا إِسْحَاقٌ بن موی اناري حَدَكَنَا م مَعْنُ؛ حَدَتَنَا مالك بن ني عن زیر 


ابن ُنْب عَنْ عَطَاءِ بُ يسار وَعَن مُسْرِبْنِ سَعِيْد وَعَنْ الأغْرَّح دونه عن اي هْرَيْرَ د 


عرف: مذهب الأحناف ومسألة الباب: قوله: باب إلخ: مذهبنا أن طلوع الشمس في خلال الصلاة مفسد 
للصلاة» ثم قال الشيخان: تحولت الصلاة إلى النافلة» وقال محمد: تبطل من الأصل ولا تبقى النافلة أيضاء ورواية 
شاذة عن أبي يوسف قي "الفتح": أنها لا تبطل وتبقى فريضة» ثم إذا طلعت فالسبيل عنده إذن أن يمكث المصلي 
على حاله» ويؤدي الباقية بعد روج وقت الكراهة؛ وأما إذا غربت الشمس فلا تفسد الصلاة» فحديث الباب 
يخالفنا إلا على الرواية الشاذة عن يعقوب. 

المراد من حديث الباب عند الأثمة الثلاثة: وقال الأئمة الثلاثة من الحجازيين: إن مصداق حديث الباب 
المعذور من النائم وغيره» والنهي عن الصلاة في هذه الأوقات لغير المعذور؛ والحال أنه لا إماء في معن اديت إل إلى 
المعذور» وقال الشافعية: من تعمد وأحر العصر صحت صلاته» ويكون مرتكب الكبيرة» وألحقوا به احتهادا من 
صار أهل الوحوب: من البالغ والمُسلم بأنه إذا صلى وغربت الشمس في خلالهاء لم تفسد صلاته بدون إثم. 
وأما الأحناف فما أحاب أحد ما يشفي ما في الصدور. 

حمل حديث الباب عند الطحاوي: وقال الطحاوي: إنه محمول على من صار أهل الوحوب بأنه تحب الصلاة 
عليه ثم يقضيهاء ثم رد الطحاوي بأن رواية الصحيحين: فليضف فليضف إليها ركعة أحرى» يخالفه» ثم احتار الطحاوي 
بطلان الصلاة عند الطلوع والغروب» وجعل حديث الباب منسو نحا بكلا الحرئين» ونقله الحافظ ثم رده من 
جانبه ما رد به الطحاوي» والعجب من الحافظ أنه نقل جواب الطحاوي» ولم ينقل رده وأحذ أرباب التصنيف 
مسألة الأصول» كما ذكر شارح "الوقاية" 

بحث مفصل في أن حديث اباب ها ل يتعلق بالأوقات أو بالمسبوق: وسنح لي الحواب» وأذكره .محض الدعوى» 
ومادته كثيرة لا يسعه المقام الضيق» فأقول: إن الحديث في حق الجماعة لا في حق الأوقات» فيكون المعئ: من 
أدرك ركعة مع الإمام فليضف إليها ركعة أخرى؛ ولتكن الركعتان قبل الطلوع والغروب» وزعم الحجازيون أن 
المفهوم كون الركعة الثانية بعد الطلوعء ولا يخالفي رواية: فليضف فليضف إليها ركعة أحرى» ولي في هذا الحواب قرائن» 
منها: أن الحديث مروي في أربعة مواضع بألفاظ متقاربة» واتفقوا في المواضع الثلاثة على أنما قي حق المسبوق» 
فيقال في هذا الموضع أيضاً: إنه في حق المسبوق» ومن تلك المواضع ما في "مسله" عن أبي هريرة: من أدرك 
ركعة من الصلاق فقد أدرك الصلاة» وقي "مسلم" في بعض الطرق: من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام إل 
فيكون نصا في أنه في حق المسبوق» وأيضاً جمع مسلم حديث الباب وحديث: من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام 
في باب واحد» فيدل على أن مصداق الحديثين واحكٌ ومن تلك المواضع ما في "آي داود": من أدرك الر كعة ‏ = 


أبواب الصلاة of‏ باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر... 
أبواب الصلاة ٣٣٤٢ 2222020202 | ٠٠‏ باب ما جاء يمن ادروئ رامن حص 


المج ةم ممم م ءا قم م فه فم فاه فو ف رار و امم م مايه مم مر نه هار نا روب نقء ةر وامء رو مقع م ر ءءء ممعم مجه 202296 555999" 


عرف = فقد أدرك الصلاة» أي من أدرك الركو ع» وغمض البخاري في سند حديث أبي داود في "جزء القراءة » وقد 
أحر جه ابن حزية» فعلم صحته عند ابن خزية» ومن تلك المواضع ما في التسائي : من أدرك ركعة من الجمعة إِل. 
فأقول: إن حديث الباب أيضاً في حق المسبوق» ولا أقول بأن الحديث واحد واحتلاف الألفاظ من الرواة؛ بل 
أقول: إنه تا ذكر المسألة مرارأء وإن قيل طالباً للنكات: ما وجه تخصيص الصلاتين بالذكر؟ فيقال: لعل هذا حين 
وحوب الصلاتين» ولعل رواية أبي هريرة ذاه #ه تكون بالواسطةء وإما أن يقال: إن آحر الوقت إجماعاً ليس إلا هاتين 
الصلاتين» وإما أن يقال: إن آخخر الوقت المعلوم حساً للكل ليس إلا لهاتين الصلاتين» ويهذا ينقح وحه ذكر تيل أن 
تطلع الشمس"» و"قبل أن تغرب"» وأيضاً يقال: إنه مثل حديث فضالة فب في "سنن أي داود": قال البي 2.05 
حافظوا على البردين أو العصرين» وحمله أهل التدريس على زيادة الاهتمام وغيره» وقال السيوطي: إنه من 
حصوصيته وليس عليه إلا صلاة العصرين» وينافي ما ذكرت من المراد ما في فتح الباري" من "السنن الكبرى": 
من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس» وركعة بعد أن تطلع الشمس فقد تمت صلاته. 

فأقول: إن هذا الباب من "السنن الكبرى" موجود عندي» وما وجدت فيه ما حكى الحافظ» وذكر الشوكاني 
هذا الحديث من "الفتح" ولم يذكر "السنن الكبرى"» وقال في بعض الروايات: ولكن الإنصاف أن الرواية ثابتة) 
وأقول: قد سها الحافظ في فهم مراد الحديث» والحال أن الحديث في مسألة سني الفجر كما روى الترمذي: من 
م يصل ركعي الفجر فليصليهما بعد ما تطلع الشمسء وهذا | الحديث ثابت عندي من أزيد من عشرين طريقاًء 
مس في "مسند أحمد"» وخمس في "سنن الدارقطي"» وثلاث في "سنن البيهقي'» واثنان في "صحيح سنن ابن حبان » 
واثنان في "المستدرك" وواحد في "طبقات الذهبي'» وواحد عند النسائي في "الكبرى" وعند الطحاوي» ومدار الكل 
قتادة» ثم عبر بعض الرواة وهم خمس: من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس وركعة بعدهاء والمراد من 
الركعة الصلاة» والصلاة قبل الطلوع هي المكتوبة؛ والصلاة بعد الطلوع السنن» ويعبر بعض الرواة بالمراد الواضح؛ 
فكان ما في "السئن الكبرى" متعلقاً بالسنن راد ما ذكرت» وزعم الحافظ متعلقة بحديث الباب» ولقد بلغ 
الحافظ المراد الصحيح في "التهذيب" تحت ترجمة عزرة بن تميم» وقال: إنه متفرد يبهذا المعن» وأحاله على "النسائي 
الكبرى"؛ ول ينبه على هذا في "الفتح"» وأجزاء كل ما قلت على كلام الحافظ موجودة بالدلائل والقرائن» ومر 
لين على حديث الباب» وأخرج بعض الطرق مشتملاً على وجدان ركعة بعد الطلوع والغروب. 

وأقول: إن هذا فتوى أبي هريرة وليس بمرفوع؛ ولم ييز الحافظ العيئي بين الموقوف والمرفوع؛ والدليل على أنه 
فتوى أبي هريرة دنه عبارة البيهقي في "السئن الكبرى"» وأقول أيضاً: إن ابن عباس ذا راوي حديث الباب لي 
"مسلم"» وفتواه ببطلان الصلاة لو طلعت الشمس بسند صحيح في "مسند أبي داود الطيالسي"» وأحرجه في 
"النسائي" أيضاًء إلا أن القطعة المفيدة لنا ليست بعذكورة فيه. | 1 


أبواب الصلاة oo‏ باب ما جاء فيمن أدرك رکم من لمر 


عَنْ الى 25 قال: م رم مِنْ الصَبْح عة قَبْلَ أَنْ تَظْلْعَ السَّمْسُ 2 درك 
اشح رَمَنْ أَدْرَكَ مِنْ العَضْر رَكْعَةً قَْلَ أَنْ تَغْرْبَ المَّمْس قَقَذ أَدْرَكَ الْعَصْرَ). وَفي 


الاب عَنْ عَابة نا 


سهر: قوله: من أدرك من الصبح: قال النووي: قال أبو حنيفة: تبطل صلاة الصبح بطلوع الشمس؛ لأنه دحل 
وقت النهي عن الصلاة بخلاف غروب الشمس» والحديث حجة عليه» وجوابه ذكره صدر الشريعة في "شرح 
الوقاية » فليطالع ثمه. قال ابن الملك: قيل: معناه: فقد أدرك وقتهاء فإن لم يكن أهلاً للصلاة» ثم صار أهلاٌ وقد 
بقي من الوقت قدر ركعة» لزمته تلك الصلاة» كذا في "المرقاة". 


عرف = تتمة: والجواب الذي ذكره الطحاوي ثم رده مذكور في "مدونة مالك" عن ابن قاسم تلميذ مالك مش 
ويمكن نفاذ ذلك الحواب ي الجملة» فإن فخر الإسلام والسرحسي مختلفان فيمن طهرت أو أسلم أو بلغ؛ هل 
يحب عليه الأداء في الحال أو بعد طلوع الشمس؟ ويرد على ما قال الحجازيون فعله عك في غزوة الخندق كما 
في الصحيحين» وسيما على ما عند مسلم» ؛ وفعله علت في ليلة التعريس» فبعد اغراغ من حديث الباب نحول 
مسألة حواز عصر يومه عند الغروب إما إلى الاحتهاد» أو إلى الحديث السابق في "الترمذي" من صلاة المنافق, 
وم يبق لحديث الباب التعلق .بمسألة العصر والفجر المنازعتين فيهما. 


حلي: قوله: فقد أدرك الصبح: قلت: أي أدرك الوقت» فتكون الصلاة واحبة عليه» ولا دليل على صحة الصلاة. 


شيخ: قوله: من أدرك من الصبح ركعة فقد أدرك الصبح: [وقال شيخنا مولانا أنؤر شاه سلمه: إن من المعلوم أن 
الطلوع والغروب من التخخمينيات بأن الأرض كروي» ولكل شخص باعتبار الطلوع والغروب فرق كما بين في 
اطيئة) فإذا صلى ركعة أحد مثلا في مسجد فقال شخص: لا تصل الركعة الأخرى بطلوع الشمسء وف ظن 
المصلي أنه لم يطلع» فقال رسول الله و فليين الركعة الأخرى عليها وليصل» ومن أدرك ركعة قبل الغروب فقد 
أدرك العصرء وعلى هذا من أدرك ركعة قبل الطلوع فقد أدرك الصبح, والله أعلم.] 
ذهب الإمام الشافعي لله إلى هذا الحديث» وحمله في حق الناسي والنائم» واستثناهما من رواية النهي عن الصلاة 
ف الأوقات المكروهة هكذاء وأحذ إمامنا أبو حنيفة ملك بحديث النهي؛ لترجيحه بكونه محرّماء وحوابه عن هذا 
الحديث بأن يقال: لما تعارضت الروايات فنرحع إلى القباس» والقياس يرجح حديث النهي في الصبح لا العصر 
كما ذكره شارح "الوقاية"» أو يقال: إن هذا الحديث في حق الصبي إذا بلغ» والكافر إذا أسلم؛ والحائض 
والنفساء إذا طهرتا في وقت الطلوع أو الغروب» فيجب عليهم قضاء صلاة هذا الوقت؛ لا أفم أدركوا - 


أبواب الصلاة o٦‏ باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر... 
أبواب الصلاة ٣٣٢ | | | ٠٠‏ بابماجاء قيمن ادرك رذع من "ممصي 
َالَّافِوٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وََغْق ه هََا الْحَدِيْثِ عِنْدَهُمْ لِضصَاحِبٍ 1 ' 7 البَجُلٍ 
ينَامُ عَنْ الصَّلَاةٍ أو ؛ يَنْسَاهَاء فيس تة مل يذ کُر عِنْدَ ظُلوْعِ اسمس وَعِنْدَ غر 


- الجزء الأحير الذي هو موجب الصلاةء أو يقال: إن معن من أدرك صلاة قبل الغروب والطلوع» فقد 
أدرك الصلاة أي ثواب الصلاة مطلقاء وأما أداء الصلاة الكاملة في هذا الوقت المكروه» فلا بحث عنه في 
الحديث» بل يجب عليه أن يؤدّي الصلاة كيف ما أمكن في الوقت الضيق؛ ثم يقضيها في وقت آخر لاحتراز 
الكمال» كما روي عن أبي يوسف ينك أنه كان مع شيخه أبي حنيفة بنك في السفرء ولم يجد أوّل وقت صلاة 
الفجر لعارض» وكانت الشمس كادت أن تطلع» فقدم أبو حنيفة أبا يوسف #ثثا وصار لأبي يوسف لله تلميذه 
مقتديًا به» فصلى أبو يوسف بء ركعي الفجر من غير رعاية تعديل الأركان» وإقامة الحدودء ورعاية الآداب والسنن 
والواجبات» بل أدّى الفرائض فقط على سبيل التعجيل؛ مخافة طلوع الشمس في الصلاة» ثم إن أبا حنيفة بء أعاد 
الصلاة بنية النفل في وقت آخر ترك الواجيات والسنن وغيرها من الآداب» إلا أنه لم يترك هيئتها أيضًا؛ ابتغاءً 
للثواب» ومن ههنا قال أبو حنيفة .ء: صار يعقوبنا فقيها. 


عد ع ع 6د 


أبواب الصلاة باب ما جاء في الل 


(ه؟( ان ما جَاءَ في ا جنع به 06 ين الصلاين 


١‏ - گنا ناد دتتا أب معاي عن الأَغمَش؛ عَنْ حَبِيْبٍ بن اي نَابتِء عَنْ 


ساس ر م 


تعن ني جتني کن ان عتاس مطل اه ا ر سول اله ين ر 
اا أن قرع أا و اباب عَن أي هرش 4 


عرف: اخدلااف ف الأئمة في الجمع بين الصلاتين: قوله: باب إے: إجمال مذهب مالك والشافعي وأحمد جار ن حواز 
جمع الصلاتين وقتا باحتلاف الروايات في السفر والمطر والمرض» ثم الجمع جمع تقلع وجمع تأخيرء وأنكر 
البخاري جع التقليم, وعن أبي داود: م يصح حديث في جمع التقدم» ثم لحمع التقدم شروط: منها أن ينوي 

الجمع قبل تسليم الصلاة الأولى منهماء وأن لا يفصل بينهماء ولا يتطوع بينهماء ومنها الترتيب» ويشترط في 
جمع التأخير نية الجمع قبل فوت وقت يسع فيه الصلاة الأولى» وقال أبو حنيفة وأصحابه با جمع فعلاّ والجمع 
فعلا من تعبيري» وكذلك في البرهان". فإن تعبير الجمع الحقيقي والصوري يوهم الناظر القاصرء وأما تفصيل 
المسألة فسيأني عن قريب, وأما حديث الباب فقال النووي منه: إنه جمع في متن المدينة لعله لمرض 

وأقول: إنه ينالف صراحة حديث الباب من غير خحوف ولا مطر» وكيف مرض كل القوم؟ ثم قال النووي: 
ذهب بعض القدماء إلى الجمع الوق بدون سفر ومطر ومرض أحياناء بشرط أن لا يعتادوا. = 


شيخ: قوله: جع رسول الله 25 بين الظهر والعصر وبين المغرب والعشاء من غير حوف ولا مطر: وقي بعض 
الروايات: "بلا مرض" فيه للفقهاء فريقان» قال بعضهم منهم أبو حنيفة يلل لا يجوز الجمع الحقيقي بعذر وبغير 
عذر إلا في الموضعين من الحج» وقال بعضهم: الجمع بعذر جائز. ثم احتلفوا في سبب الحمع» فقال الشافعي يلله: 
المرض والسفرء وقال مالك يلكء: المرض فقط. 
الحاصل أنه لا يقول أحد بالجمع بغير عذرء فهذا الحديث إما متروك بالإجماع كما قال الترمذي بك أو يحمل 
على الجمع الصوري كما قال الإمام البخاري رش وقال الترمذي بف في "كتاب العلل" في صحيحه: كل 
حديث أدخلته في كتابي هذاء فهو معمول به لأحد من أهل العلم لا محالة إلا الحديثين؛ فإنهما متروكان إجماعا 
مع قوّة سندهما وصحتهماء الأول: ما ذكر. والثاني: حديث القتل» وهو ما قال رسول الله 5 في حقّ شارب الخمر: 
فإن عاد في الرابعة فاقتلوه. فعلم منه أن الحديث الصحيح القوي قد يترك بوحه ويعمل على الضعيف» لا أن 
وجوه الترجيح منحصرة في القوّة والصحة. 


أبواب الصلاة باب ما جاء في الل 


ال أب عِيسى: : حَدِيْتُ ابْن عباس ا قَدْ رُوِيَ عَنْهُ مِنْ عير وَج رَوَاهُ جار بن 0 
عرف 
ربد ود يد بن ب وعد الل بن قَقِيْقٍ الْعْقَيْل. وَهَدْ رُويَ عَنْ ابن عباس ذم 
اما كك يو ا بْنُ خَلَفِ الْبَصْرِيُ» حَدَّتَنَا الْمُعْتَِرُ بْنُ سُلَيْمَا ن عن 
2 قوت عرف 
بيه ع حي کرت کن ای ای مد عن ل فل م د 
حسين بن قيس 
لا من عفر رتفد أذ امن انوا اياي 
رف وي 


کے 
722 و 


ت ای ری ا خد وغو لعل عل ها عند أل الم أن ل ينت 
يَيْنَ الصَّلادَ َيْنِ إِلّا في السَّمَر أو بِعَرَ 


قوت: قوله: من جمع بين الصّلاتين ا هذا الحديث أورده ابن ا جوزي "الموضوعات وأعله نش » وقال: كذبه 
أحمد. وقد أخرحه الحاكم في "المستدرك" وقال: حنش ثقة» سكن الكوفة. وأحرحه أيضًا البيهقي في سننه» وله شاهد 
موقوف على عمر بن الخطاب» أخرجه البيهقي» وآخر عن أي مُوسّى الأشعّري» أحرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. 


عرف = وأقول: إن في واقعة الباب جمع فعل بإقرار الحافظ في "الفتح › وكذلك قال أبو الشعثاء وتلميذه كما في 
"صحيح مسلم"» وفي "النسائي" قول ابن عباس دما بأنه جمع فعلاً. 

اختلاف أحاديث ابن عباس ما: قوله: وقد روي عن ابن عباس إل: لعله أشار إلى ما في "مسلم' عن 
عباس ها ما يدل على أنما واقعة السفرء ويدل حديث الباب على أنها واقعة المدينة» ولم يتوجه أحد من امحدثين 
إلى أنه احتلاط الراوي أو غيره» والحال أن ألفاظ الحديثين متحدة متقاربة. 

قوله: من جمع بين الصلاتين باون إل لا يصح هذا حجة على الحجازيين» وهذا أصح موقوفاً على ابن الخطاب ه. 
تحقيق حنش: قوله: حنش إِلخ: حنش اثنان: حنش بن ربيعة تلميذ علي ذه وهو ثقة» وأما حنش ههنا فهو حنش 
ابن قيس» وهو ضعيف» وصحح الحاكم حديثه» لكن تصحيح الحاكم وتضعيف ابن الحوزي لا يعتد به بدون 
موافقة أحد من المحدثين» وحسّن ابن كثير في تفسيره رواية حنش بن قيس» إلا أنه أيضاً متساهل في حق الرواة. 


حلى: قوله: وهو ضعيف عند إلخ: قلت: لكن ذهاب أهل العلم إليه يؤيد صحة الحديث» وهو بإطلاقه حجة للحنيفة. 


أبواب الصلاة ۳0۹ باب ما جاء فى بدء الأذان 
e ww wT‏ 


آذ 3 لاا ا 5597 1 


2 اشا قل يَف أَهْلٍ لولم تخ مم بي ت شور وَيِهِ يفول 
شای أ اشح راشي تریس أ نت يق شه 


عرف 


(%٦)‏ باب ما جَاءَ ٤‏ بَدءٍِ الات 


6- حَدَّكَنَا م سَعِيْدُ بن خی بْن سَعِيْدِ الامو دتا أيه حَدَكنَا نحم د نأ بن إسحاق» 
سهر: قوله: الأذان: في اللغة: الإعلام؛ وتي الشرع: إعلام بدحول وقت الصلاة بذكر مخصوصء وهو مشروع 
للصلوات الخمس بالإجماع» والمشهور أن شرعيته في السنة الأولى من الحجرة» وقيل: في الثانية» ثم المشهور أنه 
ثبت برؤيا عبد الله بن زيد بن علبة بن عبد ربه ورؤية عمر بن الخطاب! وقد وقع في "الأوسط' ' للطبراني: أن أبا 
بكر رأى أيضًا الأذان. وي "الوسيط" للغزالي: أنه رآه بضعة عشر رجلا وصرّح بعضهم بأربعة عشر. وقال 
الحافظ ابن حجر: لا يبت شيء من ذلك إلا لعبد الله بن زيد وقصّة عمر حاءت في بعض الطرق» والصحيح أنه 
ثبت إذا أوحي إليه 5 بعد رؤيا عبد الله بن زيد» وهو المراد بقوله يي حين ذكر عبد الله بن زيد رؤياه: إا لرؤيا 
حق إن شاء الله ترقبًا منه 5 نزول الوحي بذلك» وقد وقع فيما رواه عبد الرزاق وأبو داود في "المراسيل" من 
طريق عبيد بن عمز اللبثي أحد كبار التابعين: أن عمر لما رأى الأذان جاء ليخبر الي يلب فقال له : قد 

سبقك بذلك الوحي» وهذا أصح» كذا ذكره الشيخ في "اللمعات شرح المشكاة"» والله تعالى أعلم. 


عرف: قوله: للمريض إل: ما كان البي 4 مريضاً لنص حديث: "بلا حوف ولا مطر"؛ ولو سلم بتقدير امحال» 
فهل كان المقتدون كلهم مريضين أيضا؟ ولا يقبل العاقل هذا الاحتمال الأعرج المريض. 

قوله: وبه يقول أحمد إلخ: نسب إلى أحمد بن حنبل له ما ذكر النووي عن بعض الشوافع. 

عدم اعتماد الإمام الترمذي على هذه الرواية: ولعل المصنف بك لم يعتمد على هذه؛ فإنه قال في "العلل 
الصغرى": ما أتيت في "الترمذي" برواية إلا عمل به بعض العلماء إلا حديث ابن عباس :أنه جمع بين الظهر 
والعصر بالمدينة إلخ» وحديث: إذا شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد في الرابعة فاقتلوه. وأقول: إن الحديثين معمول 
مما عندناء ونقول: إنه جمع فعلي. 

بدء الأذان وسنيته: قوله: باب إلخ: بدأ الأذان في المدينة» وي بعض الروايات الساقطة أن جبرئيل علي علمه عاكلا الأذان 
في ليلة الإسراء والأذان عندنا سنة» ونسب وحوبه إلى محمد يطلبه. وأقول: لعله مأحوذ ما قال محمد: أن يقاتل الإمام بقوم 
احتمعوا على ترك الأذان» ولا يخرج الوجوب من هذا؛ فإنه روي عنه مثل هذا في أهل قرية اجتمعوا على ترك اللثتنة» - 


أبواب الصلاة ۳٦۰‏ باب ما جاء في بدء الأذان 


قوت ند 


عَنْ حُحَمَّدِ بن إِبْرَاهِيْمَ يم التي عن مُحَمَدِ بْن عَبْدِ الله بْنِ رَيْيِ عن أَبِيْه # قَالَ: لَمَا 


کے 
ع 


اص صبحتا ایتا رول الله ا فاخ ك2 ُه بالرّؤيَا فَقَالٌ: إن هذه و روي حَئٌّء فَهَمُ مع 


بلال» كه نی امد صر صَوْتًا ا مِنْكَه تال عَلَيْهِ ما قِيْلَ ك لاد بدَلك». 


ي أعلى وأرفع 
قَالُ: اسيع م عَمَرٌ نه بْنُ الاب نذاء بلال بالضلاق 3 ل سول الله 3 > وهو 
جر ! رارت َهُوَيَقُْلُ: يا رَسُوْلَ الله الذي بَعْنَكَ بالق لَقَد يث مِكْلَ الذي قَال. 
قال: :قال َْوْلُ الله © : لله الَمْدُ قَدَلِكَ أَنَْتُ». وف الاب عَنْ ابن عمَر د 


الراوي 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَبْدِ الله ن 5: فق ٠‏ حَدِيْتْ حَسَنُ صحيح. 


قوت: قوله: لما أصطبحنا أتينا رسُول الله 525 فأحيرته بالرؤيا فقال: إن هذه لرؤيا حق: قال ابن العربي: رؤيا 
الأبياء وحي ومرآهًا حق من جملة شرائع الدينء ورؤيا رهم في الدين لمت بلي ١‏ أن هذه الرؤيا من غير 


١‏ سس او 


الأنبياء استقرت في الدين لوجوه أحدها: أنه يحتمل أنه قيل للبي 5 "أنفذها" وَحْيّا فأنفذها؛ إذ كانت مما 
يتشرف إليها وميل إلى العمل بماء فأمر يما حي يُقَرّ عليها أو يُنهى عنهاء على القول بحواز الاجتهاد له» وعلى أن 
يبين أن هذه المسألة من مسائل القياس» ولأنه رأى نظمًا لا يستطيعه الشيطان» ولا يدحل في جملة الوساوس 
واللخواطر المرسلة. وروي أن البي 5 رأى الأذان ليلة أسري به و“معه» وم يؤذن له فيه عند فرض الصلاة حن ٠‏ 
بلغ الميقات» وفي قول الي 8 لعمر: فذلك أثبت» دلیل على ترجحيح أحد الاحتمالين الثاني والثالث على الأول؛ 
لأنه كان الإقرار عليه أولاً بوحي. 

قال ابن سيد الناس: وذكر أبو داود في مراسيله: أن عمر لما رأى الأذان قي المنام أتى ليخبر به البي 205 وقد جاء 
الوحي بذلك» فما راعه إلا بلال يؤذن» فقال له البي : : سبك بذلك الدَخْ'. قال: وهذا يعضد التأويل الأول. 
قوله: فإنه أندى إل: : أي: أحسن صوئًاء وقال ابن حجر: أي أقعّد بالمد والإطالة. 

قوله: حديث عبد الله بن زيد حديث حسن صحيح : قال ابن سيد الناس: عبد الله بن زيد اثنان من الأنصار من = 


عرف - وعندي مدار القتال أنه ترك شعار الإسلام» ثم بين القتل والقتال بول بعيل» وظهر ضعف استدلال النووي 
ذا البون على قتل تارك الصلاة نحديث: أمرت أن أقاتا ل الناس ا فإن المذكور في الحديث هو القتال لا القتل. 
قوله: حرج إلى ر سول الله صق ا في بعض الروايات: أنه حرج عمر بعد عشرين يوم وظاهر حديث الباب 


أبواب الصلاة ۳۹۱ باب ما جاء في بدء الأذان 


مهم مو ر 


وَقَدْ رى َا ا لديك إِبْرَاحِيْمْنُ سَعْدٍ عَنْ محمد بن إِسْحَاقَ أنَمّ مِنْ هَدَا الَدِيْثِ 
رار ل گر فة ق٤‏ الئان مك فى والْاقامة و ا مجك وع الله يك وك 
هُوَابْنُ عبد رَبّه وَبْقَالُ: ابْنُ عَبْدِ رَبٌ. ولا تغرف له عَنْ التي ل سَيئا يَصِحّ إلا 


2 
سے 
م go‏ 


هَذًا الْحَدِيْتَ الْوَاحِدَ في لدان وَعَبْدُ الله بْنُ رَيْدٍ بن عَاصِم الْمَاِيُ لَه أَحَادِيْتُ عَنْ 
التي 5 و © وهو عَم عاد بْنِ تَمِيْم. 
٣‏ - حَدَّكََا ابو پَڪر بن اي التَضْر حَدٌ حَدَّتَنَا الْحَجَّاجٌ بْنُ حُحَمّدٍ قال: قال ان جرَي: 


2 
ا سوسم وي 5-2 


خْبَرَنَا افع عَنْ ابْنِ عْمَرَ ا قَالَ: گان | الْمُسْلِمُونَ حِينَ قَدِمُوا الْمَدِيَةَ يحْتَمِعُونَ 


ا 


ق ب 5 9 بر 
يتحَيُونَ الصَّلوَاتِء وَلَيْسَ يتاي يها َد ؛ فتكلمُوا يَوْمَا في ذلك فقال بَعضهم: 
الَجِدُوا افوا مل تاُویں المَصَارىء وَكَلَ بَعْضْهُ: ادوا قد را مل قَرْنِ الْيَهُودِء قَالٌ: 


قوت سهر شيخ 


فَقَالَ عْمَرُ: أوَلَا تَبْعَقُونَ َجُلاًْتَادِي بالصلاة؟ ا 


سهر: قوله: جحریج: [اسمه عبد الملك بن عبد العزيز بن حريج.] قوله: مثل ناقوس النصارى: الناقوس: الذي 
تضربه النصارى لأوقات صلاتهم» حشبة كبيرة طويلة؛ وأخرى قصيرة؛ واسمها الوبيل. ار 
قوله: قرنا: [وهو البوق الذي ينفخ فيه.] قوله: أ أولا تبعنون: الواو للعطف أي على مقدرء أي أتقولون موافقة = 


قوت = بي مازن أحدهما: ابن عبد ربّه» صاحب حديث الأذان» والآخر: ابن عاصم» له أحاديث في الوضوء 
وصلاة الاستسقاء وغير ذلك» وقد تسب بعض المتقدمين إلى الوهم حيث جعل حديث الأذان لابن عاصم. 
قوله: فِيَتَحينُون الصاوات: قال عياض: معناه يَقَدُرُونَ حينها؛ ليأتوا إليها فيه والحين: الوقت من الزمان. 

قوله: فقال عمر: أُوَلَا تبعثوا رجلا ينادي بالصلاة: قال ابن سيد الناس: ظاهره مُعَارض للحديث الأول» ويمكن 
الجمع بأن نداء بلال لم يكن - إذ أشار به عمر - على صورَة الأذان الشرعي» بل لعله على سبيل الإعلام 
بدخول الوقت» وإنما استقر الأذان الشرعي بعد ذلك ولا يُعَارضٍ هذا رؤيا عمر؛ لحواز وقوعها بعد ذلك» 
وليس في حديث عمر أكثر من مطلق النداء. 1 


شيخ : قوله: أو لا تبعنون رحلا ينادي بالصلاة: أي يقول في السوق والسكك: "الصلاة جامعة وحاضرة"» وغير ذلك. 


۳۲ باب ما جاء في بدء الأذان 


سيخ سهر س 
قال أبُو 


3 بلا ق م فَتَاد بالضلاة 5). قال 


2 ر چ 2 £ 
ساس © ر 0 3 و 9 31 0 و سے للد 
مو جيك عرب من حيبت ان مر 4 


= اليهود والنصارى ولا تبعثون» والهمزة لإنكار الجملة الأولى» ومقرّرة للثانية حثا وبعثا. (المرقاة) 
قوله: فناد بالصلاة: أي ب"الصلاة جامعة"؛ لما في مرسل عند ابن سعد: أن بلالاً كان ينادي بقوله: "الصلاة 
حامعة" ثم شرع الأذان. وفي "شرح المسلم" عن القاضي: الظاهر أنه إعلام وإحبار بحضور وقتهاء وليس على 
صفة الأذان الشرعي 
قال النووي: هذا هو الحق؛ لما يؤذن بوحه التوفيق بين هذا وبين ما روي عن عبد الله بن زيد: أنه رأى الأذان في 
المنام» وذلك بأن يكون هذا في مجلس آحرء فيكون الواقع ولا الإعلام ثم رؤية عبد الله بن زيده فشرعه البي ل 
إما بوحي أو اجتهاد عند من يجوزه عليه» وهو الجمهور» وليس هو عملاً بمجرّد النوم» وهذا مما لا شك فيه 


عرف: الاختلاف في هذا النداء هل هو أذان معروف أو نداء غيره: قوله: يا بلال قم فناد إلخ: احتار ابن حجر 
أن هذا النداء غير الأذان المعروف» وذكر احتمال أن يكون هو الأذان المعروف» ويقدر العبارة» لكنه رجح 
الأول» ورحح العييٰ الاحتمال الثاني» ولهما كلام مطنب. 

والمختار عندي مختار الحافظ ابن حجر ينه وفي روايتين قويتين مرسلتين أن النداء: "الصلاة جامعة» الصلاة 
حامعة" كان في زمان. 


الى ا ل قم يا بلال؛ وناد فى الوق والسكك: 'الصلاة حامعة" بصوت اند وأمد. انیا أن يراد 
بالنداء بالصلاة الأذانء يعي رأى بعد هذه المشورة عبد الله بن زيد بن عبد ربه ده كيفية الأذان في الرؤياء 
ج فقال البي كل قم يا بلال» فناد بالصلاة» أي بالأذان. 


أبواب الصلاة ۳۳ باب ما جاء في الترجيع في الأذان 


۱ 


عرف سیر 
(0؟) باب ما جَاءَ في الترْجيّع في الا 


84 - حَدَّتَنَا شر بْنُ مُعَاذِء حَدَّثَنَا ااه ب عله عفرن عد اتلك أ 


2 ص 
ع ع و 


بي حَحَدُوْرَة قال: أَخْبَرَنٍ بي وَجَدّي جمِيْعًا عَنْ اي حَحَدُوْرَةَ له أن يَسُوْلَ الله عله 


لے 
0 82 2 


ار قدا وى عله الان > حرفا حرو قال إِبرَاهِيم يم مِثْل | أَذَانِنا. قال دأ دِشْدُ: فَقُلْتُ ل 


سهر: قوله: الترجيع: [هو إعادة الشهادتين بصوت عال بعد ذكرهما بخفض الصوت.] 

قوله: فوصف الأذان ان بالترجيع: وقال ابن الملك: الترجيع في الشهادتين سنة عند الشافعي بهذا الحديث» وعند 
أبي حنيفة لاله لہ ليبس بسنة؛ لاتفاق الروايات أن ا تر حيع ف أذان بلال وابن ن أم مكتوم إلى أن توفياء وأوألنا 
الحديث بأن تعليمه عات أبا محذورة الأذان عقيب إسلامه» فأعاد كلمة الشهادة وكرّرها؛ ليثبت في قلبه» فظن 


أبو محذورة أنه من الأذان» ذكره علي في "المرقاة". 


عرف: اختلاف الأئمة في الترجيع في الأذان: قوله: باب إلخ: قال مالك والشافعي صلا بالترجيع» وعن أحمد رلك 
حواز الأمرين» ومختار الحنابلة على ما نقل ابن الجوزي في كتابه "التحقيق"؛ ومذهب الأحناف عدم الترجيع؛ 
وي الصحاح أن أذان بلال فك خال عن الترجيع؛ وكذلك أذان املك المنزل. من السماءء وثبت الترحيع ق 
أذان أي محذورة ذه 

اختلاف الروايات في الإقامة: وأما الإقامة ففي إقامة أبي محذورة التثنية» وفي إقامة لال الإفراد والتثنيةء وأما 
الروايات الساقطات ففيها احتلاف. 

اختلاف الأئمة في كلمات الأذان والإقامة: وكلمات الأذان عند الشافعي يثك تسع عشرة كلمة» وعند مالك سف 
سبع عشرة كلمة؛ فإنه لا يقول بتربيع "الله أكبر"» وكذلك روي عن أبي يوسف لله في "الدر المحتار"» وعند 
أبي حنيفة ينك حمس عشرة كلمة. وأما كلمات الإقامة فعند أبي حنيفة مله سبع عشرة كلمة» وعند الشافعي ملك 
إحدى عشرة كلمة» وعند مالك عشر كلمات؛ فإنه قال بإفراد "قد قامت الصلاة". 

ثم المأثور سكون أواحر الكلمات» وعن المبرد: "الله أكبرٌ الله أكبر" بفتح راء "الله أكبر"» ولكن الرواية لا يساعده: 
ثم على كل كلمة أذان وقف اصطلاحي إلا أن "الله أكبر" مرتين بمنزلة كلمة» وهذا الوقف ترسّل» وف الإقامة 
الوقف على كل كلمتين» ويسمى هذا حدرا في الإقامة. ثم إن ترسّل في الإقامة أو حدر في الأذان ففي أكثر 
كتبنا لا يعيده ولا يعيدهاء وفي "قاضي خان" إعادتمما. = 


بالطلا 6 _بابماجءفلترعن لان 

گال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي تحْدُورة دنه في الْأَدَانٍ حَدِيْتُ صَحِيْحٌ وَقَدْ روي عَنْهُ مِنْ 
عير وجي َعَلَيْه الْعَمَلُ مَك وَهْوَ قول الشَافِعِيّ. 

6- حَدََّا ابو مُوْتَى حُحَئَدُ ْنُ الْمُكَقَّ حَدَّكَنَا عَفَانُ حَدَّتَنَا هَمَّامُ عَنْ عَامِرٍ 


45 وماج 


الأَمْوَلِء عَنْ مَكْحُوْلِء عَنْ عَبْدِ الله بْن حير عن أي رة م 
عَلَمَه الان قِنْعَ عَشْرَةَ كا گم وَالْإِقَامَة سَبْعَ عَشْرَةَ كمه 


10 


عرف - حكم ترجيع اني ي ل ن: وإن رحع الحنفي في الأذان ففي "البحر": إنه مباح ليس بسنة ولا مكروه» 
وعليه الاعتماد» وقال صاحب "النهر" بالكراهة تزيهاًء فلا بد من التأويل ف كلام 'النهر" بحمله على أنه 
مفضول» واستمر الترجيع ممكة إلى عهد الشافعي راك وكان السلف يشهدوك موسم الحج كل سنة ولم ينكر 
أحدء فلا يقال بالكراهة» وأما إيتار الإقامة فلم يح تصريح حوازه في كتبناء ولا بد من القول بجوازه» وف 
"مواهب الرحمن": أنه لعله كان» ففي الحملة لا بد من القول بثبوت الترجيع وعدمه» و كذلك في إفراد الإقامة 
وتثنيتهاء ويتكلم في الرححان. 

بيات تعبير علماننا في مذهب الحنفية: ثم قال أرباب التدريس: أحذ أبو حنيفة بأذان بلال وإقامة أبي محذورة 3 
ولكن المؤثر تعبيراً ما في "الهداية" بأن مأحوذ أي حنيفة ينك أذان الملك النازل من السماء وإقامته» وأما ما في 
"أبي داود" من إيتار إقامة الملك النازل من السماء؛ فيقال: إن تلك الرواية اختصار أو إحالة على كلمات الأذان؛ 
فإن الكلمات مشتركة فيمكن أنه قرأ فرادى وقال: اجعلها كالأذان» كما في "مسلم" إحابة عمر ذه الأذان؛ 
ها مروية إفرادا» ويقول الكل بأنه احتصار. 

الجواب عن حديث الباب: وأما حديث الباب من الترجيع فأحاب عنه الطحاوي بأن أبا محذورة فاه لم يرفع 
صوته بالشهادتين على ما بم يبغي البي ۶ فأمره ثانياً: ارذ فع هما صوتك. 

وقال صاحب "الهداية": إن التكرار بالشهادتين كان للتعليم؛ > وقال ابن الجوزي في "التحقيق": إن أهل مكة 
كانوا حديثي العهد بالإسلام, فأمره عاك بالترجيع؛ ليرسخ الشهادة 5 قلوكم. فالتر جيع كان عارضيا. 
والأشبه ما قال اہن الجوزي؛ فإن الحق بوت التر حيع»› ووجه الر جمحان لنا 5 عدم الترحيع أن باللا ف 
استمر أمره بين يدي رسول الله ب بعدم الترحيع قبل تعليمه الأذان أبا محذورة وه وبعده» وفي "تحقيق ابن 
الجوزي" تواتر عدم الترحيع» وأما الإقامة فتصدى الشافعية إلى نفي التثنية في إقامة بلال ولكن النفي غير 
ممكن, ومذهبنا ثابت بدون ريب كما في "الآثار" و"الزيلعي"» ونقل ابن امام تواتر التثنية عن الطحاوي وابن 
الجوزي» ولم أحده عنهماء نعم ادعى ابن الجوزي تواتر عدم الترجيع. 


أبواب الصلاة م باب ما جاء في إذ 


i2‏ َو و سآ م ور وو م ريده سا سم 

قال اد عِيسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْعٌ وار ذو سمه سمره بن معير. قد دھس 
حلي کشر 

ر مي 1 1 ساس اه Td‏ 

بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلمِ إل هَدَ هَدَا في الْأدّان. وقد روي عن اي حَدُوْرة م٠‏ هوه : انه گان يفردٌ الوق 3 


عرف 


(۲۸) بَابُ ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الإِقَامَةٍ 


75 - حَدََّنَا قُتَيْبَة حَدََّنَا عَبْدُ الْوَهَّاب المَمَمه وَيَِيْدُ : بن تع عَنْ خَالهِ 


۾ هر س صل اا 0 ا ري م 5 اگ G3‏ ريه س 
من اصحخاب الى 5 وَالَتَابِعِينَ» وبه يمول مالك والشافِئٌ وَأحمَدَ وَإسحاق. 


هر : قوز مر بلال ا خ: فيه حجة للشافمي بحم وتا ما روى ابن أي شيية يستل رال رحال الصحيحين: 
ردان اضرا فأقام على حائط مانن مين یی وأقام مني مني" وقال الط فأذن مش وأقام مشي 


قووات: : قوله: و أنه و محذورة امعه معرة بن معير : قال ابن سيد الناس: هذا الذي اخحتاره الترمذدي» وقال غيره: أوس 
ابن میں ويقال: ممرة بن عير ش 


عرف: الباب من مستدلات الحجازيين: قوله: باب !2: هذا الباب للحجازيين. 

توجيه حديث الباب: قوله: أمر بلال إل: قال الأحناف: من الآمر؟ قال الحافظ في "الفتح": إن الآمر هو البي 215 
وأتى برواية على هذه الدعوى» وقد وحدت الرواية في "علل أبي حاتم "» وأنكرها أبو حاع. 

استدلال المالكية ورد الأحناف عليه: قوله: يشفع الأذاء ن إخ: استدل الموالك يبهذا على أن "الله أكبر" مرتين» 
ونقول: إن أربع مرات منزلة المرتين عندنا أيضاء كما قال أبو يوسف لالك بن أنس جلا 

المراد من الحديث عند الأحناف: قوله: يوتر الإقامة: قال الأحناف: إنه إيتار في الصوت» ويخالفهم ما في الصحيحين = 


حلي: قوله: وقد روي عن ابي حذورة أنه كان يفرد الإقامة: قلت: لعل مقصوده بيان سقوط الاحتجاج بحديث أي 
محدورة في كون الإقامة سبع عشرة كلمة بإثبات التعارض بين روايتيه يتيه» قلت: لكن هذه معلقة» فلا تساوي ما ذكر سابقا. 


أبواب الصلاة ۳۹٦‏ باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى 


ف شيخ يه 
(45) ات ٿا جَاءَ فى ت وة مدت می 
۷ - حَدَّتَنَا أَبُو سَعِيّدٍ الاش حَدَتَنَا عُقْبَةُ بْنُ حال عَنْ ابن أبي ليق عَنْ 


عو ی“ می ع 0*4 اک 5. أ ا عكر انم کہ كثر وف یا کا“ 


2 


سول الله 3 شَفْعًا شَفْعا في الْأَدَانِ وَالإقَامَة. 


سهر = والجواب عن الأمر بالإيتار جما: أنه من باب الاختصار في بعض الأحوال؛ تعليمًا للجواز لا ليستمر سنة» بدليل 
ما روى الطحاوي وابن الجوزي أن بلالا كان يثي الإقامة إلى أن مات» كذا في "البرهان شرح مواهب الرحمن 


عرف = "إلا الإقامة"» وما توحهوا إليه. وأقول: إن الإقامة ليس باستثناء عن الإفراد والتشفيع» بل بيان الإقامة 
مثل الأذان إلا أن فيها زيادة "قد قامت الصلاة" 

بيات سهو الكاتب: 5 "مصنف ابن أبي شيبة" الله أكبر ثلاثا عن ابن عمر فار وكنت أزعمه سهو الكاتب» حي 
وجحدت مثله ي 'موطأ محمد" عن ابن عمر 00 قوله: باب إلخ: هذا الباب للعراقيين. 

الجواب عن حديث الباب من جانب الحجازيين وبيان رده: وأحاب الحجازيون بأن لفظ الإقامة ليس بداحل 
تحت الشفعية» ورده تقي الدين ما في الحديث: أن الإقامة سبع عشرة كلمة. ٠‏ 


شيخ: قوله: باب ما جاء أن الإقامة مثقئ مثئ .: الاحتلاف بين أي حنيفة والشافعي جا أنه يقول بالترحيع في 
الأذان» وهو ينكرء وأنه يقول: الإقامة فرادى فرادى» وهو يقول: هي مثل الأذان» في الأولوية وعدمها لا في نفس 
الجواز؛ فإن عند أبي حنيفة به الأولى بدون الترحيع ومع تكرار الإقامة» وعند الشافعي ته الأولى الترجيع والإفراد 
في الإقامة» فتمسك أبو حنيفة فيه في هذا الباب ما هو الأصل والأساس في قصّة الأذان» يعن منام عبد الله بن 
زيد بن عبد ربه ذلده؛ فإنه لم ينقل فيه الترحيع ولا إفراد كلمات الإقامة» فالعمل على حديث عبد الله ذه أصح 
وأولى من حديث أي محذورة ذه #.؛ لأن الحال إليه أكشف بالنسبة إلى أبي محذورة مإ وأيضًا لا ترجيع في أذان بلالء 
ولو فرضنا أن بلالا كان يرجع في الأذان ثم ترك الترحيع» فنقول: لا لم يأمره البي 5 بالترجيع على تقدير الترك» 
فتركه الترجيع عندكم وعدم أمر البي 5 يدل على ما قال إمامنا أبو حنيفة رظب وأما حديث أبي محذورة 
فجوابه: أن البي يف ما أمره بالترجيع» بل فهم الترحيع من تكرار كلمات الأذان عليه للتعليم. 

والقصّة: أن مؤذن البي 5 أذن يومًا في السفر فتمسخر الصبيان بالأذان» وكان منهم أبو محذورة دم وكان اليوم 
كافرًا؛ وكان أندى صوئاء فلما تمسخحر بالأذان بلغت صوته البي يي فأمر البي 3 أن يحضرء فلما جاء بمجلس 
البي 3 أمره البي 5 بأن قل: الله أكبر الله أكبرء فقال» ثم قال ككل قل: أشهد أن لا إله إلا الله» فقال بصوت 
حفي؛ لما أن أبا محذورة كان مشركاء والمشركون لا يعترفون بوحدانية الله تعالى» بل يقولون: هو أكبر الآلحة» = 


كَل او تی ديت عبد الله ين رَد 4 راء ركع عن الأَعْمض» عن عَمْرِ ين 
مره عَنْ عبد الرَّحمَْن ب بن ابي لَيْلَ: أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ وَيْدٍ د ده رَأى الْأَذَانَ في الْمَتَام. 
وَكَالَ شغي عن عرو بن مر عَنْ عَبْدٍ اليعْمَنِ بْنِ ابي لي قَالَ: حَدَدْنَا أضْحَابُ 
رَسول الله 8 أن عَبْد الله ی رَد ده رى الا في الما . ودا اصح مِنْ حَدِيْثِ 
ان اي لَيْلَ. وعد يمن بن أبي آي لم شع من عبد الله بن ون 

قال بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم: الْأََانُ مف مَفْقء وَالْإِقَامَةُ مَكْتى مى وَبهِ يَقُوْلُ سُفَْ 
لوي وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَأَهْلْ الكودَة.“ 


سا ص 9 


007 4ه 2 ر ر اخ د م هم سر 0 7 o‏ 
* وَفي سح العَلامَةِ أَحْمَدَ * محمد ماكر واخ شعَْبٍ الأز وط زياد بَعْدَ قَولِهِ: 


ع 


«وَأَْهْلٌ الكوْقة»: َقَالُ بُو عِيْسَى عِيسّى: ابن أبي لَيْل هُوَ خمد محمد د ئ نه ال ني أي تل 
گا اطي الْكُوْقَة وَل يَسْمَعْ ِن أيه سيه الا لَه يروي عَنْ رَجُل عَنْ 


عرف: تحقيق ماع الراوي في حديث الباب: قوله: وعبد الرحمن بن أبي ليلى إلخ: قيل: لم يسمع عبد الرحمن عن عبد اله 
ابن زيدء وأحاب الزيلعي عن هذاء وأيضا صحح ابن دقيق العيد حديث الباب. وأقول: قد رأى عبد الرحمن مائة وعشرين 
صحابياء وي "بيوع الدارقطي' : أن عبد الله بن زيد عاش إلى عهد ذي النورين» وأن عبد الرحمن وحد عهد عمر ذ». 


شيخ = ثم قال علقة: قل: أشهد أن محمدًا رسول الل فقال بصوت حفي؛ لأن المشركين لا يعترفون برسالته حلت 
وهو منهم فهدده البي 4 وقال: قل بصوت أندى» فكرّر عليه الشهادتين ثم علمه عة بقية كلمات الأذان» 
فهداه الله وشرف بالإسلام» فقال للبي 54 يا رسول الله فوّضيئ هذا الأمرء فقال #4 اذهب إلى مكة» وكن 
فيها مؤذنًا. ففهم أبو محذورة ذه ذه من هذه القصة الترحيع» مع أنه لا يقضيه الذهن السليم والفهم المستقيم» وأيضًا 
الخلاف بيننا وبين الشافعي ديه في أذان الصلاة» وظاهر أن أذان أبي محذورة ذه ما كان للصلاة» بل أذان الصلاة 
قد كان أذن» ثم بعد ذلك وقعت هذه القصّةء ونحن أيضًا نقول: إن رجلاً لو يذكر الله من الصبح إلى العشاءء 
ومن العشاء إلى الصبح» ويكبّر الله ويشهد بالشهادتين مراراء بل آلافا فلا بأس فيه» بل هو أحب وأولى؛ وأيضًا 
أبو محذورة ده كان مش ركا في تلك الأيا» والكلام في المسلمين؛ فإن أبا محذورة أسلم بعد تعليم الأذان. 2 - 


أبواب الصلاة ۳۹۸ باب ما جاء في الترسل في الأذان 


(0) باب ما جَاءَ ‏ في اسل ا لادان 


- حَدَّكََا أَحْمَدُ بن الْحْسَن» حَدَئنا لسع ناسء حَدَّتَنَا عَبْدُ الْمَنْعِمِ - وهو 


صَاحِبُ السَّقَاءِ - حَدَّتَنَا سى بن مُسْلِمِ عَنْ الحسَنٍ وَعَظاءِء عَنْ جَابِرٍ -: أنَّ 
کوت ے 

7 0 الله > 38 قال لِيِلالٍ: هدي بال !5 8 اوت و سل ف أَذَّانِكَء َإِذَا أقَمْتَ قاخدن 

7 0 7 تان ولا تعحل ي س وعحل 

وَاجْعَلُ بَيْنَ أَذَانِكَ وَإِقَامَتِكَ قَدْرَ ما يَفْرْغٌ الک من اله وَالشَارِبُ مِنْ شرب 


ر فوت 


وَالْمُعْمَصِرٌإِذَا دَكَلَّ لِقَضَاءِ حَاجَتَه وَلَا تَقُوْمُوا مرا حت تر" 
8- حَدَّكَنَا عَبْدُ بْنُ يي حَدَّكَنَا يونس بن ڪه محمد عَنْ عَبْدِ الْمُنْعِمِ خو 


ع 
سر 


قال أَبُو عِيْسَى: يد جار + هذا دك ل نر ُه إلا مِنْ هدا الْوَجِْ مِنْ 
حَدِيْثِ عَبْدِ الع وَهْوَإِسْتَادٌ عجْهُوْلٌ . 


سهر : قوله: الترسل : [أي قطع الكلمات بعضها عن بعض» كذا 3 "المجمع".] ظ 

قوله: فترسل: الرسل بكسر الراء وسكون السين: التؤدة» والترسل: طلبه» وقوله: "فاحدر" بلفظ الأمر من باب 
نصرء والحدر الإسراع» والأمر للندب. (اللمعات) 

قوله: وال معتصر : [هو من يؤذيه بول أو غائط. (ابجمع) أي يفرع الذي يحتاج إلى الغائط» ويعصر بطنه وفرجه. (المرقاة)] 


قوت: قوله إذا أذنت فترسل: هو ترك العجلة مع الإبانة. 
قوله: وإذا أقمت فاحدر: بإهمال الحاء والدال» وتضم وتكسر. ويُروى: "فاحذم" بالذال المعجمة والميم» وكلاهما 
بمعنى عنى الإسراع. قوله: المعنص : هو كناية الداحل لقضاء حاجته» وأصل الاعتصار: ارجحاع العطية. 


= [وقال شيخنا الشاه مد ظله: يمكن معن حديث آي حذورة 3-5 ك ترجحيع الأذان و! وإية ر يتار الإقامة: الرحيع 

فق الق في الأذان» والإيتار في النفس في الإقامة» يعني يؤذن ويشهد في نفس ثم يشهد في نمس أخرى» ويقيم 

ويشهد الشهادتين الأوليين ق نفس » ويشهد الشهادتين الأ حريين ق نفس . ترجحيع» زؤج» شفعة مرادف. ووتر» فرد» 
طاق مرادف . | 


حني : قوله: وهو إسناد مجهول: قلت: لما في "التقريب": عبد المنعم بن نعيم الأسواري أبو سعيد البصري صاحب 
السقاء متروك› من الثامنة. 


أبواب الصلاة ۳۹۹ باب ما جاء في إدخال الإصبع الأذن... 


كرف عو 0 


)۴١(‏ بَابُ ما جَاءَ في إِدْخَالٍ لشت الْأَدْنَ عِنْدَ الأَدَانِ 


٣۰‏ - حََدَّنَنَا حَحمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَ حَدَّنَنَا عَبّدُ الرَّرَاقِ» حَدَّتَنَا سيان اوري عَنْ 


o‏ 0 0 س 0 اق 0 o‏ ما َ صر 
عون بن ا . جحيفة» عن أبيه قال: رَأَيْتٌ بلالا يدن وَيَدْوْنُ ری فاه هَهنَا و ak‏ 


e 


وَإِصبَعاه في : في أيه وَيَسُوْلُ الله 8 في قَبة َة لَهُ مراک اه قَالُ: مِنْ و ادي فَخَرَح بال 


سهر هي من الخيام؛ يمت صغير 


هن يديه بالْعرة رها بحاي » قصل إِلَيْهَا ْول الله ل ير ن يو الكل 
سهر عرف 


رالمان وَعَلَيْهِ عَلَيْهِ حُلَّةُ نرا گان أَنْظْرُ إِلَ بَريْق سَاةَ قَيّه. قال سُفْيَانُ: تراه حبر 
لمعا 


١‏ ا ن 

سهر: قوله: ويدور: أي عند الحيعلتين» وقي "البرهان" : ويستدير يما في صومعته إذاٍ لم يستطع التبليغ بتحويل وجحهه 
3 نّا وشالا» مع ثبات قدميه مكافهماء بأن كانت متسعة؛ لما في "الترمذي": "رأيت بلالاً يؤذن ويدور" الحديث؛ وسمعت 
من شيخنا ومولانا المرحوم محمد إسحاق مله يقول: بأن يستدير المؤذن بحيث لا ينحرف صدره عن مواجهة القبلة. 
قوله: من أدم: بفتحتين أي من حلد» كذا في "اجمع". 

قوله: بالعنزة: هي رميح بين العصا والرمح» فيه زج» كذا في "القاموس 

قوله: فركزها: أي غرزهاء قوله: "بالبطحاء"» وهي في اللغة: مسيل واسع فيه دقاق الحصىء صار علمًا للمسيل 
الذي ينتهي إليه السيل من وادي ميٺ» وهو ا موضع الذي يسمى حصبًا أيضاء كذا في "المرقاة". 

قوله: خُلة: هي بضم الحاء إزار ورداء» ولا يسمّى خُلَة حن تكون ثوبين» "حمراء" أي فيها خطوط حمر ولعلّها 
كانت من البرد اليمانية» كذا قاله علي القاري» ويؤيّده قول سفيان: "نراه حبرة"؛ لأن الحبرة على ما في 
"القاموس" و"المجمع": هي ضرب من البرود اليمن موشى مخططًا. 


عرف: إدخال الإصبعين في الأذنين وحكمته: قوله: باب إخ: يدحل الأصبعين في الأذنين؛ ليرتفع الصوت» 
وأذان الباب كان قي مئ. 

طريقة الأذان في الميذنة: وفي كتب الفقه: أنه إذا أذن في الميذنة يحرج فاه إلى الطرفين» ولا يحول صدره عن القبلة. 
قوله: بالبطحاء: هذا هو حصب مكة وحيف بن كنانة. 

معنى الحلة وحكم لبس النوب الأحمر للرجال: قوله: حلة حمراء: الحلة: الرداء والإزار من جنس واحدء وأما 
لبس الثوب الأحمر للرحال» فصنف الشرنبلالي رسالة في هذاء وفيه تسعة أقوال» فقيل: إن الأحمر القاني يستحب 
لبسه» وقيل: إنه حرام. = 


أبواب الصلاة .۳۷ باب ما جاء في إدخال الإصبع الأذن... 


ال و عِيْسَى: حف أبي جْحَيْقَة 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صح وَعَلَيَهِ الْعَمَلْ عِنْدَ 
فل مله تن مه أَنْ ذخ الوا ييه ۾ في انيه في الْأَدَانِ. وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ 


or و‎ 


مه أيضًا يد يُدْخِلُ إصبَعَيه في اَذه وَهُوَ قَوْلُ الأَوْرَاعتٌ. وَأ 


عرف = وأقول: إن المعصفر والمزعفر مكروه تحرعاء وأما الأحمر القاني فيكره تنزيهاء وأما ما فيه حطوط حمراء فلبسه 
جائز» ويمكن لأحد ادعاء استحبابه» وأما الحلة الحمراء المذكورة في حديث الباب» فقال ابن القيم: إن فيها حطوطاً 

حراء» والقرينة على هذا لفظ الحبرة؛ فإنما ذات حداول حراء تحلب من يمن ولأن في "سنن ابي داود": أن عبد 
الله بن عمرو شهد شهد البي 2 2 لابساً الثوب الأحمر القاق» فنهاه رسول الله 5 فأحرقه عبد الله. وقد ذكروا تحويل 
الوجه يمنة ويسرة في الإقامة أيضاً. 


أبواب الصلاة ۳۷۱ باب ما جاء في التثويب في الفجر 


١ 


١‏ - حَدَكَنَا أَخْمَرُ وتن تا ر ا بو إِسْرَائِيلَ عر ا 
عَنْ عبد الرن بن اي لَيْقَ» عَنْ بلال د قال: قال رَسُول الله 5: (ا تو 

ء مِنْ الصَّلَوَاتِ إلا في صلا الجر وَفي الْبَابِ عَنْ آي عحَدُورَة ل 
تَعْرَفَهُ ف إل مِنْ حَدِيْثِ ي إسرائیل اللاك 
وَأَبُو إِسْرَائِيْلَ لَمْ يَسْمَعْ 6 عدا مينك من لمكم بن مي كال كك رَوَاهُ عَنْ 
ا حسَن بن عْمَارَةَ عَنْ الحكّم بي عيب تيبة. وأو ايل انه تايل ب ل أ 
وَلَْسَ يِدَّلكَ الْقَويّ عِنْدَ أَهلٍ ایی 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ بال ١‏ لا 


ي إسحاق» 


اختلف أهْل العلم في تَفْسِيْرِ الكَنوِيْبِء فَقَالَ بَعْضُهُمْ: الكَنُويْبُ أَنْ يَقْوْلَ في أَذَانٍ 
الْمَجْرِ: «الصَّلَاةٌ خَيْرٌ مِنْ التَوْم»ء غو قول ان بار وَأَحْمَدَ وَقَالَ إِسْحَاقٌ في الَعْويْب 
1 1 1 أي فق معناه 


غَيْرَ هَدَاء قَالَ: ُو شىء أَحْدََهُ الا بَعْدَ التي 5 لدا أَذَنَ المؤذر 
سهر: قوله: الملائي: [إعضمومة وخحفة وبمدّء نسبة إلى بيع الملاء» نوع من الثياب. (الغني)] 


عرف: معنى التغويب والتفصيل فيه: قوله: باب إ: التثويب هو الإعلام بعد الإعلام» من الثوب» وكان العرب 
يحركون الثوب معلقاً على خشبة» قائماً على موضع مرتفع حين حوف الغنيم. ثم التثويب اثنان» أحدها: زيادة 
'الصلاة حير من النوم" في أذان الفجرء وهو ثابت مرفوعاء وقول "حي على الصلاة" بعد الأذان قبل الإقامة» 
وتعرض له محمد في "الموطأ", وكذا في "التخريج" خلافاً لما في "الدر" و"رد الحتار"» والثاني حدث في عهد التابعين» 
وعن ابي يوسف به جوازه للإمام, كما ثبت نداء بلالٍ ذه البو 2 


شيخ: قوله: فقال بعضهم: التنويب أن يقول إل: وقال إسحاق: للتفويب معنى آحر. ولا تخالف في هذين القولين؛ 


لأن من قال: التثويب هو "الصلاة حير من النوم" فمراده التثويب المسنون» وهو جائز بلا ريب» ومن يقول: "بين 
الأذان والإقامة" فمراده الحدث والبدعة» وهو ليس بجائز اتفاقاء فتدبر. 


أبواب الصلاة ۳۷۲ باب ما جاء أن من أذن فهو يقيم 


قال بَيْنَ الأَدَانٍ وَالاقَامَةِ: «قَدْ قَامَت الصَّلَاكُ حى عَلَ الصلاةِ حى على الملا ج». وَهَذَا 


لي قال إِسْحَاقٌ: هُوَ الكَقْوِيْبُ الَذِي كرَة أَهْلْ الْعِلْمء وَالَذِي أَحْدَثُوه بَعْدَ ائ 2# 
الي قَسَّرَ ابْنْ الْمُبارَكِ وَأَحْمَدُ: أن الكَمُْويْبَ أَنْ يَقُوْلَ الْمُوَذَنُْ في صَلَاةٍ الْمَجْرِ: 
«الصَّلاةُ خير مِنْ التَوم)» فهو قول صَحِيْحٌ) وَيُقَالُ ل لویب" اء هر الي 
متاخل لمم و : 

وروي عَنْ عبد الله ِن عُمَرَ ده أنه گان يُقُوْلُ في صَلاة الْمَجْرِ: «الصَّلاةٌ حير مِنْ النَوم). 
وروي عَنْ حُجَاهِدٍ قَالَ: دَخَلَْتُ مَعَ عَبْدٍ عَبْدِ الله بْن عُمَرَ ذا مَسْجِدًا وَقَدْ دن فيه وََحْنُ 


دم و - سے ور 


ريد ان صل فيه فََوّبَ الْموَدَنُ فَخَرَج عَبْدُ الله بْنُ غْمَرَ ا مِنْ المَسْجِدء » وَقَالَ: 
رخ ينا مِنْ عِنْدِ هَدَا ابرع » وَل يْصَا ل فِيّه. وَإِنَمَا کر عَبْدُ الله : را ده التَْويْبَ 


ر لأنه کان و 
الَذِي أَُحْدَكَهُ الئاس بَعْدُ. 


عو 


س 


(0") باب مَا جَاءَ أنَّ مَنْ اُذنَ فَهُوَ يُقيْمُ 
6 - حَدََّنَا هناد حَدَّتَنَا عَبْدَةُ وَيَعْلَ عَنْ عَبدٍ البَّعْمَنِ بْنِ زياد بن نعم عَنْ 
7 عرفا تر م عمس عر وى اط ا کہ عر 
ریاد بن تي الحطريي» ناوشن الحارث | ال قال: مرخ سول الله 2 ان اؤذن 


رح وقي النسخة الهندية: "التثوب". 

سهر: قوله: الصدائى: بصم الصاد منسوب إلى صداء ممدوداء وهو حي من اليمن» قاله ابن الملك. (المرقاة) 

عرف: أولوية المؤذن للإقامة وحكمتها: قوله: باب إل: في كتبنا: أن الأولى أن يقيم المؤذن» وحاز لغيره لو لم يشق 
على المؤذن» فوجه الأولوية أن المؤذن أحرز ثواب الأذان الموعودء فينبغي له ثواب الإقامة أيضاء وفي كتب الشافعية: 


أن الإقامة حق المؤذن فصار الأمر ضيقاًء وقد صح كثير من الأحاديث في فضل الأذان. 
سهو الناسخين فى معانى الآثار: قوله: زياد بن الحارث: في "معان الآثار" "عبد الله بن حارث" وقال الحافظ = 


أبواب الصلاة YY‏ باب ما جاء أن من أذن فهويقيم 


0 


في صلا القجر فاد ُت قاراد لال ان بق قال رَسول الله #: «إنَّ أَخَا صدَاءٍ قد 


دن 
رم ن فهو يُقِيْمُ). وف اباب عَنْ ابْنٍ عمر فا 


52020 


كر ۾ حلي 
قال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ زِيَّادٍ نما تعره َه مِنْ حَرِيْتِ الْإهْرِيْقْء وَالْإِفْرِيْقَ هْوَ صَعِيْفٌ 
عند أل الین عة ی : بن سيد اقطان وير قل أخمة تَدُ: لا أَكْْبُ حَدِيْتَ 


کے 


Gn 


5 o 


الإمْرِيْقيَ. قَالَ: وَرََيْتُ َد بر ب إسمَاعِيل يقر يقري أَمْرَه وَيَقُوُلُ: و مارب الْحَدِيْث. 


َالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ أَكْثرِ أَهْلٍ الْعِلْم أن مَنْ أَذّنَ فَهُوَُقِيْ. 


سهر: قوله: ومن أذّن فهو يقيم: فيكره أن يقيم غيره» وبه قال الشافعي يلك وعند أبي حنيفة يلله: لا يكره؛ لما 
روي أن ابن أم مكتوم رما كان يؤذّن ويقيم بلال» وربما كان عكسه. والحديث محمول على ما إذا لحقه الوحشة 
بإقامة غيره» قاله ابن الملك. (المرقاة) 


عرف - في "الإصابة": ما وحدت عبد الله في غير كتاب الطحاوي» ثم تتبعت نسخ "معان الآثار"؛ كيلا يكون 
من سهو الكاتب» فوحدت عنده النسخ على هذا النمط فسكت الحافظ» والظاهر أنه من سهو الناسخين» 
والواقع أنه زياد؛ فإن المذكور في الأحاديث واقعته. 

"مقارب الحديث” من ألفاظ التوثيق: قوله: مقارب الحديث: تكلم المحدثون في أن لفظ "مقارب الحديث" لفظ 
توثيق أو تليين» وقد قلت: إنه لفظ توثيق كما صرح ههنا بأنه يقوي أمره. 

حكم لفظ "فلان على يدي عدل": وفي "علل أبي حاتم" كثيراً ما يوحد لفظ: "فلان على يدي عدل" في حق 
الرواة» وقال الحافظ: قال شمن العراقي: إنه بإضافة "يدي" إلى ياء التكلم؛ وأنه لفظ التوثيق» وكنت تمشيت على 
قول شيخي العراقي» حتى أن وحدت أنه بإضافة "يدي" إلى "عدل"» وعدلٌ لقبُ بواب محبس تبع» ويكون المعنى: 
ب ؛ فعرفت أنه لفظ التليين» ومأحذ هذا حاورة أهل اليمن. 


حلي: قوله: والإفريقي وهو ضعيف: قلت: فيه تحقيق الإفريقي . 
قوله: من ادن فهو يقيم: قلت: مقيد مما إذا لحقه الوحشة. 


#% *% جد كيد 


أبواب الصلاة وض باب ما جاء في كراهية الأذان بغير وضوء 


r 
1-8 


(4*) بات ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية الأذانٍ بغير وضو 


٣‏ - حَدَّنََا ع بن حجر حَدََنَا لويد بْنُ مَس مُسْلِع» عَنْ مُعَاوِيَة بن ىء عَنْ 


مهم 


الأفري» عن بي خزئزة :عن لقي جل قا لا بون لا متشيه 
1 - تاا تي ب مؤتى» حَدعنا عب لله ب وب عن ُز عن ان 
شهاب قَالَ: قال أَبُوهُْرَيْرَةَ -.: لا يادي الصَّلَاة | مَتَوَصئء. 


َڀ وُو اصح مِنْ حَدِيْثِ الْوَيدِ بن مُسْلِم. وَالرُهْريُ لم د 55 مِنْ أبي هُرَيْرَة دج 
وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْم في الْأَدَانِ عَلَ عير وُضُوِء فَكَرَِهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلْم وَيهِيَقوْلُ الشَّافيئُ 
وَإِسْحَاقُه وَرَخَّصَ في ذَلِكَ بَعْضُ اهل اللي وَبِهِ يمول سيان وَايْنُ الْمُبَارَكِ وَأَْمَدُ 
سهر: قوله: لا يؤذن إلا متوضء: هذا عند الحنفية محمول على الاستحباب» والله تعالى أعلم بالصواب. 


عرف: حكم أذان المحدث: قوله: باب إخ: المشهور في مذهبنا إعادة أذان المحدث بالحدث الأكبر» ويجوز أذان 
المحدث بالحدث الأصغر ويكره إقامته» وعن أبي حنيفة كراهة أذان غير متوضئ» كما في "الحداية" وهذه الرواية تحفظ؛ 
لأن الحديث يساعدها؛ لما في "التخريج" عن وائل بن حجر بسند صحيح: لا يؤذن إلا وهو طاهر قائم» وقال 
الحافظ: إنه معلول؛ لأن عبد الحبار بن وائل ليس له سماع عن أبيف وسأذكر سماعه في باب الجهر بآمين. 


حلي: قوله: لا بؤذن إلا متوضيع: قلت للتنزيه» ثم هو غير مرفوع؛ لما سيأتي. 


أيواب الصلاة ۳Yo‏ باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 


عرق 


م 
ار 
3 


(۴۰) باب مَاجَاء أن الْامَاه 
6 - حَدَّنَنَا ی بن مُوْسَى حَدَتَنَا عَبْدُ الرَرّاق» حَدَّتَنَا إِسْرَائِيُلُ أخبَرَقٍ سِمَاكُ 


ابن ا قُوُلُ: کان مُوَذّنُ رَسُوْل ل الله 25: يُمْهِلُء فلا بقيم 


57 حَيَ إِذَا رای وَل الله عق 2 ق حرج اقام الصَلَاةٌ حن يراه 

قال أَبُو كيسم : يک جار بن سَمْرَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ. وَحَدِيْتُ سمال لا تغرف 
1 يِن هنا اجه وک قال بَعْضُ 7 أَهْلٍ الْعِلْم: لن الْمُوَدّنَ امل بِالْأَدَانِ وَالْوِمَامُ 
7 أي وجه إسرائيل 

املك بالاقَامَة 


(۳٦)‏ بات ما اء و 2 فى الأداد ٠‏ پاليا أ 
7 - حَدََنَا تيه حَدََنَا اللَيْثُ عَنْ ابن شِهَابِ» عَنْ سال عَنْ أَبِيه: أَنَّ الك © 


سهر: قوله: احق , بالإقامة: الغرض أن يا تقام الصلاة قبل حضور الإمام والأذان يجوز قبل حضوره. (التقرير) 


عرف: وقت قيام المأموم للصلاة: قوله: باب إلخ: أي لا يقام إلا عند خروج الإمام» والخروج يكون بالقيام إن 
كان في الصف» وبدخوله المسجد لو كان خارحه, وأما الأذان فالأحق به المؤذن ويؤذن بلا انتظار إمام. 

لمذاهب في الأذان بالليا ل وإعادته بعد طلوع الفجر: قوله: باب إل: قال الحجازيون: يجوز الأذان بالليل للفجرء 
ثم قال النووي: يجوز التقددم 3 نصف الليل» وقال غيره بتقدمه إلى سدس اليل الآخر» وصححه تقي الدين السبكي 
٠‏ الشافعي في "شرح مهاج" ثم اخحتلفوا في إعادته بعد طلوع الفجرء قال ت تقي الدين السبكي بوجوب الإعادة» 
وادعى الموالك توارث الأذانين من السلف في المدينة» وني كتبنا: أن أبا يوسف يف وقع مناظرته مع مالك ينك في هذه 
. المسألة» فأفق أبو يوسف ينك يجواز الأذان قبل الفجر حين رحع من المدينة» وعند الطرفين لو أذن بالليل يعيده. 


شيخ: : قوله: ما جاء قي الأذان بالليل : غرض الترمذي بء من ههنا إثبات مذهبه, يعني يجوز أذان الصبح بالليل» 
واستدل بحديث سال عن أيه أن البي 5 
أي حنيفة بء فضخفه بأنه غير حفوظ وكان أثر عمر دأدء مواقا لمذهب الإمام» فضتفه بأنه منقطع؛ » ثم بعد ذلك 
ضعّف حديث حماد بن سلمة يله من ججهة المعنى بقوله: لم يكن هذا الحديث معنى» لكن مذهب أي حنيفة ري = 


إن البلال SEH‏ ¿ بلیل ا وكان رواية حماد بن سلمة موافقا لمذهب 


ر 


أبواب الصلاة ۳۷٦‏ باب ما جاء في الأذان بالليل 


عرق 


سے 


قَالٌ: إن بلالا : وذ َيِل مكلو وَاشْريا حى قَسْمَمُوا كأَذيْنَ ابن أ مَكُتُوع». 


سهر: قوله: يؤذن بليل: استدل به مالك والشافعي وأحمد وأبو يوسف» وقالوا: يجوز الأذان للفجر وحده قبل وقته 
ي النصف الأخير من اليلء قلنا: كان ذلك في رمضان فقط؛ تسحيرا وترجيقاء لا تمر في العام كلد لقوله ل 
لبلال: لا تون حي يستبين لك الفجر هكذاء و مد يديه عرضاء رواه أبو داود» وأعله مهتي بالانقطاع» وهو 
غير مض عندناء ثم روی هو بإسناد کل رجاه ثقات أنه يل قال: يا بلال! لا تؤذن حى يطلع الفجر. (البرهان) 


عرف: التعارض بين حديث الباب وحديث صحيح ابن خزعة ورفعه: قوله: إن بلالا يؤذن بليل إلخ: مفهوم 
حديث الباب أن أذان بلال فه كان في الليل» وأذان ابن أم مكتوم ذه بعد طلوع الفجر» ومفهوم حديث = 


شيخ = كالشمس بين النجوم موافق بالرواية والدراية والقياس» ولا يحتاج فيه إلى ترك الحديث» ويجمع هيع الروايات. 
فقال رئيس المحدثين: أما مذهب الترمذي» فلا يثبت من هذا الحديث أصلا إلى يوم القيامة؛ فإن الخلاف بين 
الشافعي وأبي حنيفة ج في أن أذان الليل هل يكفي لصلاة الصبح أم لا بد من الإعادة؟ فقال الشافعي د#ك: 
يكفي أذان الليل» ولا ضرورة إلى الإعادة» والظاهر: أن هذا المذهب لا يثبت من هذا الحديث» أي من حديث 
سالم مثه؛ لأن أذان بلال لم يكن في الليل لصلاة الصبح» كيف! ولو کان لصلاة الصبح» فأيّ ضرورة إلى تأذين 
ابن أم مكتوم ذه بعد الصبح؛ فإن تكرار الأذان في الوقت محدث شنيع» فعلم من قرينة تأذين | بن أم مكتوم ذه 
بعد الصبح أن أذان بلال لم يكن لصلاة. وأيضًا جاء في روايات أحرى: "أن أذان بلال ليرحع قائمكم ولينتبه 
نائمكم"» فهذا صريح في أن أذان بلال لم يكن للصلاة؛ وأيضًا لو كان أذان الصبح مشروعًا في الليل» فبأيّ وجه 
إذا سكل سفيان بن سعيد عن الأذان قبل الفجرء قال: لاء حي ينفجر الفحرء وبأيّ وجه إذا مع علقمة يله 
مؤذنًا في طريق مكة يؤذن قبل إدبار الليل» قال: أما هذاء فقد حالف لت . فجميع هذا يدل على أن الأذان قبل 
الصبح ليس مشروع» وأن أذان بلال مك لم يكن للصلاة» بل لينتبه النائم» ويرحع القائم. 

وأما مذهب أبي حنيفة ك فموافق للقياس والروايات» أما القياس؛ فلأن الشافعي ب ينك وغيرهم اتفقوا على أنه لا يجوز 
تأذين الصلاة قبل أوانها في المغرب والعصر والعشاء والظهرء إلا أنهم احتلفوا في الصبح فقطء وجوّزوا قبل الصبح» وأبو 
حنيفة بلك يقيسه على أحواته بأنه لا يجوز فيه أيضّاء وأما الروايات فما ذكرنا من إنكار الصحابة مإ على التأذين قبل 
الفجرء وبيانه عك "أن أذان بلال ده لينتبه نائمكم" لا للصلاة» فعلى مذهب أبي حنيفة له لا تعارض بين الروايات. 
وأما تضعيف الترمذي ب حديث حماد من جهة المعئ بقوله: "لم يكن هذا الحديث معن" لا يصح؛ لأن معن حديث 
حماذ واضحء وليس .معارض لقوله 3ت كما قال الترمذي ي بل قصته أنه كان يؤذن في الصبح في زمانه عاك أذانان» 
أذان قبل الصبح؛ لينتبه النائم وليرجع القائم» وأذان بعد الصبح للصلاة» والموذن كان بلالا وابن أم مكتوم أعمى . 
"صحيح أبن خزيعة " عكسه» وأحيب هما في "فتح الباري" بأن الأمرين في زمانين؛ فإنه كان بلال يؤذن بعد الفحر» = 


أبواب الصلاة ۷ باب ما جاء في الأذان بالليل 


+ ها هاوه Hib‏ فاو و6 ههه مساج ها هاما هاه هاماه وهاه سه اج هاج و و و واس ماهد واو هاه هاه هاو هاقاهو هاه ها هه واواو هد ها وا و هماو فاه اه هاه وما معام مه و قفاون هدق هع در مقو 


عرف = ثم الحق بصره شيءء فأحذ يقدم الأذان ويؤحره من الوقت» وكان ابن أم مكتوم لا يؤذن إلا باطلاع الناس؛ 
فانتقل أذان بلال ده إلى الليل وأذان ابن أم مكتوم ذه إلى الفجرء وقيل: إن في "صحيح ابن خزيمة" قلباء وفي "معاني 
الآثار" : فان في بصره شيا" وني بعض الروايات: "إن في بصره سوءاً"» وف "السنن الكبرى": قالت عائشة ذدّها: إن ما 
روف ابن عمر ظا أن بلالا كان يؤذن بلیل غير صحيح») » مع أن رواية أذان بلال ونه بليل عنها موجحودة 5 
'البحاري"» وني "عين الإصابة" للسيوطي مثل ما في "السنن الكبرى"؛ فلا بد من ثبوت تلك الرواية عن عائشة. 

ووحه التوفيق أن أذان بلال غه كان قريب الفجرء كما في "معان الآثار": أن فصل ما بين أذان بلال هشه وأذان 
ابن أم مكتوم قدر ما يصعد ابن أم مكتوم وينزل» بسند قوي» وف سنده علي بن معبد بن نوح وهو ثقة» وهو 
غير علي بن معبد بن شداد راوى ى "الحامع الكبير" وشيخ البخاري» وأشكل على النووي هذا الفصل القصيرء 
وقال: كان بلال و به يؤذن ثم يقعد على المنارة ثم ينزل» فيصعد ابن أم مكتوم ذه فيؤذن. 

بيان سبب الأذان قبل الفجر وغخنصيصه برمضات: وأحيب عن حديث الباب من جانب الأحناف بأن التكرار 
كان للتسحير كما في كتاب الحج وهو المتبادر من ألفاظ الصحيحين: لير جع قاتمك و ينتبه نائمکم» = 


شيخ = فكان بلال يؤذن قبل الصبح والأعمى بعد الصبح» وهذا قال ع42: إن بلالاً يؤذن بليل فكلوا واشربوا حن 
ينادي ابن أم مكتوم» وبقي الأمر عليه إلى مدّة» ثم عكس الترتيب بأن الأعمى كان يوذن قبل الصبح؛ لينتبه النائم 
وليرحع القائي وكان ہلال يؤذن بعد الصبح للصلاة» ففي هذه المذة أحطأ بلال يومًا عن وقته» وأذن قبل الصبح 
حطأء فقال ع: يا بلال؛ ناد "إن العبد نام"؛ لفلا يقع الناس من أذانك في الخبط والظنون أن الصبح قد بدت» فعلى 
هذا لا حاحة إلى قول الترمذي ب بأنه لم يكن هذا الحديث معن» وما قال الترمذي به إن أثر عمر مه منقطع 
لا يصح الاحتجاج به» فليس بصحيح؛ لگن الشافعي ب عله رعا يستدل عنقطعات نافع» فبأي وجه ألقاه ههنا عن 
النظر؟ أو نقول: إنه يحوز أذان الصبح قبل الفجر» لكنه للشارع إن لا لاء إن الشارع 2 يجوز أن يخصص أمرً. 

فلما قال مد ظله إلى ههناء سأل عنه بعض الطلبة بأنه علم من جميع ما ذكرتم أن أذان بلال ف لم يكن 
للفريضة» بل للتهجد والنوافلء ففي زماننا هذاء هل يجوز التأذين للنوافل أم لا؟ فقال الأستاذ بعد بسط المقام بأن 
كلاً من الأئمة وامجتهدين يرغب إلى أن يعمل بالحديث» ولا يخالفه أصلاًء لكن الروايات إذا تعارضت» ولامكن 
العمل على الجميع» > فيسلك كل واحد مسلکه» ولكل وجهة هو موليهاء فمسلك الإمام المالك أنه إذا تعارضت 
الروايات يرجّح قول أهل المدينة؛ لأنه منهم؛ والشافعي يرجّح قول أهل مكة؛ لأنه منهم» ومسلك أحمد بن حنبل 
أنه يساوي» ويقول: إن عمل على هذا فيجوز» وإن عمل على ذلك فيجوز أيضاء ومسلك رئيس امحتهدين 
النعمان الكوفي أبي حنيفة رثه: أنه يلاحظ القواعد الكلية والضوابط الشرعية» فما هو موافق للقواعد الكلية 
الشرعية فير جّحه على ما ليس كذلك» فنظر أبو حنيفة يلك إلى القواعد الكلية الشرعية بأنه لم يكن التأذين جائرًا 
للصلاة الواجبة مشل العيدين» والمسنونة مثل الكسوفء فالأولى أن لا يكون التأذين في الصلاة النافلة جائرًا. 


أبواب الصلاة ۳۷۸ باب ما جاء في الأذان بالليل 


ال 


ريه ر ے َيْمَةٌ واد 


وَقَدْ احْتَلَفٌ أَهْلْ الِْلْم في الْأَدَانِ باللَيْلء فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ للم إا أَذّنَ الْمُوَدَنُ 
اليل أجِرَاَ رلا يُعِيْكُ وَهُوَ قول مَالِكِ وَايْنِ الْمُبَارَكِ وَالشَافِيّ َد وَِسْحَاقَء وَقَالَ 


اا 


بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلّم: إِدَا أَذّنَ اللَيْلٍ أ أَعَادَ وَبه يَقُوْلُ سُفْيَاكُ الَوْرِيُ. وَرَوَى حَمَادُ بْنُ 
ن بلا E‏ ره الگ يل أَنْ 


لھ سے 


سَلمة عن بْب عن نَافِعء عن ابن عمر ف 
يِتَادِيّ: «إِنَّ الْعَبْدَ نامَ». 


أي غفل عن وقت الأذان 


ص o o‏ 0 سر 0 بل ° سے سے 
بُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتٌ عير َحَمُوْظ. وَالصَحِيْحٌ مَا رَوَى عَْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ 
o‏ ٤ب‏ 0 1 5 )دري ورك 1 اه 

59 : أن الي ج قال: «إنّ بلالا يُوَدْنُ بليلء فكوا 


:أ 


أ 


قال 

o 6 2 |7 6 2‏ سس إلا 

وغيره عن تافِعء عن ابن حمر دیا 2 
و 

واشر بوا حى يَُدّنَّ ابن آَم مكتوع). 


عرف = ولازمه أن يكون التكرار قي رمضان» وصرح الحافظ عبد الملك بن قطان المغربي الفارسي الشافعي والحافظ 
تقي الدين بن دقيق العيد بأن التكرار كان في رمضان, وني "شرعة الإسلام": استحباب الأذان للتسحير في رمضان» 
والكتاب معتبر؛ لأن المصنف هو شيخ صاحب "الهداية". ‏ . 

وأيضاً أقول: إن التكرار لم يكن مستمراً في السنة كلهاء وني هذه الدعوى مادة كثيرة في "معان الآثار" و"الزيلعي" 
وروايات أعر عندي» ولعله كان حين كان تحريم الطعام في رمضان بفعل اختياري» ويدل على هذا أي التحريم بفعل 
احتياري ما في "معان الآثار" عن نافع عن ابن عمر ا عن حفصة بسند قوي من أن النبي #4 يصلي الركعثين 
بعد د أذان الفجر ثم يذهب يحرم الطعام» وكان لا يؤذن حتى يصبح. 

ل في ابتداء الصوم: ولنا في ابتداء الصوم قولان | كما في "رد امحتار" وقاضي خان وغيرهما» ومن من ارسي 
أن أل محتاط و الثاني يسر] قيل: من ابتداء طلوع الفجرء وقيل: من حين انتظار الصبح» وقال: الآخرون: إن 
حكم الأكل إلى ما بعد الصبح منسوخ» وحملوا فعل أي بكر الصديق دان حين كان يأكل» فأخبر بطلوع الفحرء 
فقال: أغلق الباب» على على النسخ» وي "فتح الباري" روايات موقوفة ومرفوعة دالة على - حتم السحر بالفعل 
الاحتياري. 


أبواب الصلاة 0 q4‏ باب ما جاء في الأذان بالليل 
وَرَوَى عَبَدُ العَرِيْرِيْنُ أبي رَوَادِء عَنْ نَافِع: ای مدن لتر 4 ده أَذّنَ بِلَيْلِ مره عَم نك 
أَنْ مُعيْدَ الْأَدَانَ. وا لا صح لاله عن تانع عن عُمَر 4 مقلع ) 
لعل ماد بن سل راد َا ا لديک وَالصّحِيُْ واه عبد الله بن عْمَرَوَغَيْروَاحِدٍ 
ن نافع عن ان عر مُمَرَ نمه وَالزُهْرِيٌّ عَنْ سَالم عن ابْن عْمَرَ هد ان الي 25 قال 
)ا 8 بلالا ر يوذ يليل . 

أ عى: وَل گن ديف کاو صَحِيْحًالَْ ڪن لهذا لحرت مغ قا 
: «إنَّ بلالا ودن بلَيْل». فَإِنَمَا أَمرَهُمْ فِيْمَا مُْتفْبَلُ» قَقًال: «إنَّ بلالا 
يدن ِلَيْلِ», ولو أنه أمَرَهُ بإِعَادَةٍ ق الْأَدَان + حِيْنَ أَذّنَ قبل ظُلْوْعِ المَجْرِلم يَقْلُ: «إِنّ بلالا 
يون ».قال ع بْنُ الْمَدِيْيَ: حَدِيْتُ عَمَادٍ بي سَلَمَةَ عن ايوب عَنْ تافع» عَنْ 
ابْنِ غْمَرَ مده عَنْ الک 4 هْوَ عير فوط وَأَخْطَأ فِيْهِ اد بن سَلَمَةّ 


هنا 


سهر: قوله: هذا الحديت: [أي أثر ابن عمرء فوقع له الوهم عند الرواية فقال موضع عمر: ابن عمر. | 


عرف: قوله: أن مؤذناً لعمر: اسم هذا المؤذن مسروح. 

غرض لترمادي والرد عليه: وغرض الترمذي تضعيف الحديث» وأحرج الحافظ الحديث الدال على أن الواقعة 
وقعت لبلال دده أيضاً بست طرق» كلها ضعاف» ثم قال الحافظ: إن تعدد الطرق دال على أن لما أصلاً. 

اعتراض . الترمذي والجواب عنه: قوله: لمذا الحديث معنى إلخ: اعتراض الترمذي هذا معنوي» والجواب: أن قول: 
إن بلالا يؤذن بليل إلخ قي الزمان الذي كان فيه تكرار الأذانء وأما قول: "ألا إن العبد قد نام إلخ" في الزمان الذي 
لم يكن فيه تكرار الأذان» وأما قول علي بن المديني» فنقول له ما قال الحافظ: من أن تعدد الطرق دال على أن لهذا 
أصللا. 


حلي: قوله: وهذا لا يصح؛ لأنه عن نافع عن عمر منقطع: قلت: غير مضر عند الحنفية؛ لأن مرسل التابعي مقبول 
عندناء فهو كاف للاحتجاج» وليس عند الخصم ما يدل عل أن أذان اللي قد كف . 
فهو ج و 


*% جد عبد اعد 


أبواب الصلاة PFA»‏ باب ما جاء في كراهية الخروج من المسجد... 
e‏ ا ا کا ا 


(0©) باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ اروج مِنْ المَسْجِدٍ بَعْدَ الأدَانِ 


e 


۷ - حَدَََا نا حَدَنَْا وكيج عَنْ سيان عَنْ إِبْرَاهِيُمَ بي مُهاجرء عَنْ أبي 


الشَّعْمَاءٍ قال: :حرج ن ل مِنْ المَسْجِدٍ بَعْدَ ما ما أَذّنَ فِيْهِ باعص فال ابو هر هرَيرَةٌ مقه: 


ا سے ن سر ص ع 2 5 ر س ع 


هَدًا قَقَدْ عَصَى ابا الْقَاسِمِ 2# قال أَبُو 2 : وف الاب عَنْ عُثْمَانَ 5 


سهر: قوله: نا هذا فقد عصى أبا القاسم يدُ: قال الطيبي: "أما" للتفصيل يقتضي شيئين فصاعداء والمعئ أما من 
ثبت في المسجد وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصىء قال القاري: رواه أحمد وزاد: "ثم 
قال: أمرنا رسول الله 2 : إذا كنتم ق المسجد فنودي بالصلاة فلا يخرج أحدكم حي يصلي» وإسناده صحيح. 
قال الشيخ عبد الحق في "اللمعات": وقد جاء في هذا الباب أحاديث متعدّدة» منها: قال :من أدرك الأذان في 
المسجد ثم حرج لم يخرج لحاحته وهو لا يريد الرحعة» فهو منافق» رواه ابن ماجه» وأحرج أبو داود في "المراسيل” 
عن سعيد بن المسيب: أن البي كل قال: لا يخرج من المسجد أحد بعد النداء إلا منافق» إلا أحد أخرجته حاجة 


وهو يريد الرحو ع» ومراسيل ابن المسيب مقبولة بالاتفاق» ثم هذا النهي مقيد عندنا ما إذا لم ينتظم به أمر جماعة» = 


قوت: قوله: حرج رحل من المسجد إل قال ابن سيد الناس: ذكر بعضهم أن هذا موقوف» وقال أبو عمر: هو 
مسند عندهم. وقال: لا يختلفون في هذا وذاكء إهما مُسندان مرفوعان, يعن هذاء وقول أبي هريرة: ومن لم يجب 
- يعي الدعوة - فقد عصى الله ورسوله. 


عرف: حكم ۾ الخروج من المسحجد بعد الأذان: قوله: باب إخ: یکره الخروج بعد الأذان تحريما لمن كان داخحل 
المسجدء وهذا الحكم مقتصر على من كان داخل المسجدء وكذلك حكم كراهة الجماعة الثانية. 

الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض: وهذا دال على أن الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض» ويصلح هذا نظراً على 

ابن تيمية؛ فإنه قال: إذا اتحد الغرض فلا يختلف الحكم باحتلاف الألفاظ والصورء ويرد عليه ما سيأي من أن 

الصحابة أتوا بالتمر الجيد وأحذوها بدل التمر الرديء ضعفاً فقال النبي ي: بيعوا الرديء بالنقد, ثم اشتروا 
الحيد بتلك الدراهم» فاحتلف الحكم مع اتحاد الغرض» وكذلك يجوز استقراض الدرهم ولا جوز بيعها نسيئة» 
مع أن الغرض واحدء وفي "البحر": يجوز الخروج بعد الأذان لمن أراد الرجوع بعد قضاء حاجته وأتى على هذا 
برواية "معجم الطبراقي"؛ وفي كتبنا: إذا أقيمت الصلاة» فيكره الخروج تحريما لمن قد صلى صلاته إلا الفجر 
والعصر والمغرب. 


أبواب الصلاة ۴۸۱ .باد ماج فى كاهية شوح من المج 


صحَاب 5-8 5 دو أبن اتش بد ل إلا مِنْ 


ن 


عدر ن يَكُوْنَ عل عير وُضُوءٍ أؤ ظ 
وَيُرْوَى عَنْ إِبْرَاهِيُْمَ التَحَمِنَ أنَهُ قال: يَخْرْحٌ مَا لَمْ يَأَحُدْ المُوَدنُ في الام ة. قَالَ 


ابو عِيْسَى: وَهَذًَا عِنْدَنَا لِمَنْ لَه عدر في | روج مِنّهُ. 
وَأَبُوا لشَّْمَاءٍ اسْمَهُ سُلَيمُ بْنُ أسْوَده وَهْوَ واد أَمْعَتَ بن ابي الشَّعْنَاء وَقَدْ رَوَى 


0 
-- ا هو 


a‏ ع س وس چ : ماسم ود" 
ابن ای الشعثاءِ هذا الحدیت عن أبيه 


سهر = فإذا انتظم لم يكره؛ لأنه تكميلٌ معن وتر صورةًء وإن كان قد صلى قبل» ففي الظهر والعشاء لا بأس بأن 
يخرج؛ لأنه أحاب داعي الله مرّة إلا إذا أذ المؤذن في الإقامة؛ لأنه يتهم بمخالفة الجماعة» وقي العصر والمغرب 
والفجر يخرج؛ لكراهة النفل بعدهاء ولما ورد في حديث صحيح. أخرحه الدارقطني عن ابن عمر: أن النبي يد قال: 
إذا صليت في أهلك, ثم أدركت الصلاة» فصلها إلا الفجر والمغرب» انتهى كلام الشيخ مع اختصار وتغيير يسير. 
قوله: عن أبيه: قال ابن الهمام: وأخرج الجماعة إلا البخاري عن أبي الشعثاء قال: "كنا مع أبي هريرة ده في 
المسجدء فخرج رحل" الحديث» وقال: مثل هذا موقوف عند بعضهم» وإن كان ابن عبد البر قال فيه: وفي نظائره 
مسند كحديث أبي هريرة: "من م يحب الدعوة فقد عصى أبا القاسم ". قال: لا يختلفون في ذلك» كذا قاله علي في 
"المرقاة". 


د *% % علد 


أبواب الطهارة ٠‏ ۸۲ باب ما جاء في الأذان في السفر 
)۳۸( 9 ما جَاءَ في الأدّان ف 
۸ - حَدَّتَنا تحْمُودُ بْنُ غَيْانَ حَدَّتَنَا وكِيْمٌ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ حال اذاي عن 
ي قاب عن مالك بن ا حبرت ٠‏ + قَالَ: تين عل و ل الله أَنا وَابْنُ عَم لي 
قَقَالَ لتا: «إِذَا سَاقَرْكُمَا ا راقن وَلْيدْمَكُتا )414 


هل الْعِلِْء اْتَارُوا 
يْدُ أن يَْمََ الگاس. 


ال أبُوعِيْسَى: هدا حَدِيْتٌ حَسَنٌّ صَجِيْعٌ. لعل مث أن 
الْأَدَانَ في السَّمَرٍ رال عطي :مجر ااه ما نعل مَنْ ير 
وَالْقَولُ الأول اص وَبهِ د يمول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


سهر: قوله: فأذّنا وأقيما: أي يؤذّن ويقيم أحدكماء أي فليقع الأذان والإقامة بينكما. 
وقوله: وليؤمكما إلخ: أي ليكن إمامًا أكيركماء ولعلّهما كانا متساويين في العلم والقراءة والورع» أو المراد أكبركما في 
الفضل. (اللمعات) 


عرف: قوله: باب إلخ: یکره تركهما للمسافر» ولو تركه لا بأس» كما قال الأحناف. 

حكم الجمع واسم الجمع والتثنية عند النحاة: قوله: فأذنا وأقيما إخ: واعلم أن الجمع عند النحاة وأرباب 
الأصول والمعاني يشتمل على الحكم فرداً فردا» وهو في حكم المتعاطفات» وأنه عام. وأما اسم الجمع فالحكم فيه 
على المجموع؛ وقد يراد المجموع من حيث المجموع من الجمع أيضاً بقرينة المقام. وأما التثنية فعدوها من الخاص» وما 
ذكروا حكمه إلا أن في مفهوم "تحرير الشيخ": من قال لامرأتيه: إن دحلتما الدار فأنتما طالقان» فدخحلت إحداهماء 
فقيل: يقع الطلاق» وقيل: لاء وكذلك في "الطبقات الشافعية"» فعلم أن العلماء مختلفون في التثنية» وعندي 
حكمها حكم الجمع أصلا وقرينةً. 

المراد من حديث الباب: ومراد حديث الباب أن أذان أحدكما كاف» وعليه أهل الإجماع» والعجب من النسائي 
بوب الترجمة على إقامة كل واحد بنفسه؛ مع أنه ليس مذهب أحدء فلا بد من التأويل في كلام النسائي» من أن 
غرضه أن أذان أحدهها بلا تعيين كاف. 


قوله: وقال بعضهم تحزئ الإقامة: هو الشافعي ين ولم يصرّح باسمه؛ فإن الترمذي قال بأن الأصح خلافه. 


# ين د كن 


أبواب الصلاة AY‏ باب ما جاء في فضل الأذان 


9 - حَدَّكَنَا محمد بْنُ مي الرَارِيُ حَدَّتَا او تُمَيْلََ حَدَّكَنَا ابو ڪر عن 
ر بضم الفوقية دت اس 
جاب عَنْ مجاهي عَنْ ابي عباس ذم أنَّ الئي 25 قال: «مَنْ أذّنَ سَبْعَ سِيدْنَ 
تسيا كُتِبَثْ َهُ برا اء مِنْ الار 0 . 
طانا لشواب لا للأحرة لاص 
ال أَبُو عِيسَى: وني الاب عَنْ ابن مَسْعُوْدٍ روان ماري ليد أي هْرَيْرَ 


أ اشرق اشن لذب ملز وَجَابِرَ م تو ال شك 
اتی قدا لازو يل بنك وكا يقل لاي الجن 61 


قوت: قوله: من أَذن سبع سنين | محتسبًا كتب له براءة من النار: روى ابن حبّان من حديث ثوبان: من حافظ 


ر 


لت 


على النداء بالأذان سنة أو حب إلحنة, وروی ابن ماجه من حديث ابن عمر: من أذن انين عشرة سنة و حبت له 
امت وكتب له بتأذينه ي كا ل يوم ستون حسنةء وبإقامته ثلاثون احسنة. وروى أبو الفتح من حديث أي هريرة: 
ن أذن حمس صلوات اماتا واحتساباء غفر له ما تقدم م من ذلبة. ١‏ - 


عرف: غرض إيراد الترمذي الحديث ما لم يأت به المتقدمون: قوله: باب إِخ: قد صح كثير من الأحاديث 
الدالة على فضل الأذان» وقد أتى الترمذي .ما هو ساقطء وقال بعض الحفاظ: إن الترمذي رعا يأ ما لم يأت به 
المتقدمون؛ لعل غرضه الاطلاع على حديث لم يخرجه المتقدمون. 

اخدلاف أقوال امحدثين في جابر اججعفي: قوله: لولا جابر الجعفي: هذا مختلف فيه كثيراًء في نسخة الترمذي 
للحماني ههنا عن أبي حنيفة: ما وحدت أفضل في نفسي من عطاء بن أبي رباح» وما وحدت أكذب من 
حابر المعفي؛ فإني ما أقول برأي إلا يأتي عليه بالحديث. وقال بعض الناس: إن قول وكيع هذا إنما هو لتضعيف - 


حلي: قوله: ”معت وكيعًا يقول: لولا جابر الخعفي : قلت: فيه أن حابر الجعفي ولقه و کیع. 


أبواب الصلاة ۳۸٤‏ باب ما جاء في فضل الأذان 


7ع ع ع ع 2 ح ع ع ع اع ع جح ع ع ع ع ع ع ع ع حي حا اي الي ا ا ااا ا ا ا ا ا 1 ا 1 ااا 101011 11 م4 مم م 6ااالا0ال1اا0لالا1ا 1 1 ا1اللللبب ب ل ةي ةي يس ب ين 


قوت = قال ابن سيد الناس: ولا تعارض بين هذه المْدَدِ المحتلفة في الإقامة بوظيفة الأذان - بالطول والقصر = 
لاحتلاف الثواب المترتب عليها. ففي حديث أي هريرة: "غفر له ما تقدم من ذنبه" وهو وإن كان ثوابًا حسئاء 
فليس فيه ما يقتضي دخول الحنة) ولا البراء من النار؛ لما قد يحدث عنه بعد مما قد يطلب بعهدته. وحديث ثويان 
لمقيّد بسَئّة أطول مدةٌ وأكمل ثوابًا؛ إذ الوعد فيه محقق فهو يقتضي السلام ما يحول بينه وبين الحنة فيما تقدم له 
قبل الأذان - تلك المدة - وما تأخر عنها. 

وحديث ابن عباس المقيد بسبع سنين كذلك أيضًا؛ إذ البراءة من النار أمر زائد على دخول الحنة» وليس كل من 
دخلها سلم من النار. وحديث ابن عمر - الأطول منها كلها مده - تضمن مع وحوب الحنة له زيادة تسعين 
حسنة كل يوم على الأذان» والإقامة تقتضي زيادةٌ في رفع الدرحات في الحنة. 


عرف = جابر الجعفي. وهذا غلط؛ فإن وكيعاً وسفيان الثوري وشعبة ممن يوثق ابحعفي» وني "سنن الدارقطني' عن 
أحمد: أن جابراً متهم في رأيه لا روايته» وقيل: إنه كذاب» وقال أبو محمد الجويني: إنه كفر ولیس إلا أنه يخطئ» 
وقيل: كان يعرضه المرض من شدة الحرارة فكان يهذي فيهء وهكذا أقول في من قيل في حقه: إنه كذاب» وظني أن 
أرباب الخرح يطلقون من أخطأ مره بالكاذب» وعلى من أحطا مراراً بالكذاب» وقد وقع هذا مضرا للناظر» وأما 
وحه تضعيف حابر الجعفي فقيل: إنه يقول: عندي خمسون ألفا من الحديث ما ذكرته. 

وأقول: إنه لا يصلح للقول بالكذاب؛ فإن السلف كانوا حافظين لدفاتر من الأحاديث» كما قال المحدثون: إن أحمد 
بن حنبل سك حافظ ألف ألف حديث متنا وسنداً. 

وقيل: إنه قائل برحعة علي ده وأقول: قد قال عمر دده حين توفي النبي # : "من قال: إن النبي ع مات أضربه 
بالسيف» فخحطب أبو بكر إل" كما في "البخاري". وقيل: إنه ذو شعبدات؛ فإنه كان يعطي الناس القثاء في غير 
موسي وهذا أيضاً لا يصلح حجة للجرح؛ بل يمكن حمله على محمل. 


KF * * 


أبواب الصلاة A0‏ باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 


2 


(-4) ام ءا الإِمَامَ ضَامِنٌ وَالمُودَنَ تمن 


N 


- حََدَّكَنَا هناد دتا بو احرص وَأَبُو مُعَاود ية عَنْ ن الأغَّْض؛ عن ن آي صي 


2 سهر قورت 
عن بي هرَرَة 4 قال قال رول اله #: «الِْمام ضاي الَو مؤمو. له 


س ع 6 


وَعْقْبَةَ بن عار أ 


سهر: قوله: الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن: لا يفهم من هذا الحديث تفضيل الأذان على الإمامة أو تفضيل الإمامة 
على الأذان» بل المقصود بيان حالهماء والدعاء هما بالرشاد والمغفرة والتوفيق للعلم وصلاح الحال فيما تحمّلوا من 
الخير وفرطوا فيه شيثاء فالإمام ضامن ومتكّفل ومتحمّل صلاة المقتدين» فيتحمل القراءة عنهم ويتحمل القيام إذا 
أدركوا في ال ركو ع» ويحفظ عليهم أفعال الصلاة وأعداد الركعات» والمؤذن أمين في محافظة الأوقات للصلاة 
والصيام. وللعلماء احتلاف في فضل أحدجما على الآخر في الثواب» والمختار أن من علم من نفسه القيام بحقوق 
الإمامة فهي أفضل؛ لكوفا حلافة عنه يل وإلا فالأذان» ثم تكلموا في أن البي هل أذن بنفسه؟ وقد روي: 
"أنه أذن في سفر وهم على رواحلهم" الحديث» وقد أوّلوا ذلك بأن المراد الأمر بالأذان» وجاء ذلك صريمًا في 
"الدارقطي": أنه أمر بالأذانء وم يقل: أذن, والمفصل يقضي على احمل والحتمل» والله أعلم. (اللمعات) 


قوت: قوله: الإمام ضامن: قال ابن العربي: احتلف ف معناه» فقيل: ضامن أي راع» وقيل: حافظ لعدد 
الركعات. قال: وهما ضعيفان؛ لأن الضمان في اللغة ممععئ "الرعاية والحفظ" لا يوحد. وحقيقة الضمان في- 


عرف: معنى الضامن وشرح حديث الباب: قوله: باب إلخ: الحديث مشتمل على كثير من المسائل. قال الشافعية: 
ضمن من سمع رعى أي مراعاة عدد الركعات» فيقولون: إن فساد صلاة الإمام لا يسري إلى فساد صلاة 
المقتدي» فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا يحب الإعادة على المقتدي؛ فإنه تمت صلاته» حن أنه قال بعضهم: إن 
المقتدي لو شاهد ترك الإمام الأركان تمت صلاة المقتدي» كما في "فتح الباري"» ونقول: إن الضمانة التكفلء 
فيسري فساد صلاته صلاة المقندي» وقال بعض الأحناف: إن التكفل والنيابة إا هو في القول؛ فإن الفعل يؤديه 
المقتدي بنفسه» ووجهوا الحديث إلى نفي القراءة حلف الإمام» وفي رواية: "أن سهل بن سعد الساعدي كان 
لا يؤم بل یأم» وكان يقول: إن الإمام ضامن'» فزعم مراد الحديث ما قلناء وظي أن هذه الرواية ثابتة. 

تعرض المصدف بلي ! إسقاط حديث الباب والرد عليه: وتعرض المصنف لله إل إسقاط حديث الباب» 
وقال ابن عبد اهادي في "تنقيح التحقيق" : إن مسلما أخرج بسند الباب أربعة عشر حديثا. 


أبواب الصلاة ۳۸٦‏ باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 


َع ١‏ هدري إل ا شتا 


حَدِيث الي هريره ت رَوَاه سفيّان الور وَحَفْضُ بن عي عير واج عن (الأغتش. 


ل لفك أ اج خأ خا .عله ونوك تا نز سُلَيْمَانَ 
عن محمد بْنِ أبي صَالِحَ عن أَِيْهِ عن عَائْمَةَ دده عن الك 25 يل هدا الَْدِيت. 


ال 7 عِيْسَى: وَسَمِعْتُ ابا رُرْعَةَ يَقُوْلُ: حَرِيْتُ ابي صَالِحِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ 4 اصح 


من حَدِيْثِ أي صَالِج عن عة #. قال أَبُوعِيْمَى: وَسَمِعْتُ حُحَمَدًا يَقْوْلْ: حَدِيْتُ 
اي صَالح عن عَاذْمَةَ 4 أَصَحٌ. وڌَگر عن عل بن ِي أنه لم يٺ حَدِيْتَ أبي صالج 
عَنْ آي هُرَبرءَ 4 وَلَا حَدِيْتَ اي صالج عَنْ عَادْمَةَ 4 في هَدَا. 


قوت = اللغة والشريعة: هو الالتزام» ويأن معن الوعاء؛ لأن كل شيء جعلته في شيء فقد ضمنته إياه. فإذا 
عرف معن الضمان؛ فإن ضمان الإمام لصلاة المأموم: هو التزام شروطها وحفظ صلاته في نفسه؛ لأن صلاة 
المأموم تبي عليهاء فإن أفسد صلاته فسدت صلاة من اتتم به» فكان غارمًا ها 

وإنما قلنا: "بمعنى الوعاء" فقد دحلت صلاة المأموم في صلاة الإمام؛ لتحمل القراءة عنه والقيام إلى حين 
الركوع والسَّهّو ولذلك لم يَجْرَ صلاة المفترض خلف المتنفل؛ لأن ضمان الواحب بما ليس بواجب محال» 
وهي فائدة قوله: اللهم أرشد الأئمة» فإفهم إذا رشدوا بإجراء الأمور على وجهها صحت عبادتهم في نفسهاء 
واغفر للمؤذنين» ما قصروا فيه من مراعاة الوقت بتقدم عليه أو تأخر عنه. 

وقي رواية لابن حبان: فأرشد الله الأئمّة وعفا عن المؤذنين» قال ابن حبّان: الفرق بين العفو والغفران: أن العفو 
قد يكُون من الرب جل وعلا لمن استوجب النار من عباده قبل تعذيبه إياهم, وقد يكون بعد تعذيبه إياهم الشيء 
اليسيرء ثم يتفضل عليهم بالعفوء إما من حيث يريد أن يتفضل وإما بشفاعة شافع 

والغفران: هو الرضى نفس ولا يكون الغفران منه - جحل وعلا - لمن استوحب النيران» إلا وهو يتفضل عليهم 
بأن لا يدحلهم إياها بفضله. 

وقال قي "النهاية": قوله: "الإمام ضامن" أراد بالضمان هنا الحفظ والرعاية» لا ضمان الغرامة؛ لأنه يحفظ على القوم 
صلاقم وقيل: إن صلاة المقتدين به ف عُهّدته وصحّتها مقرونة بصحة صلاته» فهو كالمتكفل هم صحة صلاتهم. 
قوله: والمؤذن مؤتمن: مؤتمن القوم الذي يثقون إليه» ويتخذونه أميئًا حافظًا. يقال: أُومنَ الرحل فهو مۇتمن» = 


أبواب الصلاة AY‏ باب ما يقول إذا أذن المؤذن 


ر 


عرف ِِ 
و 2 ۶ 
ادن ميدن 


() باب مَا يَقوْلُ إا 
١‏ - حَدَتَنَا ساق بْنُ مُوْنَى الأنْصَارِيٌ» حَدَّتَنَا مَعْنٌ حَدَّكَنَا مَالِكُه حَ وَحَدَّتَنا 


قُتَيْبَةٌ عَنْ مالك عن الْهرِيٌ» عَنْ عَظاء بن يَرِيْدَ اللي عن اي سَغِيْرٍ هله ده قال: 


قال َسُوْلُ الله : «إِدًا سَمِعْكُمْ التَداءَ دن مِئْلَ مَا يَقْوْلُ الْمُوَدذّنُ. 

سهر: قوله: فقولوا مثل ما يقول المؤذن: إلا في الحيعلتين؛ فإنه يقول: لا حول ولا قوة إلا بالله» إلا في قوله: "الصلاة 
خير من النوم ؛ فإنه يقول: صدقت وبررت وبالحقٌ نطقت» و"بررت" بكسر الراء الأولى» وقيل: بفتحهاء أي صرت 
ذا بر وير كثير» كذا في "المرقاة". 

قال الشيخ في "اللمعات:" إجابة المؤذن واحبة» ويكره التكلّم عند الأذان» ولو تعدد المؤذنون في مسجد واحد» 
فالحرمة للأول؛ ولو سمع الأذان من جهات وحب عليه إحابة مؤذن مسجده» ولو كان في المسجد لم يجب وم 
يكن آما؛ لحصول الإجابة الفعلية» فلا حاجة إلى الإجابة القولية. وفي "الدر المحتار": وجب وحوبًاء وقال الحلواني: 
ندبّاء والواجب الإحابة بالقدم وإن كان وحويها بلسانه؛ لظاهر الأمر في حديث: إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقوله» 
كما بسطه في "البحر" وأقره المصنفء وزاد في "النهر" ناقلاً عن "الشحيط". وقي "شرح النية" للعلامة الحلبي: الإجابة قيل: 
واجبة» وقيل: الإحابة بالقدم واجبة» وأما باللسان فمستحبة» وهو الأظهرء وف الإقامة مستحبة إجماعاء وفي "التجنيس": 
لا يكره الكلام عند الأذان بالإجماع. وكذا قاله ابن الحمام في "الفتح"» لكن لا يخفى أن الإجابة بالقدم إذا كانت 
واجبة» فالجماعة بالأولى تكون واحبة» وأكثر المتون على أن الجماعة سنة. والله تعالى أعلم. 


قوت = يعني أن المؤذن أمين الناس على صلاتحم وصيامهم. وقال ابن سيد الناس: في معنى ضمان الأئمة أوجه: 
أحدها: نم ضمناء لما غلبوا عليه من الإسرار بالقراءة والذكر. الثاني: أن المراد ضمان الدعاء أن يعم به القوم» ولا 
بخص نفسه. الثالث: أنه يتحمل القيام والقراءة عن المسبوق. وأما أمَانة المؤذنين فقيل: لأنهم أمناء على مَواقیت 
الصلاة» وقيل: أمناء على حرم الناس؛ لأتمم يُسْرفُون على المواضع العالية» وقيل: أمناء في تبرتعهم بالأذان. وروى ابن 
ماحه من حديث ابن عمر: خصلتان معلقتان في أعناق المؤذنين للمسلمين: صلاتهم وصيَامُهم. وروى البيهقي من 
حديث أبي محذورة: أمناء المسلمين على صلاتحم وسخورهم المؤذنُون. 


عرف: الأذكار في أثناء الأذان وبعده وإجابة الأذان: قوله: باب إلخ: ثبت أذكار في خلال الأذان وبعده» فثبت 
إحابة الأذان في السكتات» وفي الصحيحين أن يجيب الحيعلتين بالحيعلتين» وفي رواية: أن يجيبهما بالحوقلتين» - 


أبواب الصلاة ۳A۸‏ باب ما يقول إذا أذن المؤذن 


رف ا َر عن ي ت أي مر شر 5 


ار َة 5-5 


ڪي وعد الله بن عرو وعَبْدِ الله ب 


کے 
> و 
و 


ع وَاحِدٍ عَنْ ن لشي يفل 2 حَدِيْثِ مَالِكِ وَرَوَى عَبْدَ لخر ُن ساق عن 
0 3 ر ن ب ا 
20 | ت 2 


الَزْهْرِيٌّ هد الَدِيْتَ عن سَعِيد بن الْمْسَيِّبء عن ای هْرَيْرَةً دك عن 
ر ا ر سه ۶ر 2 ش 


= والعمل على الرواية الثانية؛ فإتما مفسّرء وقيل - منهم ابن الحمام - باللجمع بينهما. وأقول: إن الغرض 
اختيار أحدهماء وقي بعض الروايات جواب الشهادتين ب"أنا أشهد". وفي "فتح الباري" الاكتفاء على "وأنا" فقط 
اعتماداً على ظاهر البخخاري» لكن "أنا أشهد" مصرح في "النسائي". ومن الأذكار الصلاة على النبي ل بعد 
الفراغ» وقال ابن القيم في "الزاد": إن المختار صلاة التشهد. ومن الأذكار دعوة الباب» وأما زيادة "والدرحة الرفيعة" 
فليس ا أصل» وزيادة "إنك لا تخلف الميعاد" ثابتة في "السنن الكبرى" بسند قوي» وأما زيادة "وارزقنا شفاعته" فلا 
أصل ناء "والوسيلة" مرتبة في الحنة» ولي بيته ت شجرة ة وفروعها ير 3 بيت كل من أتباعه» وليسأل كل واحد من 
المسلمين ارتباطه 0 فالغرض فائدة المكلف لا فائدة النبي 25 
الاختلاف في حكم جواب الأذان: وأما جواب الأذان فالأحناف ٠‏ وغو على استحبابه» ونسب إلى الحلواني 
وحوبه» وإن قيل: إن الأذان سنة» فكيف يكون الجواب واجباً؟ نقول: مثل سلام التحية إنه سنة وجوابه فرض» 
وقيل: إن الحواب عنده الإجابة بالقَّدَم وأما من فاته جواب الأذان فبعد الفراغ هل يجب أم لا؟ فتردد النووي 
وصاحب "البحر"» فقيل: لو أحاب بعده بلا فصل يجزئ وإلا فلا. 


أبواب الصلاة ۳۸۹ باب ما جاء في كراهية أن يأخذ... 


گر 


(4) بَابُ ما جَاءَ في کرَاهِية أَنْ خد الْمْوَدذَنُ عل لادان جر 
- حَدَّكَنَا هنا قتا اپو ويد عن أَشْعَكَه عَنْ الحسن » عَنْ عُثْمَانَ بْنٍ 
ي الْعَاصٍ دب قال: إِنَّ مِنْ 1 خر ما غعَهِدَ إِكَ ؤل الله ا أن اذ مكنا لا بأ 
عَلَ اانه جرا 


ل ھر 
6 1" 04 ام $ کر مر سر اا ساس 4 ٣ a‏ ؟ 6 
وعيتى: حي ندا أ کیت کن وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أهل الْعِليء 


° | 6 ر َه حل اج سر 2 . کے 
2 جراء واستحبوا بوا لِلموّذن أن يكتسب ف اذانه 


+ وَفي ذْسْحَة العَلامة أَحمَدَ خمد شاکر زياد بعد قوله: «حَسَنٌ): لصَحِيْح]. 


سهر: قوله: ما عهد: [أي وقت الرحصة إلى الطائف على العمل.] 
قوله: أهل العلم إ: [قال الخطابي: أحذ الأجرة للمؤذن على أذانه مكروه بحسب مذهب أكثر العلماء» قال الحسن: 
أحشى أن لا يكون صلاته حالصة»ء وكرهه الشافعى.] 


عرف: أخل الأجرة على الأذان وغيره عند المتقدمين والمتأخرين: قوله: باب إل: نى المتقدمون عن أذ 
الأحرة على الأذان والإمامة والتعليم» وأجاز المتأخرون» وظاهر "الحداية": أن القول بالجواز روج عن المذهب» وأنه 
قيل به للضرورة» وقال: إن منشأ النهي أن التعليم متفاوت بحسب أفهام المخاطبين فلا ينضبط» وفي "قاضي حان": 
أن في الزمان القدم كانت الوظائف مقررة في بيت المال للعلماء والمؤذنين بخلاف هذا الزمان» فيجوز الأحرةء فلا 
يلزم الخروج عن المذهب» والاعتماد على قاضي حان؛ فإن له مرتبة عالية كما صرح قاسم بن قطلوبغا فك ولنا أثر 
سعد بن أبي وقاص خا حين أخذ القوس على قراءة القرآن» فأنكر عليه البي 215. 

وتمسك الشافعية على الحواز بواقعة أبي سعيد وه أنه أحذ غنماً على تعويذ الفاتحة واستحسنه» ونقول: إن واقعة 
أبي سعيد ده في الرقية» والرقية جائزة عليها الأحرة عندناء وأما حتم القرآن والبخاري لأمور الدنيا فيجوز الأجرة 
عليه» لا الختم لأمور الدين من إيصال الثواب للميت وغيره فلا تحوز» كما في "رسالة ابن عابدين الشامي"» إلا أن 
الثواب في الأذان والإمامة والتعليم حين أذ الأجرة فيتلاشى» كما صرح به قاضي نحان. 


حلي : قوله: لا يأسل عل أذائه أججرا: قلت: فيه دليل للحنفية. 


أبواب الصلاة ۳۹۰ باب ما يقول إذا أذن المؤذن.. 
عرف 


0 سر ۵ ام سر 6 0 سر س ن ا ل عطاك 50 ااه 00 م6 سام ا 
أبن سعد» عن سعد بن فى وقاص فا عن ر رل الله قال: من قال حي َنَم 
كو 2 و و 3 0 و £ س 2 ع 
الْمُوَدّنَ حينَ يوذن: وَانَا ا شَرِيك له وان َد محمذا عيد 
جميع احكامه 7 2 

و 0~ شا کر م 8# > م 00> So‏ ااي رو "” 0 رف الاه 
بو عيسى: هدا حديث حسن صحيح عريب» د تعره مِنْ حَدِيْثِ الليثٍ 
0 سے 6 1 و سه 0 سا هم 0 0 
اب سَعْدِ عَنْ کي بُ عَبْدِ الله بن قيس. 

سهر: قوله: حين يسمع | ذن: أي صوته وأذانه» أو قولهء وهو الأظهرء وهو يحتمل أن يكون المراد به حين يسمع 
التشهد الأول والأخيرء وهو قوله آحر الأذان: "لا إله إلا الله" وهو أنسب» ويمكن أن يكون معنى 'يسمع" يجيب» 
فيكون صريحًا في المقصود؛ لأن الظاهر أن الثواب المذكور على الإحابة بكمالها مع هذه الزيادة» ولأن قوله بمذه 
الشهادة في أثناء الأذان ريما يفوته الإحابة في بعض الكلمات الآتية. (المرقاة) 


عرف: محل الدعاء وتردد النووي فيه: قوله: الدعاء: تردد النووي ف محل هذا الدعاء أنه بدل الشهادتين أو بعد 
الفراغ» وفي "معان الآثار" تصريح بأنه بدل الشهادتين» وفيه: "حين يسمع المؤذن يتشهد" . 


أبواب الصلاة ۳۹۱ باب منه أيضا 


ير 
ەلو کے 


)٤٤(‏ بَابٌ مِنْهُ أيْضَا 


٤‏ - حَدَتَنَا محمد بْنُ سَهْلٍ بي عَسگر الْبَعْدَادِيُ و ام ل موت ر 
دنا عل م ل عت حك غین تن آي عل حك تة ن لكر ع 


ايبن عبد الله 4 قال قال ورل الله د ممن قال جلك تلسغ دار لهم وت 


أي بعد تمامه 


هذه ادحو الكَامَقَ وَالضصَّلَاة لقانم آت مدا َيِل وَالْمَضِيْلَة ا 1 


أي الجامعة للعقائد 
عرق ی فوت 


مَقَامًا نحْمُودًا الَذِي وَعَذْتَهُ لحكل اعاعا بر لُقِيَامَة). 


سهر: قوله: القائمة: إلا يغيرها ملة ولا ينسخها شريعة. (علي)] 

قوله: الوسيلة: أي المنزلة العالية في الحنة التي لا تنبغي إلا له» و"الفضيلة" أي المرتبة الزائدة على سائر المحلوقين. 
'وابعثه" أي أرسله وأوصله مقامًا محمودًا يحمده الأولون والآخرون» وهو آدم ومن دونه تحت لوائه ومقام الشفاعة 
العظمى. "وعدته" أي بقوله: «عَسَى أن يَيَعَنَكَ رَبك مَقَاماً مَحْمُو دأ (الإسراء: ۷۹)» وهو مفعول. "ابعثه" بتضمين 
معنى "أعطه". "حلت" أي وحبت» كذا في "المجمع". قال علي في "المرقاة": أما زيادة الدرجة الرفيعة المشهورة على 
الألسنة» فقال البخاري: لم أره في شيء من الروايات. 


7 قوله: الدعوة التامة: بفتح التاء» دعوة الأذان» ميت بذلك؛ لكماها وعظم موقعها. 

والصلاة القائمة: أي التي ستقوم» أي تقام وتحضر. 
9" وابعثه مقامًا محمودًا: قال ابن سيد الناس: كذا ورد نكرل حكايةً للفظ القرآن: «اعَسَى أن يَبْعَنَكَ رب 
مَقَامًا َحْمُودًا 4 . وقال الحافظ ابن حجر: نصبه على الظرفية؛ أي ابعثه يوم القيامة» فأقمه مقامًا. أو ضّمّن "ابعثه 
معنى: أقمه. أو على أنه مفعول به ومعنى ابعثه: أعطه. أو على الحالية: ابعثه ذا مقام. 
قوله: الذي وعدته: بدل من "مقامًا" أو بيان. قوله: حلت له الشفاعة: أي: وحبت» كما في رواية الطحاوي» أو 
نزلت عليه» واللام بمعنى "على" ويؤيده رواية مُسلم: "حلت عليه". 


عرف: قوله: مقاما محمودا: قال صاحب "الكشاف": إن مقاماً محموداً اكتسب العلمية» فيصلح نعتاً له "الذي 
وقيل: إن "الذي" بدل منه. 


حلي: قوله: حلت له الشفاعة: قلت: من حلول الدين» أي وجوبه في وقته. وقوله: في الحاشية: أما زيادة الدرحة 
الرفيعة إخ: قلت: فيه نحقيق زيادة الدرحة الرفيعة. 


أبواب الصلاة ۳۹۲ باب ما جاء أن الدعاء لا يرد بين... 


tia‏ عو 02 سر و ابر اس 0 ساس ب 3 وه 
ل ابو عیسی حَدِيث جابر ا حديث حسن غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ محمد بْنِ المُنگدرء 


اگ 


ل اتا وة عفر عیب بن أي رة" 


مر 


م 00 11 1 م 5 
(ve‏ شاع کک إت “i‏ ا ا (١‏ ر م سے ااا 5 1 مإ هم 
Bi | 0 0‏ أ 0 0 ١‏ 
)للا ھا سحام ! الداع ياك یل ١‏ الل ا وغ مه 


م0 - دشا تحنو دتا وکیع وعد الوَرَاقٍِ , 
حَدَّكََا ُفْيَانُ عن رند التي عن ای ياي مُعَاويَةَ بن فر عن یں بْن مالك ب 


2 كاب 


قَالّ: قال يَسُْلُ الله 25: «الذُعَاءُ لا يرد بن لاد وَالإِقَامَةِ». 


ال ا ع ینف ا دی کے۶ وقد رَوَاه أَبُو إِسْحَاقَ الْهَمَْاُ عَنْ 
بريد ن أبي ي مرب عَنْ لي + عن الي ٣5‏ مِثْلٌ هَذَا. 


بضم الم حدة و وفتح الراء 


وف َة الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ َد شَاكِرِ ِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِهِ: احَسَن): [صجيح]. 

** وف َة للات خد َد اکر زِيَادَه يَعْدَ قَوْلِهِ: شعي ب بن بي حرا [عَنْ 
ت ۵ وه س کے | 5 رس 26 

** وف 72 نسحّة العامة خد 02 شاکر زياد بعد قَوَلْهُ: )> ڪس ): زه صَحِيْح]. 


قوت: قوله: سد يست حاير حلیث “حمر :: بل صححيح ) أخخر جه البخاري ف صحيحه. 
قوله: غریب در ٠‏ حديث محمك بن المتكدر إخ: : قال الحافظ ابن حجر: فهو غریب مع صحته» وقد وبع ابن النکدر عليه 
عن حابرء أحرجه الطبراني في "الأوسط" من طريق أب الزبير عن جابر. 


قوله: وقد رواء أبو إسحاق الحمداني عر بريد إا قال المنذري: حديث بريد أحود. فكأن الأولى إخراحه من - 


عرف: الدعاء حضرة الله تعالى كالعرض في حضرة السلطان: قوله: باب !2: قال الشاه ولي الله الدهلوي و 
"حجة الله البالغة": إن الدعاء بحضرة البارئ عز امه كالعرض في حضرة السلطان العادل؛ فإنه يحكم فيه بحفظ النظام. 
وجه العسمية بالعمي: قوله: زيد الع : وجه التسمية بالعمّي قيل: إنه إذا سئل عن المسألة كان يقول: لا أدري 
إلا بعد أن أسأل عمي» ولكن الصواب أن هذا بطن من القبائل. 


أبواب الصلاة _ ظ 0 ۲ باب ما جاء كم فرض الله على عباده... 


عرق 


0 ع فار 2 م ا ن م 2 لو س اي ل 1 
45 اب ما اء كم ترص الله عل عَيَادِهِ ٠‏ الصنوات 


ا و ع و 9ے دا عد )م ٣‏ رر اه سان ساق يم م 0-0 
و 
ملك 1061 2 5ه ے ت ره اه 
عن میں بْنِ مَالِكٍ مله 4 قال: فرصت عل التي ع 2 لَيْلَْهَ أسَريَ به الصلاة حمسين» 
7 سهر 
وس و ر 0 2 0 و ت ص 


سهر: قوله: لدي: فيه إشارة دقيقة إلى أن ليس في النسخ تغيير وتبديل بالنسبة إلى الله تعالى؛ لأن الحكم الأول كان 
مقيدًا في علمه بزمان معين» فالنسخ بالنسبة إلى الله تعالى بيان لانتهاء مدّة الحكم, وفيه إشارة دقيقة أحرى» = 


ت = حديث بريّد. وقال ابن سيد الناس: إنما كان أجوّد؛ لأنه لم يُخْتَلف في رفعه» وَحديث مُعَاويّة مُخَتَلفٌ 


3 
ا 
0 3 5 


55 اه 2 3 الى ال 2 1 . 0 7 
ووقفه» وموقوفه عندهم أصح ممن وقفه عن سفيان بن مّهدي. فما صنعه الترمذي أولى؛ لأنه أحرج 


المختلف فيه» واستشهد هما لم يختلف فيه؛ لأن الاستشهاد لا يحسن عختلف فيه. و بريد" امو حدة وراء» مصغرة. 


عرف: أقوال العلماء في نسخ الصلوات: قوله باب إل: قال العلماء: كانت خمسين صلاة» ثم نسحت وبقيت 
مس صلوات» وعندي لا نسخ فيهاء والاحتلاف بحسب اختلاف العالمَين والآن أيضاً مسون ثوابا وأحرة» 
وحمس فعلاً بضابطة أن الحسنة بعشرة أمثالاء ثم رأيته في "الروض الأنف" وفي "مسلم" أنه لتلا أعطي ضابطة: 
"الحسنة بعشرة أمثاها" في ليلة الإسراء. 

أقسام النسخ ومعنى الدسخ: والنسخ على ثلاثة أنواع: نسخ المتقدمين: وهو تقييد المطلق» وتخصيص العام» أو 
تأويل الظاهرء كما صرح به ابن تيمية والسيوطي وابن حزم الأندلسي» والنسخ في كلام الطحاوي: ظهور أمر 
حلاف ما كنا نعلمه وإن كانا باقيين حكماء وكذلك مصرح ف مواضع في "الطحاوي", ولذلك قال: إن رفع 
اليدين منسوخ» ولذا قيل: إن الطحاوي يطلق النسخ كثيراً وقال المتأحرون: إن النسخ ارتفاع حكم الأمر 
الفرعي بعد كونه مشروعا. 1 


شيح: قوله: لا يبدل القول ألدي» وإن لك يبهذا الخمس : له معنيان» أحدهما: أن يقال: إن ما كان في 
علي أن لك ثواب خمسين صلاة فهو لا دّل» بل لك ثواب مسين صلاة وإن نقصت تعداد الصلواث من 
الخمسين إلى الخمسة» أو يقال: ما يبدل القول لدي؛ لأنه كان في علمي أن الفرض عليك خمسة صلوات في يوم 
وليلة؛ لكنه كان في علمي أن أفرض عليك مسين صلاة أولء ثم إنك تشفع لأمتك» فبقي مس صلوات على 


أبواب الصلاة £ ۳۹ باب ما جاء كم فرض الله على عباده.. 


gg سرس‎ 


في الاب عَنْ عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ وَلْحَة بْن عُبَيْدٍ الله وَأَبي اة وَأبي َر 
تال بن تة وأ يد لذ ی حك قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ اُدیں م حَدِيْتُ 
حَسَنُ صَحِيْحٌ عْرِيْبُ 


سهر = وهو أن مراد الله تعالى في هذه الأمة كان كثرة الثواب وشدة العمل» وعارضه في عناية الله تعالى قصور 
ممهم» فأبقى صورة التخفيف وراعى معن التشديد» حيث جعل لكل عشرة مثلهاء وهذا الاحتلاف إغا 2 التغير 


عرف = الاختلاف في جواز النسخ قبل العمل: ثم احتلف» فقال المعتزلة: لا بد للدسخ من العمل بالمنسوخ ولو 
مرة واحدة» وقال الأشاعرة: لا يجب العمل» بل يكفي التبليغ إلى الأمة» ثم اتفقوا على أن وقوع النسخ ليس إلا بعد 
العمل بالمنسوخ» والنزاع في الإمكان لا في الوقوع» فتكون المسألة من وظيفة أرباب الكلام» وتمسك المعتزلة بما في 
حديث الباب» وأما على ما نفيت من النسخ فلا ينهض احتجاحهم. 

اختلاف العلماء في التكليف بالناسخ: ثم احتلف العلماء في التكليف بالناسخ» فقال الأحناف والحنابلة: من بعد 
تبليغ الناسخ إلى مكلف من المكلفين» وقيل: إن الشرط وصول الناسخ إلى النبي عل ولا يلزم تبليغه إلى مكلف» ويرد 
على هذا صلوات أهل مسجد قبا حين تحويل القبلة؛ فإنهم اطلعوا على تحويل القبلة في صلاة الفجر وما أمروا 
بالقضاء» فلا يصح على أحد من المذهبين» وظبي أن ابي عات يحكم ما شاء في عهده» والعمل بالضابطة بعد عهده 
عج#» ويدل على هذا كثير من النصوص؛ فإنه يقال: إن الجهل ليس بعذرء مع أنه عة م يأمر عدي بن حاتم بقضاء 
الصيام المارة قبل بيانه 4 مسألة الصوم له» ولم يصرح بأمر القضاء في طريق من طرق الحديث صحة وضعفاء 
وأيضاً كان النبي 0 تصدى بنفسه لإرسال رسول إليهم بالخبر» فلزوم التكليف قبله عود على الموضوع بالنقض. 

ثم إن أورد علينا وحوب الوتر» فنقول: إن الصلوات خسة والوتر واحب» وأيضاً الوتر تبع العشاء فإن وقته بعد 
العشاء إلى آخر وقت العشاءء وقيل: إن مراد الحديث خمس صلوات باعتبار خمسة أوقات» وقال البخاري بوجوب 
الوتر» كما سيأ إن شاء الله تعالى ف "البخحاري"» وذكر محمد بن نصر المروزي في قيام الليل: أن رحلاً سأل أبا 
حنيفة ليه كم فرض الصلوات؟ قال الإمام: خمسة» قال: ما الوتر؟ قال: واحب» ثم قال: ما الوتر؟ قال الإمام: 
واحب» فقال: كم صلوات مفروضة؟ قال الإمام: خمسة» فذهب بسبيله ضاحكاء ويقول: إنك لا تعلم الحساب. 
وأقول: إن إبا حنيفة أحابه مرتين» لكنه لم يدرك مراده؛ لقلة العلم والفهم. 


FF *‏ 6 كد 


أبواب الصلاة 46 باب في فضل الصلوات الخمس 


عرف 
(40) باب في فَضْلٍ الصَّلَوَاتِ اَن 
۷ - حَدَثَنَا عن بن حجر حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ جَعْمَرعَنْ العَلاءِ بن عَبْدِ الرَحْمَن 
١ 3‏ ا س ص س ص ۾ عرف و 
عَنْ ايه عَنْ أبي هري اه 37 رَسُوْلَ الله 885 قَالَ: «الصَلَوَاتٌ امش وَالخُمْعَةَ 


سهر قوت حلي شيخ 


إل اة كَقَارَاتٌ ا يون ما َم يفص الْكْبَائُِ). وف اباب عَنْ جَاپر وام 


سے ة س کے ر ت ی 
وَحَنْطَللَةَ الْأمَتَدصٌ مه 


سهر: قوله: كفارات لا بينهن: أي تكقّر الذنوب كلها غير الكبائر» ولا يريد اشتراط الغفران باحتنابماء كذا فى - 
قوت: قوله: كفارات لم بينهن إلخ: قال النووي: ومعناةٌ أن الذنوب كلها تغفر» إلا الكبائر؛ فإتما يه تغفر» ولیس المراد = 


عرف: فضائل الأعمال كخواص المفردات: قوله: باب إلخ: ذكر كثير من فضائل الأعمال من الوضوء والصلاة 
والصوم وغيرها. ويرد أنه إذا كان الصوم مثلاً كفارة فيلغوا الجمعة والوضوء وغيرهماء فيقال في الجواب: إن المذكور في 
هذا العام مفردات» ثم يقابل في ا حشر بين الأعمال والسيغات» مثل التذكرة وقرابا دين في الطب» وأي شيء يخلو 
عن العوارض والموانع» ومع هذا يحكم على الأشياء بآثارها وأحكامها؛ فإنحم يذكرون دواء وخواصه ثم إذا كف 
الدواء عن التأثير لعارض آخرء لا يقول أحد بكذب صاحب الكتاب» فكذلك ههنا للأعمال تأثيرات وعوارض 


وموانع. 
المراد من "جمعة : إلى جمعة": قوله: والجمعة إلى الجمعة: أي من صلاة حعة إلى صلاة حمعق ويوم جرعة إلى يوم 
جمعة؛ فإن قي ب بعض الطرق: 'وزيادة ثلاثة أيام" بضابطة 'الحسنة بعشرة م أمثالما" 3 وعلى التقدير الثاني تصير الأيام 


أجل عشر» وعلى الأول عشرة. 
أقوال العلماء في تفسير "الكبيرة": قوله: ما لم يغش الكبائر: في تفسير "الكبيرة" أقوال» وقيل: لا تقسيم إلى الصغيرة - 


حلي: قوله: كفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر: قلت: كلمة "ما" عامة شاملة للصغائر والكبائر» فالمعنى: أن 
كوتها كفارة لجميع المعاصي مقيدة بعدم غشيان الكبائر» أما إذا غشى الكبائر فلا يكون كفارة لجميعهاء أما كوتًا 
كفارة لبعضها فليس بمنتفي» فافهم. ٠‏ 

شيخ : : قوله: كفارات لما بينهن ما یغش الكبائر: مذهب المعتزلة أن الاحتناب عن الكبائر شرط لغفران الصغائر» 


ودليلهم قوله تعالى: «إإن تحترا كَبَائرَ ما تهون عَنْهُ نكف عَنْكُمْ سَيكَاتَك وك (النساء: 1ع وهذا الحديث يشير إلى 
مذهب أهل السنة والجماعة أن غفران ن الصغائر ليس بمشروط باحتناب الكبائر» بل غفران الصغائر = 


أبواب الصلاة ۳۹٦‏ باب في فضل الصلوات الخمس 
٦‏ ا م 2 g~‏ ر هم 
ال ابو عي حَريْتُ أي هرَيرة :د حدِيث حسن صَحيح. 

- "المجمع"؛ قال علي القاري في "المرقاة": إن الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج» وإنما يكفرها 
لوي الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبد البر الإجماع عليه بعد ما حكى في 'تمهيده" عن بعض معاصريه: أن 
الكبائر يكفرها غير التوبة» ثم قال: وهذا جهل وموافقة للمرحئة في قوهم: إنه لا يضر مع الإبمان ذنب» وهو 
مذهب باطل بإجماع الأمة. 
قال القاضي عياض: ما في الأحاديث من تكفير الصغائر فقط هو مذهب أهل السنة؛ فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة 
أو رحمة الله تعالىى) أي فهي لا تكفر بعمل. فإن قلت: إذا وحد بعض المكفرات فما يكفر غيره؟ قلت: أجاب العلماء 
عن ذلك بأن كل واحد صا للتكفير؛ فإن وجد صغيرة أو صغائر كفرهاء وإلا كتبت له به حسنات» ورفعت له به 
درجات» وقال النووي: وإن صادف كبيرة أو كبائر» رجونا أن يخفف من كبائره أي من عذابها. 


Gon 


= أن الذنوب تغفر ما م تكن كبيرة» فإن كانت لا يغفر شيء من الصغائر» فإن هذا وإن كان حملا فسياق 
الأحاديت يأبَاه. قال: وقد يقال: إذا كفر الوضوء فماذا تُكفر الصّلاةٌ؟ وإذا كفرت الصلاة فماذا تكفر الجمعًات 
ورمضان» و كذا صوم عرفة وعاشوراء وموافقة تأمين الملائكة؟ قال: والجواب ما أحاب به العلماء: أن كل واحد 
من هذه المذكورّات صالح للتكفير, فإن وجد ما يكفره من الصغائر» كقره وإن لم يصادف صغيرة ولا كبيرة كتبت 
به حسنات» ورفعت به درجات. وإن صادف كبيرة أو كبائر ولم يصادف صغيرة» رحونا أن يخفف من الكبائر. 
قال ابن سيد الناس: وف قول النووي: رجونا أن يخفف من الكبائر" نظر من وحهين» الأول: أن تكفر الذنوب» 
والثواب المترتب على الطاعات أمرٌ توقيفي ليس للنظر فيه مجال. الثاني: أن النص الوارد باحتناب الكبائر يرده» 
والذي نقله الحققون أن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة. وقال القرطبي وغيره من المتأخرين: لا يبعد في أن يكون بعض 
الأشخاص يُكَفَرٌ له بذلك الكبائرٌ والصغائرٌ؛ بحسب ما يحضره من الإخلاصء ويرد عليه من الإحسان والآداب» 
وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 


0 3 = والكبيرة» نعم تفاوت بين المعاصي» منهم ابن حزم الأندلسي» ثم تمسك المتأحرون بحديث الباب على تقييد 
الذنوب بالصغائر في جميع أحاديث الكفارة» والسلف يفوّضون إلى الله. وأقول: لا يؤحذ القيد إلا فيما ذكر فيه 
نعم ينظر إلى صوص ألفاظ الأحاديث؛ فإن الذنوب والخطايا والمعاصي ليست مترادفة» والحذاق على إنكار 
الترادف قي اللغة. 3 


= بالطاعات» وغفران الكبائر بالتوبة» ثم احتلف أهل السنة في ما بينهم في أن الكبائر هل يغفر بالطاعات 
ا9 والحواب عن الحديث بأنه لبي معي المديث كما زعمتم من تعليق غفران الصغائر على احتناب الكبائر» 
بل معناه: إن احتنب عن الكبائر يغفر جميع ما بين الجمعتين من الصغائر» وإن لم يجتنب عن الكبائر» فلا نقول: إنه 
يغفر جميع الصغائر» بل نرحو غفران البعض» وإن شاء الله تعالى يغفر جميعًاء إنه غفور رحيم. 


أبواب الصلاة : | ۳4¥ باب ما جاء في فضل الجماعة 


na?‏ جيب جب ا تقب ادم د ع r‏ ل 


(۸) باب ما جَاءَ في فَضْل الما 


۸ لاسا عع ام موه اروم امور 


عرق شيخ 


OR‏ اده الْجَمَاعَةِ تَفْصُلُ عل صَلَاةٍ و الرَجْل وَحْدَهُ بسَبْع وَعِشْرِيْنَ 


4 


درجة». وني الجا عَنْ عبد الله بن مسو واي بن كَعْبٍ وَمُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ واي سَعِيْدٍ 


٤ lL‏ میں بٔن مَالِكِ مد 


قوت: قوله: صلاةٌ الحماعة تَفْضُْل على صلاة الرحل وحدّه بسبع وعشرين درجة: المراد بالدرحة: الصلاة» فتكون 
اة اماع ا سبع وغهري ما كذا ول عليه الفاظ الأ ادت كه ابم سيت الناس.. 
سيع ورین ور بن س 


00 تحقيق قوله: "مما لم بغش ": ثم قال الشاه ولي الله س 32 "شرح الموطأ": إن "ما ل يغش' ' غاية) وهو 
الظاهر؛ لأن "ما" وقتية» وقال النووي وإليه ذهب الجمهور: إن "ما لم يغش إل" استثناء؛ فإن الغاية تسيق إلى 
الاعتزال؛ فانم يقولون: إن مرتكب الكبيرة حالد ف جهنم وحوباً على الله ومرتكب الصغائر فقط يجب عفوه ا 
الله ونقول: كل ذلك في مشيئته تعالى» ويرد على المعتزلة القدر المشترك المتواتر الدال على خروج العصاة من 
حهنم» فأنكروا المتواتر بتواتر القدر المشترك. 
وأقول: إن قول الغاية في حديث الباب لا يسيق إلى الاعتزال؛ فإن الحديث تحت سياق الوعد لا تحت المشيئة» 
وكذلك آية: إن تجتنوا كبَائِرَ ما نهن رالساء: ١م)‏ تحت سياق الوعد» وليس في صدد بيان المشيئة. في "الجامع 
الكبير": من قال لامرأته: لا تخرحي من الدار إلا أن آذن لكء إتما تحتاج إلى الإذن لكل خروج» بخلاف قوله: لا 
تخرحي حتى آذن لك» وأشكل وجه الفرق في المسألتين على الرازي في "التفسير الكبير", والحال أن وجه الفرق 
ظاهر؛ فإن الاستثناء إخراج شيء من متعدد كالإحراج من البيت» والغاية انتهاء المسافة فينعدم الحكم بعد ذلك 


العوفيق بين الحديثين المتعارضين: قوله: بسبع وعشرين درحة: في رواية: "بخمس وعشرين درحة"» والجمع بينهما = 
ك 


شيخ: قوله: بسبع وعشرين درحة: وف رواية: بخمس وعشرين درحة» فلا تعارض بين الروايتين كما قال أهل الأصول: لا 
تعارض في احتلاف العدد؛ لوجود الأقل في الأكثرء أو يقال: إن التفاوت باعتبار تفاوت حال المصلين» فللبعض حمس 
وعشرين [قوله: خمس وعشرين: الأظهر خمس وعشرون]ء وللبعض سبع وعشرين [قوله: سبع وعشرين: الأظهر سبع 
وعشرون]» وللبعض زائد على سبع وعشرين» هذا على تقدير أن يقال: إن العدد ليس للتحديد. 


أيواب الصلاة ۳۹۸ باب ما جاء في فضل الجماعة 


81 


g8 کر‎ 


5 1 


قال ابو عِيسَى: حَدِ یھ ائ مر ها وذ سن صرق ودا رَوَى نَافِعٌ عَنْ 
ابْن عْمَرَ امه عن | ا كَالَ: «تَفْصُلُ صَلَاه ا لجميْع عل صَلَاةٍ اليَجْلٍ وَحْدَهُ 
سبع وَعِشْرِيْنَ دَرَجَةه. وَعَامةُ مَنْ رَوَى عَنْ الكو ¥ انما قَالَوا «ئیں وَعِشْرِيْنَا 


سير 
ر 


۹ - دا إِسْحَاقٌ بن موسّی الأنُصَارِيٌ حَدَّكَنَا مَعْنُء خد تتا مَالِكُ عَنْ ا ين 


کے 


شِهَابِء عَنْ سَعِيْدِ بن الْمُسَيّبِء عَنْ أبي هْرَيْرَة #: أَنَّ َسُوْلَ الله 2# قال: «إنّ صلا 


ار 


البَجُْلٍ في الْجَمَاعَةٍ ترد دُ عَلَ صَلَاتِهِ وَحْدَهُ َس وَحِشْرِيْنَ جُرْءًَا). قال أَبُو عِيْسَى: 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


= قيل: بعد حصال فضل الحماعة» فتكون سبعة وعشرين في الجهرية» وخمسة وعشرين في السرية» وقيل 
بالاختلاف بحسب خلوص النية» قال سراج الدين بن ملقن الشافعي بنكء: إن أقل الجماعة ثلاثة رجال» وضابطة 
الأجحر: الحسنة بعشر أمثالهاء فصار ثلاثين» وأخرج منه ثلاثة) وهو أقل الثواب» وأصل الصواب مأحذ الفضل» 
فيبقى سبعاً وعشرين» ولكنه لم يذكر وجه التوفيق» فتضم إليه ضميمة أن كل صلاة ها ارتباط بالأربعة الباقية؛ لنص 
حديث: من صلى الصبح فهو في ذمة الل فلا تخفروا الله في ذمته» فيحصل خمس وعشرون بضرب الخمس في 
الخمس» ويؤخذ الارتباط من قول مالك وأبي حنيفة ها بوحوب الترتيب في قضاء الصلوات» وليعلم أن قلة الجماعة 
وكثرتها مؤثرة في قلة الأحر وكثرته» ثم ليعلم أن "خمساً وعشرين" مراده صلاة» أي خمس وعشرين صلاة كما وجدته 
من الروايات. 


X* *‏ تنبا اننا 


أيواب الصلاة ۳۹۹ باب ما جاء فيمن سمع النداء.. 


)ابم جا نتن يع اله اء فلا يجِيّبُ 


ساو س 0 اه عن 


٠؟‏ - حَرََّنَا هناد حَدَّكَنَا : قَانَ؛ بد بن الْأَمَ ٤‏ 
وک م عَنِْجَعْفَرِ بن بر :عن ير صم عَنْ 


آي هْرَيْرَةِ #» عن الي 3 قال «لَقَدْ هَمَنْتُ سنت أن ار فى أن نرا خب 


و هر عرف 2 


الخطبء مر بالصّلا: فَتْقَامَ ثُمَّ احق عل أَقْوَاءِ لا يَشْهَدُوْنَ الصَّلَاة». وَفي الاب 
عَنْ ابن مَسْعُوْدٍ واي الدَّرْدَاءِ وَابْن عَبَّاي وَمُعَاذِ بْنِ َي وَجَابِرٍ ف 


سهر: قوله: حزم الحطب: جمع حزمة بضم الحاء: ما حزم كذا في "القاموس". 

قوله: أحرّق: بالتشديد» قيل: هذا يحتمل أن يكون عامًا في جميع الناس» وقيل: المراد به المنافقون في زمنه» نقله ابن 
الملك؛ والظاهر الثاني؛ إذ ما كان أحد يتخلّف عن الجماعة في زمانه يفو إلا منافق ظاهر النفاق أو الشاك في دين 
وقال ابن حجر: لا دليل فيه لوحوب جماعة عيناء الذي قال به أحمد وداود؛ لأنه وارد قي قوم منافقين. وفيه: أن 
العبرة لعموم اللفظ لا بخصوص السبب. (لمرقاة) 


قوت: قوله: ثم آمر بالصلاة فتقام: قال ابن سيد الناس: احتلف العلماء في الصلاة التي أراد رسول الله 4 إحراق 
بيوت المتحلفين عنهال ما هي؟ فقيل: هي صلاة العشاي وقيل: العشاء والفجرء وقيل: الجمعة. قال ج بن معين: 
هو في الجمعة لا في غيرهاء وقيل: هي كل صلاة. 


عرف: مفهوم الإجابة وحكم الجماعة: 1: قوله: باب إخ: المراد من الإحابة هي الفعلية» الجماعة واحبة في القول 
الراحح لناء فتاركها فاسق» وقي قول سنة مؤكدة» وعند الشافعية: المختار سنيتهاء وي قول لهم فرض كفاية» وعند 
الحنابلة: فرض عين» شرط للصحة أو غير شرط» وقالوا على الثاني: لو صلى منفرداً تصح صلاته ويكون مرتكب 
الحرام» وعند الظاهرية: شرط لصحة الصلاة» ثم للجماعة أعذار عند كل من المذاهب الخمسة. 

وأقول: ههنا نظر معنوي» وهو أن أبا حنيفة حكم على الجماعة بدون ضم الأعذار ولحاظها معهاء وحكم الشافعي 
عليها بالسنية مع لحاظ الأعذار» وكذلك حكم بسنية الوتر مع لحاظ التهجد معه» وحكم أبو حنيفة بف على الوتر 
فقط بالوحوب» وقي الاستقساء عكس هذا المذكورء والاستسقاء على ثلاثة أنحاء: الدعاء بلا صلاة» والدعاء بعد 
الصلاةء والدعاء في الصلىء كما في النووي شرح مسلم"» فحكم الشافعي بسنية الجماعة بدون لحاظ القسمين 
الأولين» وحكم أبو حنيفة ملك بالاستحباب مع لحاظ الأقسام الثلاثة» وهذا النظر من مدارك الاجتهاد. قوله: أحرة 

على أقوام إلخ: الحرق على القوم أعم من أن يكون القوم في البيوت أم لا. = 


شيخ: قوله: لقد ممت أن أن آمر فتيتي أن يمع حزم الحطب: علم من هذا الحديث ثلاثة قواعد, الأولى: : تأكيد الجماعة» 3 


ابوات O‏ اباك e‏ 
وَقَدْ رُرِيَ عَنْ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أُصْحَابٍ الى 5 أَنّهُمْ قاُؤا: مَنْ سَهِعَ التَدَاءَ فَلَمْ يجب 
قلا صلا لَه وَقَالَ بَعْضُ أل اللم: هذا عل المي التي ولا ر م كد 
في ترك الجاع لا من عذر. ٿال حَاحِدٌ: وَسْتِلَ ابن عَباي يما عَنْ رَجْلٍ يَصُوْمُ 
اهار وَيَعَوْمُ اللَيْلَ لا يهد جُمُعَةٌ رلا جمَاعَةَ فقَالَ: هُوَ في التار. حَدََتَا يِدَلِكَ هناد 

حَدَّتَنا eT‏ 
ومع الْحديْث: أن لا يهد المَاعَة وا عة رَعْبَةٌ عَنْهَا وَاسْفِخْفَانَا مها 


3 إعراضا 
5 8 


عرفا د أستدلاي الین بكر أهة الجماعة الثانية وعدم e‏ بحديث الباب: واستدل القائلون على عدم 
كراهة الجماعة الثانية بحديث الباب؛ فإنه لا بد من أن يصلي البي 25 بالجماعة بعد الرجوع عن الإحراق عليهم: 
وتمسك القائلون بالكراهة على الكراهة بحديث الباب» بأنه لو حازت الجماعة الثانية لأمكن لم قول: "إنا بحد 
الجماعة الثانية"» ولكن الصواب أن حديث الباب لا يصح حجة لكلا الأمرين. 


شبخ = ولهذا قال الأحناف بتأكيدهاء وبسنتها قريبًا من الواجحب» بل بوجوبا عند البعض. الثانية: كراهة الجماعة 
الثانيةء فإن الحماعة الثانية لو كانت مشروعة لما شدّد البي ا في اول الجماعة. الثالثة: أن ترك الأمر العظيم - 
مثل الجماعة - لمصلحة المسلمين جائز؛ لما أن النبي يد قصد على ترك الحماعة وإن لم يترك. 


أبواب الصلاة ١ه‏ باب ما جاء في الرجل يصل وحده 


عرف 
و 


(50) باب ما جَاءَ في البَجُلٍ يُضَيٍْ وَحْدَهُ كُمَّ يُدْرِكُ الْجَمَاعَةَ 


1 


حل - و 0 3 or‏ لل 
- ڪا أ حمد بن 5 جد هشيم) حَدثنا بيعم بن ع ي حدقا 
کے کے 


قور ت 


اص بهِمًا)؛ کی يهنا فَرَائُْضْهماء ا قال ا ل 


سهر: قوله: ترعد فرائصهما: جمع فريصة» أي ترحف عروق رقبتهما من الخوف. (الدر) 


قوات: قوله: ترعد فرائصهما: فقال ابن سيد الناس: الفريصة: لحمة عند عص الكتف في وسط الجنب عند منبض 
القلب» وهثما فريصتان ترتعدان عند الفزع . 


عرف: بيان المذاهب في مسألة الباب: : قوله: باب إخ: قال الشافعي: من صلى منفرفا ثم وجد الحماعة يعي 
الصلوات الخمسةء ثم تقع الأولى فرضاً والثانية نفلاًء وقيل بالعكس» وقيل: يفوض الأمر إلى الله تعالى» ولا يقول 
أحد بنية النافلة في المرة الثانية» وأما إعادة الخمسة عندهم فلأن هذه الصلاة من ذوات الأسباب عندهم» وقال 
مالك بن أنس باله: لا يعيد الغرب والفجرء وقال أبو حنيفة سل: لا يعيد إلا الظهر والعشا 

الحواب عن حديث !ا الباب: قوله: مسجد | خيف: أي عئ» لا خيف بي كنانة. وأما ن ی در الباب 
فمن وجوه 'الطحاوي": أنه يطلب الأوقات الي تصح فيها النافلة. ثم إن يقال: إنه يلزم تخصيص السبب من الحكم 
على مذهبكم - فإن الحديث ورد في صلاة الفجر - والحال أنه غير جائز كما في كتب الأصول» فنقول أولاً: إنه 
قال تقي الدين السبكي: إن النص الذي فيه الحكم طرداً أو عكساً يجوز فيه تخصيص المورد من النص كما في 
قصة ابن وليدة زمعة, قال البي 205: الولد للفراش؛ وللعاهر الحجرء هو إما إثبات للملزوم أو نفي له على المذهبين. 
ونقول ثانياً: إن في حديث الباب انتقالاً إلى شيء آخر ورد ما زعموه» وزعمهم مذكور في "كتاب الآثار" 20 = 


شيخ: قوله: فإذا هو برحلين في أحرى القوم إلخ: ذهب الشافعي يله إلى هذا الحديث» وجوّز إعادة الصلوات بعد 
أداء الصلاة وحله بالإمام» وأما أبو حنيفة يلك فنظر إلى قاعدة كلية - يعن النهي عن الصلاة بعد العصر والفجر - 
فلم يجوز فيهماء وما جاء في "الدار قطي ' عن ابن عمر ما عن البي 5 قال: إذا ضليت في هلك ثم أدركت 
الصلاة فصلها إلا العصر والمغرب» يؤيده. . ووحوه ترحيح مذهب إمامنا من حيث الرواية قد مرّت مرارًا. 


أبواب الصلاة ةع باب ما جاء في الرجل يصلى وحده 
اګ ا ل يي س 


فَقَالَا: يَا يَسْوْلَ اللي إِنَا کنا قَدْ صَلَّيْنَا ذ رحَالِتاء قَالَ: «قَلَا تَفْعَلَاء ذا صَلَيْمَا في 
"r‏ ر أي منازلنا حلي 1 1 
ِحَالِكُمَا ثم يما مسجد جمَاعَةٍ ة قَصَزَيَ مَعَهِم؛ انها لَكُمَا نَافِلَةُ». وَفِ الاب عَنْ 


سر r0‏ ان 


ا ر 


م د 0~ 0 6 8 


ل أَبُو عِيْسَى: حديث يزيد د بن السود حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ وَهْوَ قَوْلُ عَيْرٍ وَاحِدٍ 
ِن أَهْلٍ المي وَبه يَقُوْلُ سُفْيَانُ القوي وَالشَّافِيُ وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ» َالو ل ص 
التَجُلُ وَحَْدَهُ ف كم أَذرَكَ الجْمَاعَدَ فَإِنَّهُ يُعِيدُ الصّلَوَاتِ َا في الْجَمَاعَةَ ر ص 
البَجُلُ الْمَغْربَ وَحْدَهُ ته ثم أَذرَكَ الْجمَاعَةَ 3 كالما َِنَهُ يُصَلَيْهَا مَعَهُمْ شفع بر بِرَكْعَة 
الي صل وَحْدَهُ هي الْمَكْفويةُ عِنْدَهُمْ 

سهر: قوله: قالوا فإنه يصليها معهم إلخ: وعند الحنفية: لا يصلي بعد المغرب» وكذا بعد العصر والصبح؛ لحديث 


نهي التقل بعدذهماء ولما ورد 5 حديث صحيح أخرحه الدارقطني عن ابن عمر عن الني ل قال: إذا صليت 2 
أهلك ثم نم أدركت الصلاة فصلها إلا الفجر والمغرب» كذا في "اللمعات". 


١ 


عرف = كما فيما سبق من قصة الي ي: وابن عباس د: فإنه إذا استرحت مفاصله 4 فإن المورد البي ى 
وليس ذلك حكمه» فإن فيه انتقالاً إلى شيء آخرء وأيضاً في "كتاب الآثار" و "أمالي أ يوسف" كما في "البدائع" 
و"المبسوط": أن الحديث في صلاة الظهر. 

الرد على قول الشوافع: قوله: وإذا صلى الرحل المغرب وحده إلخ: في قول للشوافع: تصح النافلة وتراً ولم يذهب 
أحد إلى هذاء ولا دليل لهم على هذاء كما صرح به أبو عمرو ابن الصلاح في "الطبقات الشافعية" بأنه لا دليل 
للشافعية على هذا. 

البحث عن اضطراب حديث الباب بالتفصيل: وأقول في حديث الباب: إنه مضطرب؛ فإن في حديث الباب أنما 
واقعة الفجر» وف بعض الروايات أنما واقعة الظهرء كما في "كتاب الآثار" محمد بن الحسن "باب من صلى الفريضة ٠‏ 
وأخرحه مرسلاً» وألفاظ حديث الباب وحديث "كتاب الآثار" متقاربة» ومرسل "كتاب الآثار" وصله في = 


حلي: قوله: فإتما لكما نافلة: قلت: تصريح بكون الثانية نافلة» وبمذا حرج جوابه بأن الحديث الآخر نمي عن 


أبواب الصلاة f ٠‏ باب ما جاء في الرجل يصى وحده 


* » © ع م مدع عد وعم مث مع ع ةرو نعو ووو و ووم وميه تو وقوه يه ماو وجر و ف وو اوروامم ممم مام ممم ماه فافام م رام قم ل م مر ور م وان و رو م و م مه 


عرف = "مسند أبي حنيفة" للحارثي بذكر جابر بن الأسودء وهو جابر بن يزيد الأسودء ولكن الحارثي متكلم فيه 
وهو مع هذا حافظ كما صرح به ابن حجر سن وهو شيخ الحافظ ابن منده الأصبهان. 

وأقول: إن الحارثي حافظ بلا ريب» ولكن تصانيفه غير منقودة» وقد استمر الحافظ ابن حجر في تمذيبه عن الحارثى 
تي تعيين راو مبهم» فالحاصل أنه عندي من رواة الحسان, ولنا ما في "كتاب الآثار" من أثر ابن عمر ذف: "لا يعيد 
الفجر والمغرب". وأقول: يضم إليه العصر أيضاً؛ لما في "سنن الدارقطني" بسند قوي: أن ابن عمر ذا دخل المسجد 
النبوي» ولم يدحل في جماعة العصر بل جلس على البلاط» فقيل له. فأجاب با قال البي : لا تصلوا في يوم مرتين» 
وني 'عقود الجواهر" للزبيدي أيضاً لفظ الظهرء وكذلك في "البناية"» وكذلك في "البدائع" عن "أمالي أبي يوسف". 
وأقول أيضاً: إن الحافظ أبا الحجاج المزي الشافعي قال في "التهذيب”: إن محجداً صاحب واقعة الفجرء وكذلك قال 
ابن حجر في "تمذيب التهذيب": إا واقعة محجن بن أبي محجن الديلي واقعة الفجر» فهذه النقول تدل على أن 
صاحب الواقعة محجن بن أبي حجن الديلي» ويخالفه بعض الروايات؛ فإن أبا داود أخرج الروايتين: رواية يزيد بن عامرء 
وحعله صاحب الواقعة والرواية» وجعله قصة رحل واحد. ورواية يزيد بن الأسودء وفيها واقعة رجلين مع تقارب 
ألفاظهما. وفيه: "وهذه مكتوبة" أي الصلاة الأولى مكتوبة لا الثانية» وعندي تُقُولُ كثيرة دالة على أن يزيد بن 
الأسود ويزيد بن عامر واحد» منها أن الذهبي ذكر في "التجريد" يزيد بن الأسودء وذكر فيه قصة حنين» ثم ذكر 
يزيد بن عامرء وذكر تحته تلك القصة بعينهاء فدل كلامه على الوحدة وإن لم يصرح بالوحدة» وأيضاً ذكر ابن سعد 
أبا حاجز كنية ابن الأسود, وذكر الحافظ في "التهذيب" أبا حاجز كنية ابن عامرء فعلمت الوحدة» ثم ما في "أبي 
داود” مروي بسند نوح بن صعصعة» وتكلم فيه النووي في "الخلاصة" وضعفه. ظ 

أقول: قد ذكره ابن حبان في "كتاب الثقات"» فلا بد من كونه من رواة الحسان» ورواية أبي داود أخرحها الدار قطني 
في "السنن الكبرى" سنداً ومتنأء وأيضاً عندي مروية بطرق أخر. فإذا ثبت وحدة يزيد بن عامر ويزيد بن الأسود 
فأقول: إن صاحب. الواقعة هو محجن» ومعه رجحل آخر لا يزيد بن عامر» ولي على هذه الدعوى قرائن» منها: أن في 
حديث الباب تصريح بأنه كان يصلي خلفه» وقد ثبت اتحادهماء وقي "معان الآثار" شك الراوي بين الفجر والظهرء 
وقي "مسند أحمد" بسند جيد جزم بواقعة الظهر. 

وأذكر بعض أوهام الكبارء منها: ذكر جحد الدين ابن تيمية جد الحافظ ابن تيمية في "المنتقى" محجن بن أدرع» وهذا 
غلط قطعاً؛ فان ابن أدرع صحابي آخر وكذلك ذكر السيوطي 3 "الجامع الكبير" حجن بن أدرع: وهو أيضاً غلط 
وقال الحافظ في "الإصابة": إن البخاري روى في "الأدب المفرد" عن محجن بن أبي محجن؛ وإني تتبعت "الأدب 
المفرد'» فما وحدت فيه» نعم أخرج رواية ابن أدرع» هذا ما حصل لي الآن في هذا الحديث كلاماًء فالحديث صار 


2 


مضطرباً. . 


أبواب الصلاة ٤‏ باب ما جاء في الجماعة في مسجد.. 


عر 8 ہی 


هو 2 


)5١(‏ ات ما اء في المجماغة في مسجد كَدْ صل فيه مء 


320~ 1 


6 - حَرَّكَنَا هَنَادّ حَدَّكَنَا عَبْدَةُ 3 سَعِيدِ بن ای عَرَوْيَةَ 9" سَليمَانَ التَاعِيٌ 
م 2 سس ده 2 سر ان سكل ينه تق 
عَنْ أبي الْمُتوَكلِء عَنْ أي سَعِيْدِ بء قال ءَ رج وة َد صل رسو للم ةم م ممه 


= بيان اختلاف الغرض في أحاديث الإعادة: ثم أقول: إن حكم الإعادة ليس إلا في ثلاثة أحاديث» 
أحدها: حديث أئمة الجور السابق» وغرض الشارع فيه محافظة وقت الصلاة لا حكم الإعادة» فلا يكون في 
الخمسة» كما ثبت من "سنن أبي داود". وثانيها: في حديث الباب» والغرض منه تحصيل الجماعة لنفسه لا حكم 
الإعادة. وثالئها: حديث الباب اللاحق: أيكم يتجر على هذا إخ والغرض منه تحصيل الجماعة للغير» فتقصر 
المواضع الثلاثة على مواردهاء وليعمل بالتشريع العام الكلي: لا تصلو! صلاة في يوم مرتين» أخرحه الطحاوي 
والنسائي وأبو داود وابن السكن وغيرهم. | 
وتمسك الشافعية بحديث معاذ حت وأجابوا عن التشريع العام بأنه فيما ينوي الصلاتين فرضاً. أقول: إنه لا إعاء 
إليه فى الحديث؛ وأيضاً في قصة معاذ د إعادة الصلاة المؤداة بالجماعة مرة يجماعة أحرى» ولا يقول أحد هذا 
إلا الشوافع» ونقول: إن حديث: لا تصلوا صلاة !اخ ينسخ حديث معاذ ذله. 
وقال الحافظ: إن قصة الباب قصة حجة الوداع» وناسخة لحديث: لا تصلوا صلاة إخ» أقول: إن مورد الباب وجدان 
الجماعة بعد ما صلى منفرداًء وتعذر الجواب على الشافعية عن حديث: لا تصلوا صلاة إخ» وأشكل عليهم. 
حكم من فاته الجماعة في المسجد وحكم الجماعة الثانية: قوله: باب !2: من فاتته الجماعة في المسجد له أن يصلي 
ثمة منفرداً أو يأن بيته ويجمع وإما يذهب إلى مسجد آخرء ويستحب هذا. ثم الجماعة الثانية بتكرار الأذان 
والإقامة تكره تحريعاء وأما بدون التكرار فعند أبي حنيفة تكره» وهو ظاهر الرواية» كما في "رد امحتار"» 0 - 


شيخ: قوله: باب ما حاء في الجماعة في المسجد قد صلي فيه مرّة: للجماعة الثانية ثلاث صورء الأولى: بالأذان 
والإقامة» وهو مكروه تحريًا بالاتفاق. والثانية: بلا أذان وبلا إقامة» وهو مكروه تنزيهًا. والثالثة: أن يصلى 
فرادى فرادى» وهو أولى» كما نقل قي "الغنية" أنه سئل أبو حنيفة سل عن رحل يصلي في مسجد قد صلي فيه مرّة 
بالجماعة» فقال في الجواب: يصلي فردًا فردًا. فإن قيل: في هذا الحديث إشارة إلى جواز الجماعة الثانية بدون 
الكراهة؛ لما أنه 3ه أمر وقال: من يتجر على هذا؟ قلنا: إنه 4# أمره لبيان الجواز وإن كانت مكروهة تنزيها 
أو إن هذه القصّة خارجة عما نحن فيه؛ فإن كلامنا في اقتداء المفترض خلف المفترض بالجماعة الثانية» وف هذه 
القصّة اقتداء المتنفل حلف المفترض» وهو جائز عند أبي حنيفة يلل إلا في الفجر والعصر والمغرب. وتحقيق هذه 
المسألة على وجه التفصيل في الرسالة الى صنفها مولانا رشيد أحمد الگنگوهي غفر الله له إن شعت فارجع إليها. 


أبواب الصلاة _ 6 باب ما جاء في الجماعة في مسجد.. 
سسهّهم ف حل قوت عرفا 


قَقَالٌ: 2 س جر عل هدَا؟) ققاء رجل وَصَنَّ مَعَهُ وَق الاب عَنْ اد امام 
وي می وا ڪم ني شتئر ا 
رم وف بعض النسخ "ينجر" بدل قوله: "يتج" 


سهر: قوله: يتجر: هو يفتعل من التجارة؛ لأنه يشتر: شه ي بعمله الثواب» لا من الأحر؛ لأن ن الهمزة لا تدغم حينكذ» = 


قوت: قوله: أيكم ك يتجر على هذا: قال في "النهاية": الرواية إنما هي "يأتجر" من الأحرء والهمزة لا تدغم في التاى 
فإن صح فيها ' يتحر " فيكون من التجارة لا الأحر؛ كأنه بصلاته معه حصل لنفسه تجارة» أي مكسبًا. قوله: فقام 
رجحل فصلى معه: قال ابن سيد الناس: هذا الرحل الذي قام هو أبو بكر الصديقء رواه ابن أبي شيبة عن الحسن 
مرسلاً. 


عرف = وف رواية شاذة عن أبي يوسف: لا بأس بتبديل الهيأة بتبديل المصلىء وعن أبي حنيفة: لا بأس إذا كان 
الرحال نحو ثلاثة» وحمل مولانا رشيد أحمد يله ما روي عن أبي يوسف يك من "لا بأس" على الكراهة تنزيهاً 
ويكون لفظ: "لا بأس" دالاً على أنه حلاف الأولى» وقلما يدل على الاستحباب» وقريب من مذهب أبي حنيفة 
مذهب مالك» كما في "المدونة"» ومذهب الشافعي رك موافق لنا على ما ذكر الترمذي مذهبه» وق "رد المحتار": أن 
علماء المذاهب الأربعة أجمعوا على كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تكرار الأذان والإقامة» في مكة سنة حمسن مائة 
وإحدى وخمسين ١١1هه))2‏ وليعلم أن حكم الكراهة منحصر على داخل المسجد لا خارجه ولو بذراع» وقد صنف 
مولانا الگنگوهي لله رسالة في مسألة الباب» وأتى فيه بحديث: "أنه دحل المسجدء وقد صلي فيه» فذهب 
إلى بيته وجمع أهله وصلى بالجماعة": ولو كانت الجماعة الثانية جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي» 
أخربخه في "معجم الطبراني الأوسط والكبير". وقال الحافظ نور الدين الميثمي: إن رحال السند ثقات محسنة» أقول: 
إن في سنده معاوية بن يحبى من رحال 'التهذيب”؛ متكلم فيه. 
وقسك القائلون بالجواز بأثر أنس بن مالك و "أنه دحل المسجد فأدّن وأقام وصلى بالمماعة الثانية". أقول: إن 
في "مصنف ابن أبي شيبة" تصريحاً بأن أنساً حك توسط في الصف كما يتوسط إمامٌ النسوان» وهو مكروه اتفاقاً 
وفي سند آخر في "مصنف ابن أبي شيبة": "أنه تقدم في الصف" فتعارض الروايتان» وأما واقعة الباب فليست بحجة 
علينا؛ فإن المختلف فيه إذا كان الإمام والمقتدي مفترضين» وقي حديث الباب كان المقتدي متنفلاً» ولنا حديث ابن 
عمر حك غا لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» أخرجحه الطحاوي والنسائي وغيرهها. 

له: يتجر على هذا : في رواية: "أي رحل يتصدق على هذا؟" وفي حديث الباب تضمين التصدق» أي يتحر 
متصدقاً على هذا. قوله: فقام رحل: هو أبو بكر الصديق ذإ 


حلى: قوله: أيكم يتجر على هذا: قلت: ثبت بهذا صلاة المتنفل حلف المفترض» فلا يحتج به في جماعة الفريضة ثانيًا. 


ا 


أبواب الصلاة ٦‏ باب ما جاء في فضل العشاء والفجر... 


قال أَبُو عِيْمَى: وَحَدِيْتُ أي سَعِيْدِ د حَدِيْتُ حَسَنُ. وو قول عر َاڃڍ م مِنْ أَهْلٍ 

لهل من ن أُصْحَابٍ اَي 5 وَغَيْرهِمْ مِنْ التَابِعِيْنَ قالوا: لَّا باس أَنْ يُصَل الوم 

جمَاعَة عة في في مسجد قَدُ ص فِيه) وَيِهِ يمول أَخَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالٌ آخَرُوْنَ من ن أَهْلٍ 

الْعِلم: يُصَلَّوْنَ قُرَادَىء وَبه يَقُوْلُ سُفْيَانُ وَابْنْ الْمبَارَكِ وَمَالِكُ وَالسَّافِويُ يَخْتَارُوْنَ 
الصَّلَاةٌ فُيَادَى.* 

(5) بات ما جَاء في َضلٍ الْعِمَاء وَالْمَجْر في ماعَة 

۳ - دتا مود بن غَيْلَانَ حَدَتَنَا شر د ن بن السّرِيٌء حَدَكَنَا سَفيَانُ عن 

ن ڪکڻي عن عبد القن بن اي نره عَنْ عفان بن عَفَانَ +4 قال َل 

0 الله : ١(مَنْ‏ سهد العسَاءَ في جمَاعَةٍ كان لَه قِيَام نصف لَيْلَةه وَمَنْ 

الْعِمَاءَ وَالْمَجْرَ في جمَاعَةٍ كن لَهُ كقيَا َيْلِّ». وَف اباب عَنْ ابْن عُمَرَ لي هُرَيْرَة 


ےه ساس 


یں وَعْمَارَةَ ن وة وجُنْدَبٍ وای بْنِ گب وای موی وَيُرَيْدَ ا 


۽ 


رء ٥4‏ سبي اک ەر يدت ے ا رهص 2ه بدي ٣را‏ رق 1 هسم 
* وَف نْسَحَةٍ العَلامَةٍ أَحمَدَ محَمّد شار زيادة بَعْدَ قَوَلِه: «الصلاة ا 
3 س 8 و سُلَيُمَانُ ن؛ 1 رعو و اه ام 46م > 
الاي بَصرِي» وَيُقَالُ: سُلَيْمًا بن الاسود. وَأَبُو المتوكل | سمه عل بن داود.] 


سه = كأنه حين صلى معه فقد اجر بتحصيل الثواب» وأما من الأحر فيأتحر بمعنى أيكم يحصل لنفسه أ جرا بالصلاة 
معه» أو يعطيه الأجر بالصلاة معه» كذا في "المجمع" . وق "النهاية": الرواية إنما هي "'يأتحر". وإن صح " يتجر" فهو من 
التجارة» كأنه بصلاته حصل لنفسه تحارة. 


عرف: الاعتراض على زيادة الثواب والجواب عنه: قوله: باب إلخ: إن قيل: إن الثواب يزداد بازدياد المشقةء 
والمشقة في قيام الليل زائدة كما في "خاية ابن أثير" حديث: أفضل الأعمال أحمزهاء أي أشقهاء يقال: إن المأحوذ 
في الصلاة بالجماعة الثواب الأصلي والفضلي» وف قيام الليل المأحوذ الثواب الأصلي. = 


أبواب الصلاة ظ ۷ باب ما جاء في فضل العشاء والفجر... 
قال 
2ه تي 5 0 ددم 2 6 ا اش ەەا و oF o‏ ر o7‏ الما > اش ەه 
عند لخن بن ّي حدر عن خطتان + وره ثري من غود عن خفتاق 4 2د فوع 
256 - حَدَّتَتَا محمد بن بد 0 
عن ر ص 2 مل جور يل 5 
س ا 
لا عفر االله فى ي“ 
0 - حَدَّثََا عَبَّاسٌ الْعَذْيَرِيُ» حَدَّكَنَا ى بن کير ابو عَسَّانَ الْعَبَرِيّ عَنْ إسْمَاعِيْلَ 


الالء عَنْ عَيْدٍ الله بْنِ اوس ا راع عَنْ يُرَيْدَة الْأسْلوت»................. ا 


1 د 


6 


OT 7‏ بعلي 
بو عيسى: حديث عثْمَانَ اه > يت حَسَنُ صَحِيْعٌ. وَقَدْ روي هَدَا الْحَدِيْتُ عَنْ 


سر هاس يدم 


* وَفي مُمْحَةِ الْعَلَامَةِ خمد جمد محمد محمد شَاكِرٍ ياد بَعْدَ كَوَله: : «هَذَا حَرِيْتُ غَرِيْبٌ): َمِنْ هَذَا 
اجو مَرْفُوح. هُوَ صَحِيْحٌ مُسنَدٌ وَمَوْقُوْفُ إلى أَصْحَابٍ التي يلأ وَل مسد إلى الكئّ 12 


سهر: قوله: في ذمّة الله: الذمام والذمة: العهد والضمان. قوله: فلا تخفروا الله في ذمّته: والخفارة بالكسر والضم: ‏ = 


قوت: قوله: فلك" فوا الله 2 ذمته* قال 5 "النهاية": خَفرتٌُ الرحل: أبكرته . وأخحفرتّه: إذا نقضت عهده وذمّامه. 
والهمزة فيه للإزالة» أي أزلت خفارته» كأشكيته إذا أزلت شکواه» وهو المراد في الحديث. 


رف = واعلم أن الثواب الأصلي ثواب العمل بقدره والفضلي هو الزائد بضابطة: "إن الحسنة بعشر أمثالها": 
واحواب المذكور ذكره القرطبي شارح "مسلم"» وسيأتي جواب آخر في فضل "سورة الإحلاص" على ما قال ابن 
تيمية» وأما القرينة على حواب القرطبي فهو أن صلاة الفجر والعشاء باللجماعة مأحوذة تحقيقاً» فيؤحذ الثواب 
الأصلي والفضلي» والمأحوذ في صلاة الليل مقدر فيؤحذ ثوابما الأصلي. 
قوله: فلا تخفروا الله إلخ: فإن قيل: كيف يتحقق التخفير من العباد؟ نقول: إن أفعال البارئ وقدرته في دار الدنيا 
مستورة تحت الأسباب. 


حلي: قوله: وقد روي هذا الحديث عن عبد الرحمن بن أبي عمرة عن عثمان موقوفاء وروي من غير وحه عن 
عثمان مرفوعًا: قلت: لا تتؤهم الاضطراب؛ فإنه قد ينشط الراوي فيرفع» ويكسل أخرى فيقف على الصحابي. 


أبواب الصلاة ۸ باب ماجاء ف فضل العشاء اجر 


سهر شو ر 


عن اَي 5 قَالَ: ديك سافن ف الم إا إلى الْمَسَاجِدٍ ِالتْوْرٍ التَّام يوم اله لقيَامَة). 


0 2ه بس ر لل ملس له u 4 a 3 o mop“‏ و 5 
* وفي دة العَلامَةٍ احمَدَ خمد محمد اکر رِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْلِهِ: «في ذِمَتِها: [قال أب بو عِيسّى: 


.8 9 کر 2 0 5-5 go‏ 
سے مھ سے هه 


سه = الذمام» وأخحفرته: إذا نقضت عهده ودمامهء واهمزة للسلب» وهو المراد ق الحديث» أي لا تتعرّضوا له 
بشي ء؟ فإنكم إن تعرّضتم له يدرككم الله وضمير "ذ " ل"الله" أو "من" ويحتمل أن يراد بالذمة الصلاة المقتضية 
للأمان» أي لا ر صلاة الصبح فيتقضٍ عهده كذا 5 اناف ا م 


قدسئّاء والله el‏ (اللمعات) 


فوت: : قوله: بنش اشا ا 2 ل الظلم إلى المساحد بالنور الام لهم القيامة: هذا من باب الطاب العام وم برد به هر 


أبواب الصلاة ظ ۹ باب ما جاء في فضل الصف الأول 


(۳) باب ما جَاء في قَضل الصف الأول 


71 - حَدَّمّنَا فيب حَدََّنَا عَبْدُ عَبْدُ الْعَرِيْرٍ ْنُ محمد عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صَالِحء 
اهم َه سيرد م الا e‏ و 
عَنْ أيه عن اي هْرَيْرََ مڭ قَالَّ: قال مول الله علد كك «خير صَفُوْفقٍ اليّجّالٍ َوُه 


رم 00-2 


مرها اجره وَكَيْرْ صَفْوْفٍ النَّسَاءِ آخِرّهًا وها أَوَلّهَا). وف الاب عَنْ جَابرٍ 


لبعدهن من الرحال قران من الرحال ˆ 


َة وَالعِرْياضٍ بْنِ سَارِيَةٌ وكين فد 


س یں 
ى 


و 
وَابْنِ عباس راي سَعِيدٍ سعِيد واف 
سهر : قوله: خير صفوف الربحال وها ا +: القرهم من الإمام واستماعهم لقراءته وبعدهم من النساء. (المرقاة)] 
لأنهم مأمورون بالتقدم» فمن كان أكثرها تقَدمًا فهو شد تعظيمًا لأمر الشرع» وهن 5 بالاحتجاب من 
الرحال» فمن كانت أكثر تقدّمًا كانت أقرب إلى الرحال. (مجمع البحار) 
قوله: وشرها !: |لقريهم من النساء وبعدهم من الإمام.] 


قوت: قوله: حير صفوف الرحال أوهًا: قال ابن سيد الناس: يعني أكثرها أجرًا. "وشرها آحرها" يعني: أقلها ا اجر 
وكذا المعنى في صفوف النساءء وإنغا كان ذلك؛ لأن الصف الأول من صُفوف الرحال مختص یکیال الأوصاف» 
ومختص بكمال الضّبط عن الإمام والاقتداء به والتبليغ عنه» وكل ذلك معدُوم في النساءء فاقتضى ذلك تأخيرهن. 
وأما الصف الأول من صُفوف النساء فإنما كان شرًا من آخرها؛ لما فيه من مقاربة أنفاس الرحال للنساءء فقد يخاف 
أن شوش لمرأة على الرحل والرحل على المرأة. وهذا القول في تفضيل التقدم في حق الرحال على إطلاقه» وأما القول 
ف صفوف النساء فليس على إطلاقه, واا هو حيث 02 مع البحال» فأنًا صفوف النساء إذا ١‏ 0 مع الرجحال 
فأوها خيرهاء فالقول فيها كالقول في صُفوف الرحال سَواء. - 


عرف: اختلاف العلماء في تفسير الصف الأول: قوله: باب إل: احتلفوا في تفسير الصف الأول» قيل: هم 
الأولون دعولاً المسجدء وقيل: الصف الأول هم المتصلون بالإمام» والمختار هو الثانى» وإن كان للأولين دعولاً 
أيضاً ثوابا ولكن مصداق الصف الأول هم المتصلون بالإمام» ثم احتلفوا في أن الصف الأول هو الصف التام أو 
الصف الذي يكون في المقصورة أو امحراب الكبير» والمختار هو الأول أي البالغ من جدار إلى جدار. 

قول الأحناف في صلاة الجنازة: قوله: وشرها آخرها: قال الأحناف: إن خير الصفوف في صلاة الحنازة آخرهاء 
والغرض التحريض على صلاة الجنازة كيلا يتخلفون على أنما فرض كفاية. 

علة حديث الباب: وأما علة حديث الباب من شرها آخرها أن النساء كن يحضرن المساحدء وأما الأحناف 
فجوزوا حضور العجائز» ثم منعهن أرباب الفتيا؛ لفساد الزمان. 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء في فضل الصف الأول 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ آي هُرَيْر َو حل به حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَقَدْ روي عن التي 15 
أنه گان ج مَمْتَفْفِدٌ لصم الأول تالا وَلِلنَّانٍ مره 


۷ - وَقَالٌ التي وان الاس يعلَمُونَ ما في الْتَّدَاءِ وَالضَفْ الأول ف م 


ل دوا إل اَن دستهموا عل لَاسْتَهَمُوًا عَلَيْه. حَدَّكَنَا بذَلِكَ نع بن توت 
الْأنَصَارِيء حَدَّدَنَا معن حَدَّدَنَا مالك 4 وَحَدَكنَا CE‏ قَتيبة عن مالك عن سس » عن 
اي صَالِح عن آي هُرَيْرَةَ ع عَنْ الكين يل 000 

سهر: قوله: سمي: [بضم السين وفتح اليم وشدة التحتية.] 


= وقال القاضي عياض في معنى قوله: "وشي صفوف الرحال آخرها" قد يكون سمّاه شرًا؛ لمخالفة أمره فيهاء 
وتحذيرًا من فعل المنافقين بتأخيرهم عنه وعَن سماع ما يأني به. 
قوله: عليه إ: أفرد الضمير مع عَوْدِهِ إلى اثنين؛ لأنه على معنى ذلك الثواب. كما قال رُوْبة 
فيها حطوط من سواد وتلق كأنه في الحلد توليع البهق 
والاشتهام: الاقتراع» وقيل: الترامي بالسّهام. قال ابن سيد الناس: واخحتلفوا هل المراد بالنداء هُنا النداء للجمعة 
فقطء أ لها ولغيرهًا؟ وإلى الأول ذهب الداودي» وإلى الثاني ذهب الجمهور. 


* اتنا ## 


أبواب الصلاة 4١ ٠‏ باب ما جاء في إقامة الصفوف 


ر 


() بان ما جَاءَ في إقَامَةٍ الصُّمْوَفِ 
8 - حَدَّثَّنَا فيب حَدَّمَنا ابو عَوَائَة عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبء عَنْ التُعمَان بن 
بشیر ده قَالَّ: 23 7 رَسُوْلُ الله EK E‏ , يسوي صَفُوْفَنَا فَخَرَج يوْما فَرَأى رجا خَارِجًا 


ے فوت عرف شيخ 
لاو سر وس و 


صَدَرَهُ عَنْ القَوْمِ» فَقَالُ: ١‏ سو صَفْوْفَكُمْ أو حال الله بين وُجؤْجكم». وَفِ 


س دسا 


أ 5 27 ص a‏ سق طٰ کے 

الَبَابٍ عَنْ جَابِرِ بن سَمُرَة وَالْمرَاءِ وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله وَأنّيس واي هْرَيْرَةَ وَعَائْهَةَ اد 
سهر: قوله: لتسون صفوفكم: بضم التاء وفتح السين وضم الواو المشددة مع النون الثقيلة» وللمستملي: "لتسوون" = 
قوت: قوله: أو ليحالفن الله يبن وجوهكم: قال في "النهاية": يريد أن كلا منهم يصرف وجهه عن الآحر» ويوقع بينهم - 


عرف: بيان أن تسوية الصفوف من واجبات الإمام: قوله: باب إلخ: تسوية الصفوف واحبة على الإمام كما 
في "الدر المختار"» وتركها مكروه تحريمء وقال ابن حزم بفرضيتها. 

الاعتبار في التسوية: والاعتبار في التسوية للكعاب» وأما ما في "البخاري" من إلزاق الكعب بالكعب فزعمه 
بعض الناس أنه على الحقيقة؛ والحال أنه من مبالغة الراوي» والحق عدم التوقيت في هذاء بل الأنسب ما يكون ٠‏ 
أقرب إلى الخشوع» وفي "النسائي": "أن رجلا من السلف كان يصف بين قدميه" أي يلزق بين كعبيه» [وسندي 
ثبت بسند صحيح» وهو عند أبي داود: الزبير كان يلزق بين كعبيه» ولا يدع فرحة» وقي أكثر كتب الشافعية: 
أن فرج المصلي بين كعبيه قدر شبر. ولي حاشية الأنوار الأرويلي» وكذلك في كتبنا: أن يكون بين القدمين قدر 
أربع أصابع.] وفي "السنن" وكذلك في "الوفاء": قال أنس لرحل: أتعلم لم هذه الخشبة في الجدار؟ فإنه قلاتلا 
كان يضع عليها يده الشريفة ويسوي الصفوف» وكان رجحل في عهد عمر وعثمان ما يمر في الصفوف ٠‏ 
ويقول: سووا صفوفکم» وإن كان صف بعضه معدل وبعضه غير معدل» فظن أن رجال ذلك الصف والذين 
حلفه آثمون؛ فإنه كان عليهم الترصيص لا على الذين قدامهم, والله أعلم وعلمه أتم» ومن رأى فرحة في الصف 
يجوز له الدحول فيهاء ولو تخطى الرقاب» كما هو مصرح في كتب الفقه. 

شرح قوله 5: "ليخالفن الله": قوله: ليخالفن الله بين وجوهكم: قيل: المراد البغض» وقيل: المراد المسخ صورة» 
ثم قيل: إن المسخ مرفوع عن هذه الأمة المرحومة فأحيب بأن المرفوع هو المسخ العام» ويجوز مسخ البعض. 


شيخ: قوله: أو ليخالفن لله بين وحوهكم: إما في الدنيا بالمسخ» وإما في الآخرة» وإما كناية عن التخالف في القلوب» 
كما ورد في رواية أخرى: أو ليخالفن الله بين قلوبكم. وتغليط الاحتمال الأول بأن المسخ معفو من أمّة محمّد رسول 
الله ب ليس بسديد؛ لأن العفو هو المسخ الكلي» كما كان في الأمم الماضية» وأما الحزئي فليس .عمنو ع. 


٤يو‏ عاد وط ر اء حى ےر 0 Û‏ ىم alo OG‏ 
وي عن ع خغتان ‏ 0 ا هَدان ذَلِكَ» وَيَقُولَانِ: اسْتوا. وگن عل مف 
يَقُوْلُ: تَقَدّمَْ فلا تأَخَّر ' يَا قُلَانُ. 


= بواوين» وقوله: "أو ليخالفن الله بين وحوهكم" أي يحوها إلى أدباركم؛ أو يمسخها على صورة بعض 
الحيوانات» كالحمار مثا أو المراد بالوجوه الذوات أو وحوه قلوبكم» كما ورد: ولا تختلفوا فتختلف قلوبكي» أي 
أهويتها وإراداتماء فيه غاية التهديد والتوبيخ»› أي والله لا بد من أحد الأمرين: إما لتسوّن صفوفكم أو ليقع المخالفة 
بين وحوهکم» كذا في "اللمعات". 


قوت = التباغض» فإن إقبال الوجه على الوحه من أثر المودّة والألفة. وقيل: أراد بما تحويلها إلى الأدبار. وقيل: تغيير 
صورها إلى صور أخرى. 


عرف: الفرق بين التمام والكمال: قوله: من تمام الصلاة إ: التمام يتعلق بالأجزاء» والكمال يتعلق بالصفات. 
فائدة: تسويةٌ الصفوف مؤثرةٌ في رفع الحقد والشّحناء من بين الصدور. 


#¥ *% #% كنا 


أبواب الصلاة t1‏ باب ما جاء ليليني منكم أولوالأحلام والنعى. 


ر 
ع سر 


(55) باب ما جَاءَ ليلب مِنْكْمْ أؤلو الأخلام وال 


اي 1 


9 - حَدَّكَنَا نَصَرٌ بن عل الْجَهُضَبِنُ» حَدَنَنَا يريد بْنُ رُرَيْع» حَدَّنَنَا خَالِدٌ الحَذَاءً 


عَنْ أبي مَعْتَيِ عَنْ راهيم عن عَلَقَمَةَ ؛ عن عبد الله #» عن التي 5# قَالَ: 


سهر قوت 


يلي من أوأر الأخلام ولق كم ادبن تهخ كم أدبن يلوق رلا کلف 


فوت شيخ | سهر عرفا ور 
Ek‏ وبڪ راڪ وَهَيْمَاتَ الْأسْوَاق». وف الاب ب عن ا بن کب اي 


مل ود مَسْعُوْد َي سَعِيد وَالْيَرَاء راس مذ 8 
سهر: قوله: لم تليني: أي ليدن متي قال الطيبي: من حقّ هذا اللفظ أن يحذف منه اليا لأنه على صيغة الأمر» ' 
وقد وجدنا بإثبات الياء وسكونا في سائر كتب الحديث» والظاهر أنه غلط» قال النووي: هو بكسر اللامين 
وتخفيف النون من غير ياء قبل النون» و ز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. 

قوله: أولو الأحلام: قال صاحب 'القاموس": الجلم بالكسر: الأناة والعقل» والجمع أحلام. 5 


قوت: قوله: لِيَلني منكم أولو الأحلام والنهى: قال ابن سيد الناس: الأحلام والثّهى بمعنى واحد» وهي العقول. وقال 
بعضهم: المراد بأولي الأحلام: البالغون» 7 النهى: العقلاء. فعلى الأول: يكون العطف فيه من باب قوله: 
وألفى قوها كذبًا ومينا 
وهي أَنَّ تَعايْرَ الّفظ قائعٌ مقام تغاير المعنى» وهو كثير في الكلام. وعلى الثاي: يكون لكل لفظ معنى مُستقل. 
قوله: ولا تختلفوا فتختلف قلوبْكم: أي: لا يتغير عن اواد والألفة إلى التباغض والعداوة. 
قوله: وإياكم وهيشات الأسواق: بفتح الحاء وسكون الياء التحتية وشين معجمة, أي اخختلاطهاء والمنازعة 
والخصومات» وارتفاع الأصوات» واللغط والفتن التي فيها. 


عرف: ضبط الكلمة: قوله: الأحلام: الأحلام جمع جلم بالكسرء أو جمع حلم بالضم وقرينة الأول قرينة النهى 
أي العقول. قوله: فتحتلف قلوبكم إلخ: هذا دال على أن المراد في الحديث السابق الحقد. 

المراد من الحديث: قوله: وهيشات الأسواق إلخ: قيل: إنه كلام مستأنف» ونهي عن الذهاب إلى الأسواق بلا 
ضرورة» وقيل: إن الكلام يتعلق بالسابق» والنهي عن رفع الصوت قي المسجد. 00 


شيخ: قوله: وإياكم وهيشات الأسواق: يعني في المساحد, أو معناه: وإياكم والمشي إلى الأسواق بغير الضرورة. 


أبواب الصلاة ٤‏ باب ما جاء ليليني منكم أولوالأحلام والنعى 
اس سكسل ببس يس ل م سسس 


قال ابو عِيْسَى: ُت ابْن مَسْعْوْدٍ م#» حَدِيْتُ حَسَن غَرِيْبٌ. وروي عَنْ الك ک2 
أَنَهُ كآن ب: شج أ ل هجون وتان نتر عل يَكَالِدٌ الحَدَّاءُ هو حال 
ابْنُ مِهْرَاكَه يك با الْمَتازلٍ. 

تيمت نحم بی إسْماعَِْ يول إن ڪاله الحا ما حذا ًا قط إا كان خش 


إل حَذَّاءٍ قَنيِبَ إِلَيْهِ وَأَبُومَعْهَرِ اسْمُهُ زي رياد بن كلَيْب. 


سهر > وكذا قوله: "الثهى" جمع فية بالضمء .معن العقل» فيكون من قبيل التأكيد والتفسير» قال الشيخ عبد الحق: 
هذا ما عليه الأكثر» وقد يجعل جمع حلم بالضم» على ما في شروح "هداية" بمعين البالغ والبلوغ نفسه» أي البالغون 
العقلاي وإِعا أمرهم ليلوه؛ ليحفظوا صلاته» ويضبطوا الأحكام والسنن الي فيهاء فيبلّغوناء فيأحذ عنهم من بعدهم. 
قوله: وهيشات: [بفتح هاء وسكون ياء وبشين معجمة» هي ما يكون من الحلبة وارتفاع الأصوات.] 
قوله: أبا المنازل: [بفتح الميم» وقيل: بضمها وكسر الزاي.] ٠‏ 


عرف = حكم الذكر بالجهر في المسجد: وقال الملا علي القاري: إن الجهر بالذكر في المسجد حرام» هكذا 
في "المرقاة"» وكذا ثبت النهي في أثر وأما الكردري صاحب "البرازية"» فأحاز رفع الصوت بالذكرء وكذا قي 
"الخيرية" إلا اما لم يذكرا قيد المسجدء وفي المنع عن الكلام في المسجد حديث في الطريقة يقة المحمدية» وأثر 
عن عمر فه. 


شيخ : قوله: جذاء: معناه بالفارسية: کش دوز يعي ما كان حالد يفعل فعل الخذاء. إلا أنه نسب إليه؛ جحلو سه عند 
الجذاء. 


جد عد جد عد 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء في كراهية الصف بين السواري 
(<ه) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصف بَيْنَ السَّارِي 

١2؟‏ - حَدَّتَنَا هناد حَدَّنَنَا وک ۾ عَنْ سيان عَنْ يجي بن هَانئ بن عرو 

الْمُرَادِيٌ عَنْ عَبْدٍ الْحَمِيْدٍ بن مود قَالَ: صَلَّيْنَا َل بترن لامرن قَاضْطََنَا 

اس قَصَلَينَا ب بَيْنَ السَارِيَتَينِء ّا ليا قال مس بْنُ مَالِكِ د د-: کنا تی هَذَا 


عل عهد رسو سول الله 5. وَفي اباب عَنْ فرَه بن ن لاس الْمُرَّن م 


قال ابو عِيْمَى: حَديثٌ دن ٠‏ ده حَدِيْتٌ س 7 صَحِيِح. وقد كره قوم مِنْ أ 


هلم أن يَف بنك الواري ويه يرل اح وإسحاف» وقد ركص قوم من 
علم في ذَلكَ. 


عرف: حكم القائم بين الساريتين والعضادتين من الإمام والمقتدي والمنفرد: قوله: باب إلخ: حكم القائم بين 
عضادت المسجد حكم القائم بين الساريتين» وتي "معراج الدراية" لقوام الدين الكاكي عن أبي حنيفة يلك: يكره 
لإمام أن يقوم بين الساريتين» وهذا صادق على من يقوم بين العضادتين أيضاًء وأما المقتدي فلم أرَ له ف كتبنا إلا 
ما ذكر ابن سيد الناس اليعمري» كما في "نيل الأوطار" نسبة كراهته إلى الأحناف. 

وأما المفرد فلا كراهة له عند أحد؛ فإنه "صلى في بيت الله بين العمودين" كما في "البخاري", وف "بجمع 
الزوائد" لنور الدين الميثمي عن ابن مسعود ذه: "إذا كان رجلا أو ثلاثة بين الساريتين يجوز القيام بينهما؛ فإنه 
صار كالصف". 


حلي: قوله: كنا نتفي هذا إلخ: قلت: فيه نمي عن الصف بين السواري. 


KR ف‎ * 


أبواب الصلاة 22 باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده 


(50) باب ما جَاءَ في الصلاة حل الصف وَحْدَهُ 
۲۱ - حَدََّنَا َناك حَدَّتَنَا أبُوالْأَحوصٍ عَنْ حْصَيْنِ عَنْ هِلَالٍ بْنِ يَسَافِه قَالَ: 
أَخَدَ زياد بن آي افد يدي وڪن باي قا ي عل كب - يقال : وَاصَةُ بن 
َي - ِن بني أَسَيء قال اد دي هذا الځ أن : رجلا صلل حل الصف 
تن ولخ تع . امه وَسُوْلُ الله < أَنْ يُعِيْدَ الصَّلَاء. وَفي لباب عَنْ عَلَ بن 
شَيْبَانَ ابن عباس د 


صر 


الله 


کر 


قال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ وَابصة دك حَدِيْكُ حَسَنٌ وَقَدْ كرة قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم أَنْ 
صل التَجُلُ َل الصَّمّ وَحْدَهُ وَقَالْوا: يُعِيْدُ ذا صل خَلْمَ الصف وده وَيهِ 
یول اخم اشاق 


سهر: قوله: حديث حسن: قال ابن الهمام: ورواه این حبان فى "صحیحه"» وقال ابن حجر: وصخحه ابن حبان 
والحاكم» ويوافقه الخبر الصحيح أيضًا: لا صلاة للذي خحلف الصفء ومنها أحذ أحمد وغيره بطلان صلاة المنفرد 
عن الصف مع إمكان الدخول فيه وحمل أئمتنا الأول على الندب» والثاني على الكمال؛ ليوافقا حديث 
البحاري عن أبي بكرة: أنه دحل والنبي 5 راكع» فركع قبل أن يصل إلى الصف» فذكر للني ين فقال: زادك 

الله حرصًا ولا تعد أي لا تفعل ثانيًا. [قلت فيه: حديث البخاري في عدم إعادة الصلاة للمصلي وحده خلف 
الصف» وهو أنه دحل والتي 5 راكع؛ فركع قبل أن يصل إلى الصف» فذكر للبي ا فقال: زادك الله حرصًا ولا 
تعد» الحديث. (القواب الحلي)] ولو كان الانفراد مفسدًا لم تكن صلاته منعقدة؛ لاقتران المفسد بتحرمهاء مع أن 
حديث الباب وإن صحّحه وحستنه من ذكرء أعلّه ابن عبد البر بأنه مضطرب» وضْعْفه البيهقي» كذا في "المرقاة". 


عرف: مذاهب الأئمة في القيام خلف الصف وحده: قوله: باب !2: مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك لر 
كراهة القيام حلف الصف وحده» وقال أحمد بك ببطلان الصلاة» وسبيل هذا الرحل عندنا أن يجر رحلاً من 
الصف ا وأفتى أرباب الفتوى بعدم الإشارة للجر؛ لقلة العلم وفساد الزمان» وأما دليل أصل المذهب من 
الجرّء فما رواه أبو داود في مراسيله» وقال الحافظ في "فتح الباري": إن البخاري موافق لأحمد في "جزء القراءة". 


أبواب الصلاة ۹۷ باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده 
وذ قال قوم من أَهْلٍ الْعِلْم: تْرئُُ إا صل حَلْفَ الصف وَحْدَه وَهُوََوْلْ سُفْيَانَ 
الّْرِيٌّ وَابْنِ الْمُبَارَكِ وَالشَّافِيّ. وَقَدْ دَهَبَ َم مِن أَهْلٍ الْكُوْفَةِ إل حَدِيْثِ وَاِصَةً بن 
مَعْبَد > أيْضًاء الوا مَنْ صَلٌّ a‏ ب اي سُلَيْمَانَ 
ران أ لي وَوَكْيعٌ. 

وروی حَدٍ نڪ حصني عن جلا بن تاف ار راجو مغل روات 


ص 


4ق فَاخْتَلفَ خا أل لحز ف خلا تقال فطقي . کین ثرو بن مر عر 


ره غو 8م ص 


هلال بن يَسَاي٬‏ عَنْ عَمْرِو بن رَاشِدٍ شي عَنْ وَاِصَةَ 4 اصح . وَقَالَ بَعْضُهُمُ: حَدِيْتُ 


3 
م أ 


و سے 2و مه o7‏ 


ال بو عيتى وَعَدَا عِنْدِي اصح مِنْ حَدِيثِ عرو بن مر لانه قد رَوَى مِنْ غير 


حُصَيْنِ عَنْ هال بن يَسَافِه عَنْ زيا ن أي ا لجعي عَنْ وَابِصَةً بُ مَعْبَدِ م 


حديث يْثِ هال بن يَسَافِه عَنْ زياد بن اي الي عَنْ وَابِصَةً بْن مَعْبَدٍ دك. 


عرف: قوله: وروى حديث حصين إِلخ: وهو حل زياد ابن أبي الجعد يد هلال وقيامُه به على وابصة الشيخ. 
اختلاف أهل الحديث في حكم الحديث: فاحتلف أهل الحديث في هذاء فقال بعضهم: حديث عمرو بن مرة عن 
هلال بن يساف عن عمرو بن راشد الآتي عن وابصة أصح» وقال بعضهم: حديث حصين عن هلال بن يساف عن 
زياد بن أبي الجعد عن وابصة أصح» وهو المذكور سابقاًء قال أبو عيسى: هذا - المذكور سابقاً - أصح من حديث 
عمرو بن مرة؛ لأنه - أي عمرو بن مرة - قد روى من غير حديث هلال بن يساف عن زياد ابن أبي الحعد "عن وابصة" 
متعلق ب"روى" "حدثنا محمد بن بشار - إلى - عن وابصة" هذا حديث زياد بن أبي الجعد غير حديث هلال بن يساف 
عنه» "حدثنا محمد بن بشار - إلى - أن رحلا" هذا الحديث الذي صححه البعض الأول» وقال: إن حديث عمرو بن 
مرة إڂ» فحديث زياد بن أبي الجعد من طريقين: عمرو بن مرة وطريق هلال بن يساف» وأما حديث عمرو بن راشد فمن 
طريق واحد» وهو طريق عمرو بن مرة» فالحديث الذي بطريقين أصح من الذي بطريق واحد. 


حلي: قوله: وني حديث حصين ما يدل على أن هلالاً قد أدرك وابصة: قلت: فيه تصريح بأن هلالاً أدرك وابصة. 


أبواب الصلاة ۸ باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده 


؟»؟ - حَدَّكَنَا محمد بد بْنُ شار حَدَّكَنا مد بن جَعْمَِ حَدَثَنا شُعْبَةٌ عَنْ عَمْرو 


ان مره عَنْ زياد بْن أبي الجَمْي عن وَابِصَة ده ف قَالّ: و وَحَدَّثََا تُحَمّدُ بِنُ بشَّالِ 


go 


تا محمد بن مرحنا شخب عن عرو ي مر عن هلال بر ب فک ب کن 


م م هاو ا و o27‏ ااه ا 0 رت ے وار ۹ے 
بو عِيْسَى: سَمِعْتٌ الَاروْدَ يَقُوْلُ: معت وَكِيعًا يَقَوْل: إِذَا صل البَجْل حَلف 
الصف وحده فَإِنَّهُ يُعِيْدُ. 


ع 


سهر: قوله: أن يعيد الصلاة: أي استحيابًا با رتكابه الكراهة» قال الطيبي: إنا أمره: بإعادة الصلاة ت تغليظًا وتشديدًا. 
قال القاضى: ذهب الجمهور إلى أن الانفراد حلف الصف مكروه غير مبطل» كذا قاله علي. 


عرف: وجه الإعادة عند الأئمة: قوله: أن يعيد الصلاة: الإعادة عند أحمد يلل لبطلان الصلاة» وعندنا لأداء 
الصلاة بالكراهة تمحرياء ولا يقال: إن هذا إعادة الصلاةء بل هذه الصلاة لتكميل الصلاة الأولى» حتى لا يجوز 
لأحد أن يقتدي هذا الرحل» وأما إعادة الصلاة المقرونة بالكراهة التحرعية فظاهر "المداية" أن كل صلاة مؤداة على 
الكراهة تحرعاً سبيلها الإعادة» سواء كانت الكراهة داخلة أو حارحة؛ فإنه ذكر المسألة تحت الصلاة على التصاوير» 
وهذه الكراهة خحارحةء وتردد في هذا ابن عابدين يل بأن الجماعة واحبة» ومن صلى منفرداً لم أجد رواية أن يعيد 
في الجماعة, وأما إعادتما منفرداً فلا فائدة فيه. أقول: إن المنفرد لا يعيد بل يستغفر. 

حكم إعادة. الصلاة المؤداة بالكراهة تحريماً: ثم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تحرماً قيل: واحبة» اختاره 
السرحسي وصاحب "الهداية" وابن الهمام» وقيل: إا مستحبة. 

اختلاف الأئمة في الإعادة داخل الوقت أو خارج الوقت: ثم احتلفوا في أن الوحوب والاستحباب داخل الوقت 
أو حارحه» فذهب ذاهب إلى هذاء وذاهب إلى ذاك» وقال صاحب "البحر": تحب في داحل الوقت» ويستحب في 
حارجه» وقال ابن عابدين: جمع صاحب "البحر" بين القولين؛ فإن القائلين بالوحوب قائلون به داحل الوقت 
وحارجحه» وكذلك القائلون بالاستحباب. 


* # كد د 


عرف مَعَةُ يَجُلٌ 


(58) باب ما جَاءَ ١‏ في البَجُل يُصَل وَمَعَهُ 


م08 


٣‏ - حَدَّنَنَا فيب حَدَّكَنَا دَاوُدُ بُنُ عَبْدٍ البَحْمَنٍ كاه عَنْ عَمْرِو بن 
یتارء عن کرب مول ابْنِ عَبَّاين عَنْ ابن عَبَّاين كما قال: 2 صَلَّيْتُ صَلَيْتُ مَمَ الك قلا 
عرف 
دات ليل ُنْب عَنْ يسارو فَأَخَدَ د رسو ول اله برأم من وواني علي عن تنه 


0 5 5 
هذ الان کڪ ا٦‏ وش 
وَفي الباب عَنْ انس 5ه. 
م8 


غل الل ب أضتاب الي 36 رَمَنْ بَعْدَهُمْ قَالْوَا: إَِ | گان اليَجُلُ مَعَ الإمَام 
يوم عن ي يَمِيْنِ الِْمَام. 


عرف: مذاهب الأحناف في كيفية قيام المقعدي إذا كان واحداً: قوله: باب إلخ: مذهب الشيخين أن يكون 
قدما المقتدي حذاء قدمي الإمام» وقال محمد: يتأخر لقعي بشيء» وعلى هذا العمل وحديث الباب طويل 
أخرجه البخاري في صحيحه» وفيه: "أن البي 5# وميمونة قدا كانا نائمين على طول الوسادة وابن عباس ها على 
عرضهاء وكان ابن عباس غا غير محتلم". 

قوله: ذات ليلة: في "الرضي": إن موصوف "ذات" مقدّرء أي مدة ذات إ. 

جواز دفع المكروه في الصلاة: وفعله يدل على أن يدفع المكروه اللاحق في خلال الصلاة في خلالهاء وفي 
كتبنا: من سقطت عمامته يجوز له أن يضعها على رأسه بيد واحدة» وقي "شرح ابن الملك" أيضاً تصريح حواز دفع 
المكروه ثي الصلاة. 

تنبيه في اختلاف جهات الفتوى: واعلم أن الفتوى قد يكون على الأقوى دليلاً» وقد يكون على الأرفق بالناس» 
وقد يكون على الموافق بعرف بلدة» وقد يكون على الأوفق بالحديث» وقد يكون على الموافق لإمام من الأئمة 
المجتهدين. 


% % تند كنا 


أبواب الصلاة ‏ . 3 باب ما جاء في الرجل يصلى مع الرجلين 


سے ل کے 0 0 رت سر ا سے ت 0 0 ص # 0 
٤‏ - دتتا بنڌا ر حُحَمَدُ بن بَشَان حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بن آي عڍيٰ ل: 


إسماعیل بْنُ مسل عن الَسَنء ؛ عن سَمْرَةَ بن جندّب هه قال: 
EES ESE‏ وَف الاب عَنْ ابن م مسعود وَجَابِرٍ با 


بو عِيسَى: 58 رةه يك عرب" ولل عل ها عنة أل ايم 


الوا: إا كَانُوَا تلاة قَامَ رَجُلانِ خَلْمَ الْإِمَام. وروي عَنْ ابْن م مَسْعُوُوٍ «: أنه صل 
بعَلْقَمةَ اسوڊ كَأقَامَ أَحَدَهُْمَا عَنْ يَمِيْْهِوَاْآحَرَ عن ساره وَرَوَاهُ عَنْ التي 5 


و 


سے * 0.4 7 ر ٤٥ےے‏ 04 0 ~2 fo > $o‏ 
وف شح العامة ةمح شاكر حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ] بل قَوْلِه: : االحديث عريب». 
سهر: قوله: أن يتقدمنا أحدنا: معمول "أمرنا" بحذف الباء أي بأن يتقدّمنا أحدناء و "إذا كنا" ظرف "يتقدّمنا"» قاله الطيبي. 


عرف: المرأة لا تدخل فى صف الرجال والصبى الواحد يدخل فى صف الرجال: قوله: باب إل: المرأة الواحدة 
لا تدحل في صف البحال» ويدل حديث الباب على أن يدحل الصبي الواحد قي صف الرحال» وهو مذهبناء وإذا 
كانا اثنين فصاعداً فيطلب الحكم من حديث: ليليو نى أولو الأحلام والنهى منكم السابق. 

المذاهب في تقدم الإمام الرجلين: مذهب الطرفين أن الرجلين يتأخران عن الإماي ونسب إلى أبي يوسف يلك 
مثل ما في هذا الباب عن ابن مسعود وى كما في "الدر المحتار": إذا كانا رحلين يكره هما القيام مع الإمام تنزيهاً 
وإذاكانوا ثلاثة فيكره تحرماً. فائدة: الحديث الساكت عن العذر لا يحمل على المعذور بدون ضيق. 

دفع اشتباه الجهال: قوله: وروي عن ابن مسعود: قال بعض السفهاء: كما لم يبلغ ابن مسعود ده مسألة تأخير 
المقندين ومسألة نسخ التطبيق في الركوع» كذلك لعله لم يبلغه مسألة رفع اليدين؛ لأنه كان قصير القد. 

أقول: إن هذا القول من غاية الجهل» ولا يصدر إلا ممن تم عليه الجهل؛ فإن رفع اليدين يعمل في يوم وليلة مائة مرة 
بل أزيدء فهل يقول العاقل بما قاله السفهاء؟ وأما ما في حديث الباب فيقع قليلاًء ولعله تأسى فيه البي 225 في 
واقعة له قد مضت له معه 4 ولا يجعله سنة» وأما التطبيق فمروي عن علي دده أيضاً بسند حسن بإقرار الحافظ 
فلعلهما حملا النسخ على الرخصة. في "التلخيص الحبير": "إذا قام الرحل بالصلاة في الصحراء يقوم معه ملكان يمينا 
وشالاً» وإذا أذن أيضاً فيصفون خلفه". 


أبواب الصلاة ١‏ باب ما جاء في الرجل يصبل ومعه رجال وذساء 
وقد د بَعْضُ الاس في إسْمَاعِيْلَ بن * سل مِنْ قبل حِفْظه 


(10) باب ما جَاءَ ١‏ في البَجْلٍ بص وَمَعَهُ رِجَال وَيِسَاءٌ 
٥‏ - حَدَنََاإِسْحَاقُ الْأَنْصَارييُه حَدَثَنَا معن حَدَكَنَامَلِكُّ عَنْ إِسْحَاقَ بْن عَبْدِ الله 
سر 


اہن أبي طَلْحَة عَنْ أذ بْنِ مالك شد أن جَدَّتَهُ مُلَيْكَةَ دَعَثْ رَسْؤْلَ الله 2 لِطَعَاءِ 


و 


صَتَعَنْهُ اگل من ف ال: «قُوْمُوا E‏ ه: فَقْمْتُ إلى حَصِيْرٍ لتا 


قد اسو مِنْ طول ما لَْبِسَء د CEE‏ قَتَضَحُتهُ بالْمَاءِء قَقَامَ عَلَيْهِ يَسُوْلُ الله يلك وَصَمَفْتٌ عَلَيْهُ 
۾ شهر أي استعمل 


تا نا ورات لجز بن ورا صل ا زگ ین م اصرف 
لأ نت د ْتُ دين ده حَدِيْتٌ م العمل عل لهألل ءقالوا: 
إا گن تع الام و رل وَامْرََةٌ ام ازع ڪن يم يمين الْإِمَاءِ وَالْمَْاَُ حَلْمَهُما خَلمَهُمًا 

وَقَدْ احْتَج بَعْضُ التَاس بهذا اننإ الصلاة 611 الكل كلق الشف 


0ص َي 7 $ سس رہ کے 5 َس ۴ مم 
يَحْدَه وَقَالوَا: إِنَّ الي لَمْ ُن : لَه صله صَلاة؛ وان انس مھ حل الك 25 وَحدَهُ 
سهر: قوله: جدّته: يمكن أن يكون الضمير راجعًا إلى أنس؛ لأن مليكة حدّة أنس من جانب الأم» وعكن أن 
يكون راجعًا إلى إسحاق بن عبد الله؛ لأن حدّة العم جدته أيضًا. (التقرير) قوله: فنضحته: [للتطهير أو للتليين؛ 
كذا ف 'اجمع" وعکن أن يكون النضح لزول سواده. | قوله: واليتيم: قيل: هو اسم علم لأحي أنس» وقيل: اسم 


اليتيم ضّمَيرة وهو جد الحسين بن عبد الله بن ضميرة» كذا في "المرقاة". 


کے 


عرف: تحقيق الراوي: قوله: إسماعيل: هما ائنان: عبدي وهو ثقق ومكي وهو المذكور ھھهناء وهو ساقط» وقد وثقه 
المصنف ه . 
لمصنف 2 موصع. 


حلي: قوله: وقد تكلم بعض الناس اي إماعيل بن مسلم من قبل حفظه: قلت: لعل المقصود ترحيح الرواية الثانية 
على الأولى لكن الأولى تأيدت بالعملء وأيضًا الثانية معلّقة» وأيضًا يحتمل الفعل كونه بعارض بخلاف القولي. 
قوله: حديث أنس حديت صحيح : : قلت : فالحديث الصحيح يدل على تقدم الإمام على النين. 


أبواب الصلاة EY‏ باب من أحق بالإمامة 


وَلَيْسَ الْأَمْرُ عل مَا دَهَبْوا إل لِأنّ الك 2# أَقَامَهُ مَعْ الْيتِيْم خَلْمَهُ فلولا أن 
التي 25 جَعل ليم صلا لَمَا أَقَامَ اليم مَعَهُ مَعَهُه وَلَأَقَامَهُ عَنْ يَمِينِهِ. وَقَدْ روي عَنْ 

لام کے 3 و 2 سدس إا س صلل ع و 2 ماس هم حلي ے 
مُوْسَى بْن أَنَين عَنْ أَلين حك أنه صل مَعَ التي 5 فََقَامَهُ عَنْ يَمِيْنهد في هذا 
الَدِيْثِ دَلَالَةٌ أله نما صل كَطوْعًاء أرَادَ إِدْخَالَ الْبَركة عَلَيْهِمْ 


کے ص ار کے 


٦‏ - حَدَّكَنَا هناد حَدَّئَنَا ا مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشء € وَحَدََّنَا محموذ د 
غَيْلَانَ حَدَتَنَا ابو ماو 5 َه وَابْنُ تَر عَنْ الأَعْمَش» عن إِسْمَاعِيْلَ بن رَجَاءِ الزيَيْدِيٌ 


عرف: أقسام الإمامة وشروطها: قوله: باب إل: الإمامة على قسمين: صغرى وكرى؛ والكبرى: تولي أمور . 
المسلمين أي الخلافة» واشترطوا لما أن يكون قرشيأء وعن أبي حنيفة كما في "التحرير المختار": وانختار إمام الحرمين 
عدم اشتراطه. والإمامة الصغرى: كون الرجل ضامناً لصلاة من يقتدي حلفه» وكان الإمام الصغير والكبير واحداً في 
السلف ثم افترقا في آحر الزمان» وحديث الباب لم يخرحه البخاري إلا أنه أحذ المسألة. 
مذاهب الأئمة فيمن هو أولى بالإمامة: ومذهب أبي حنيفة مك: أن الأعلم مقدم ثم الأقرأء وعن أبي يوسف 
رواية عكس هذاء وعند الشوافع قولان» والمشهور عندهم تقديم الأقرأ على الأعلم بالسنة» واحتج صاحب "الهداية" 
بحديث البابء الظاهر أنا جيبون عنه لا مستدلون ب وليعلم أن "أقرأ الحديث" غير "أقرأ العرف"» فلا يكون حديث 
الباب وغيره متعلقاً بما في الفقهء والأقرأ في عرف الحديث هو الحافظ للمقدار الزائد للقرآن» وفي العرف هو عام 
التجويد» وفي حديث قصة بثر معونة وغزوة يمامة استعمل لفظ القراء على ما قلت من عرف الحديث. اعتراض | 
الهمام على صاحب "الهداية" والدفع عنه: وأورد ابن الهمام على صاحب "المداية" إيرادين» أحدها: أنه لو كان أقرأ 
السلف أعلم أيضاً كما قلت» يلزم تقدم من كان حافظاً لزيادة مقدار القرآن ويعلم علم الكتاب ولا يعلم الفقه إلا 
القدر الضروري على من هو متبحر في الفقه وعالم قدر القرآن الضروري» والحال أنه حلاف تصريحات الفقهاء. أقول: 
إن إيراد الشيخ مندفع بالنظر إلى أحوال الصحابة» والإيراد الثاني على صاحب "لهداية": أن قوله حلاف نص 
الحديث؛ فإن نص الحديث» بالفرق بين الأعلم والأقرأء ويلزم التساوي بينهما على ما قلت. = 


حلي : قوله: وقي هذا الحديث دلالة أنه إنما صلى تطوعًا: قلت: لكن عند الحنفية تكره الجماعة في النافلة إذا كان 
المقتدون أكثر من ثلاثة ولم يثبت في حديث أكثر منهم. 


أبواب الصلاة ۳ باب من أحق بالإمامة 


عَنْ اوس بن SS‏ نُصَارِيٌ ده يَقُوْلُ: قال مَسُوْلُ الله كل 
2 1 و ِ ل جاه سيق . 50 N az‏ ال E‏ 
«يوْمُ الْقَوْمَ أُفْرَوُهُمَ لتاب اللهء فَإِنْ گائوا في الْقِرَاءَة ا کک ان 
كر اف الْسَنَة سَوَاءَ ء تأقْدَمْهُمْ حِجْرَكُ فَِنْ كان اني الْهِجْرَة س e E‏ 


سهر: قوله: أقرؤهم لكتاب الله: وبه قال أحمد وأبو يوسف آخدًا بهذا الحديث وأمثاله» وذهب أبو حنيفة ومحمد 
ومالك والشافعي وأحمد اء في رواية إلى أن يقدّم الأعلم على الأقرأء ومتمسّكهم: أن القراءة مفتقر إليها لركن 
- واحد» والعلم لسائر الأركان» وقالوا: إن الأحاديث دالّة على تقدم الأقرأً؛ لأن أقرأهم كان أعلمهم؛ لأغم كانوا 
يتلقون القرآن بأحكامه» فقدم في الحديث, ولا كذلك في زمانناء فقدمنا الأعلم» كذا في "الحداية", ذكره الشيخ في 
"اللمعات" . 

وقال ابن الهمام: وأحسن ما يستدلٌ به لتقدم لوعن الأقرأ حديث: مروا أبا بكر فليص| بالناس» وكان ثمه من 
هو أقرأ منه لا أعلم دليل الأول قوله E‏ : أقرؤكم أيّ» ودليل الثاني قول أ سعيد: "كان أبو بكر أعلمنا"» وهذا 
آخر الأمرين من رسول الله 5 [قلت: فيكون ما قله منسوخا. (الثواب الحلي)] فيكون المعول عليه. 


- أقول: إن إيراد الشيخ مندفع؛ فإنه مناقشة لفظية؛ فإنه مع التساوي في القراءة يكون أحدهم اعلم بالسنة» وم 
ع صاحب 'الحداية" انحصار العلم في الأقرأ؛ فإن السلف كانوا يتعلمون القرآن ومسائل الحديث أيضاً. 
استدلال ابن الهمام: 0 ابن الحمام على المسألة من تلقائه» وكنت متردداً فيه» حتى أن وحدت إليه إعاء 
البخاري» والاستدلال بأنه ‏ أخبر: أقرؤكم أبي بن كعبء ومع ذلك جعل الصدّيق الأكبر إماماً؛ لكونه أعلمهم؛ 
الب 0 حطب يوماً وقال: إن الله حير عبداً بين الدنيا والآخرة فاحتار العبد 
الآخرة» فبكى أبو بكر الصديق هس فتعجبنا من بكائه» ثم علمنا أن ذلك العبد هو النبي يل فعلمنا أن أعلمنا أبو 
بكر الصديق «##نه» وأشار البخاري إلى هذا. 
الإشكال على اعتبار الفقهاء الحسن لترجيح الإمامة ورفعه: ثم إن قيل: كيف اعتبر الفقهاء الحسن أيضاً مرحح 
التقدم للإمامة؟ نقول: إن الشريعة بوّب على أن يُقَدَّم ذو وقار» والجميل أيضاً ذو وقار؛ فإنه كان يرسل دحية 
الكلبي إلى الملوك؛ لأنه كان جميلاً وذا وقار. 


شيخ : قوله: أقرؤهم لكتاب الله تعالى: هذا الحديث بظاهره مخالف بمذهب أبي حنيفة» وأجاب عنه صاحب "الحداية") 
فليطالعه. وقال مدّ ظله: معنى "الأقراً": أن يكون عالمًا بتفاصيل القرآن وبأحكامه» وماهرًا بوحوبه وفرائضه» وواققًا 
بأوامره ونواهيه» ومن هو هذا شأنه فهو عالم لا محالة» فثبت أحقٌّية تقد العالم» وليس معناه أن يكون حافظًا 
لألفاظ القرآن فقط من غير فهم المعنى» كما في زماننا. كيف! وقد نقل أن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب وده كان 
حفظ سورة البقرة في سنين» ولو كان الحفظ عبارة عما في زمانناء فأيّ حاجة إلى سنين. 


أبواب الصلاة 4 47 باب من أحق بالإمامة 


سهر عرف سهر 

ولا يُوَمُ اليَجُلُ ل في لاه ولا خلس عل تسخرميه في ينه إلا ينوه قال مود 
متعلق بجميع ما تقدم 

قال ابن مير في حديثه: «أَقْدَمُهُمْ سِنَا). وف الاب عَنْ أبي سَعِيْدٍ وَأَنّين بْنِ مَالِكِ 


ٍ اوه و سمه س ا 5 


سهر: قوله: لا يوم الرحل في سلطانه: أي في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرف» كصاحب المحلس وإمام 
المسجد؛ فإنه أحقٌ من غيره» وإن كان أفقه؛ فإن شاء تقدّمء وإن شاء يُقَدّم غيره ولو مفضولاً. 

قوله: ولا يجلس على تكرمته: هي بفتح تاء وبكسر راءء موضع حاص لحلوسه من فراش أو سرير نما يعد لإكرامه» كذا 
ق امجمع البحار". 


عرف: قوله: ولا يوه البحل 2 سلطانه: السلطان مصدر أو صيغة صفة وههنا مصدر. 
قول الفقهاء فيما بليق بالزائر وإمام الحي: قال الفقهاء: لو كان الزائر أحق بالإمامة فعلى إمام الح أن يقدمه» 
وأما الزائر فلا يتقدم بنفسه بدون الإذن» وشبيه هذا ما في الحديث: لا منعو إماء الله من المساحد» وحث النساء 
على الصلوات في قعر البيت لا في المسجد؛ فإن مثل هذه الأمور يتقوم بالطرفين» فيأمر الشارع الطرفين بما يليق كل 
واحد منهما. 

مسألة الاقتداء خلف المخالف في الفروع: مسألة: أقول: يجوز الاقتداء لف المخالف من المذاهب الأربعة 
مطلقاً بدوكث كراهة» وهو الظاهر» ونقل ابن الهمام عن شيخه الشيخ سراج الدين قارئ "الحداية" أن عدم جحواز 
الاقتداء حلف المخالف ليس بروي عن المتقدمين» وكذا ذكره الشاه عبد العزيز يك في فتاواه» واعترض ابن الهحمام 
بما في "الجامع الصغير" في مسألة تحري القبلة. أقول: إن مبنى ما في "الجامع الصغير" ليس على ما زعم الشيخ ابن 
الهمام؛ فإنه حلاف المتابعة ف داحل الصلاةق وأما الفتاوى ففي بعضها صحة الصلاة وإ ُ يتحرز الإمام عن 
الخلافيات» وق بعضها صحة الصلاة بشرط أن يتجلنب الخلافيات» وقي بعض كتب المذهبين عدم حواز الاقتداء 
بمشاهدة ما يرى المقتدي من نواقض الوضوء قي الإمام» مثل أن يرى المقتدي الشافعي مس المرأة والذكر من الإمام 
الحنفي» وتصح الصلاة لو م يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الإمام. 
أقول: قد اجتمع السلف عملاً على مسألة جواز الاقتداء بلا حلاف وتقييد؛ فإنهم كانوا مختلفين في الفروع» وكانوا 
يقتدون خلف كل منهم بلا نكير وسؤالٍ من أنك توافقني في الفروع أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب الفتيا: إن العبرة في 
الخلافيات لرأي الإمام» وقيل: لرأي المقتدي» والمتحقق ما حررت آنفاً وليس خروجاً عن الذهب بل هو المذهب. قوله: 
إلا بإذنه: قيل: إنه يتعلق يجملتين» وقيل بواحدة. 
قصة الدامغاني الحنفي وأبي إسحاق الشيرازي: في "تاريخ ابن خحلكان": أن الدامغاني الحنفي مر بمسجد الأستاذ 
أبي إسحاق الشيرازي عند المغرب» فحان وقت الصلاة» فدحل المسجدء فأشار الأستاذ إلى المؤذن أن لا يرحع في 
الأذان» فقدم الدامغاني على الصلاة» فصلى بحم الدامغاني صلاة الشافعية. 


أبواب الصلاة 0 باب ما جاء إذا أم أحدكم... 
گال ابو عِيْسَى: وح دي أي مزه 4 فحن د صَجِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ 
هل الِْلم قَالواه احق الئاس بِالْإِمَامَةِ أ َف لكاب الله وهم بل َالو 
صَاحِبٌ الْمَنْزِلِ أَحَقٌ بالإمَامة. 

وال بَعْضْهُمْ: إا أَذِنَ صَاحِبُ الْمَنْزلٍ لَيرِِ قلا باس أَنْ يُصََّ بد وَكرهَهُ بَعْضْهُه 


س 


A‏ و م 2 > ده 2 ههه 2 إن له وماك 
وَقَالَوَا: السّنَّةُ هن يُصَنَّ صَاحِبٌ الْبَيْتِ. قال أحمَد حمد بن َنيل: وقول الكو 5 «لا يُوّم 
البَجُلُ في سُلْطَانِك ولا ڪس عل تَحْرمَتِهِ في بَيْتهِ إلا بإِذْنهه» فَإِذَا أَذِنَ فَأَرْجُو أنَّ 

رود 3 ے ر ك متعلق بكلا الفعلين 
الْإذْنَ في الْملُّء ولم يَرَيهِ بَأسا دا أَذنَ أن صل به. 

(7) باب مَا جَاءَ إِذَا آم أَحَدُكُمْ الاس فَلَيُخَمْفْ 
۷ - حَدَّكَنَا قُتَيْمَةُ حَدَّكَنَا امغر بْنُ عَم عبد ال عن أب الا عن النخرج. 
عن آي رر 4 أن الى 4# قال : لذ دا اَم أَحَدُ حَدُكُمْ ال س فَلَيُخَفَفُه فَإِنَّ فِيْههُ 


صّغيرَ ْوَل ضعبف والتریص تدا صل َه قصل كيق شات 


عرف: بيان ما يؤمر فيه الإمام بالتخفيف: قوله: باب إلخ: ظهور التخفيف إنما يكون في القراءة لا في الركوع 
والسجود» وتعديل الأركان كما هو معلوم من فعل صاحب الشريعة› وأما - حتم القرآن مرة في رمضان فلا يترك وان 


كسل القوم. 


شيخ: قوله: فليصل كيف شاء: هذه الجملة وقعت بصورة الضابطة للإمام والمنفرد» يعني إذا كان إمامًا فليخفف» 
وإن كان وحده فليصل كيف شاء» بتطويل القراءة أو بتخفيفهاء وليس معناه أنه يصلي كيف شاء في الأوقات 
المكروهة, والمنهي عنهاء وغير ذلك. ظ 

والشافعي سف موافق لأبي حنيفة ب في هذا القدر, والتعجب على أنه يخالفنا في موضع آحر؛ لما قال النبي 525 
لخدام الكعبة: ٠لا‏ تمنعوا أحدًا طاف بهذا البيت» وصلى في أيّ وقت شاءء فالشافعي بء يستنبط من هذا القول 
حواز الصلاة بمكة في الأوقات المكروهة, والحال أن هذا القول أيضًا ورد في ضوابط خدام الكعبة - 


أبواب الصلاة Ak‏ باب ما جاء إذا أم أحدكم... 


وَفي الاب عَنْ عَدِيٍّ بن حاتي ودی وَجَابِرِ بْنِ سَمُرَةَ وَمَالِكِ بْنِ عَبّْدٍ الله وَأبي وَاقِدِ 
وَعْثْمَانَ بن أبي الْعَاصِ راي مَسْعْوَدٍ وَجَابِرِ بن عَبْدِ الله وَابْنِ عَبایں اہ 

قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أَبي هْرَيْرَة 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وهو قول أَكْرِ أَهْلٍ الِْلْ 
تاو أَنْ لا يُطِيْلَ الْإِمَامُ السلا عَحَاقَةَ الْسَمَقَّة عَلَ الصَّعِيفِ وَالْكَبيْرِ وَالْمَرِيْضِ 


رابو الژتاد اه گید عَبْدُ الله بْنُ ذَكْوَانَ. وَالْأَغْرَجُ هو عَبْد لَص ب هُزمر يني 


۸ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَكُ حَدَّكَنَا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ قاد عَنْ انی ب قَالَ: كن 


a 


o و‎ 8 


شل الله ا وين اع لتايس صلا ة في تَمَاءِ. وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صجيح.* 


“ وي مْسْحَة الْعَلّامَةِ أَحْمَدَ محمد ار زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْل: «حَسَنُ صَحِيْحٌ»: [وَاسْمُ 


م سََنْتُ قُتَيْبَة» قُلْتُ: 0 عَوَانَة ما اسْمُهُ؟ قَالٌ: 


شيخ - بل معنأة: أنتم لا تمنعوا من طاف وصلَى 5 أي وقت شاء بعد خروج الأوقات المكروهة؛ لحديث ورد بماء 
فمعنى قوله عاكة: فليصل كيف شاء يعني بعد حروج الأوقات المكروهة فليصل كيف شاء. ‏ 


*% % عد % 


أبواب الصلاة ) ۷ ْ باب ما جاء في تحريم الصلاة وتحليلها 
(00) تات ما جَاءَ فى و في تخرنه اللا رشنل 
9 - حَدَّنَنَا سيان بْنُ وکيي حَدَّتَنَا ُحْمََدُ ر بن فصب عن أي سَفْيَانَ طرِيْف 
لمي عن أي َر عَنْ أبي سَعِيْدٍ د قال: قال يَسُوْلُ الله #4 «مِفْتَاكٌ الصّلَاة 
ٍ سهر ۾ جوز الدحول فيها 
امون سق الككبيْر وَتَخْلِيْلُهَا التَملِيْمُ ولا صلا لمن لم يقرا لحني وَسُوْرة 
في فَرِيْصَةٍ أو عَيرمًَا». رفي الاب عَنْ عل وَعَائْفَة - 


سهر: قوله: وتحرعها التكبير: لأنه يحرم الأكل والشرب ونحوهما على المصلّي» وهو شرط عندنا؛ لقوله تعالى: «وَد كر 
اسم رَبّه فصَلَىكه (الأعلى:ه »)١‏ وركن عند الشافعي. | ظ 

قوله: وتحليلها التسليم: أي يحل للمصلي بالتسليم ما حرم عليه بالتكبير» ثم الخروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض 
عند الشافعي ومالك وأحمد, قالوا: لأن ظاهر قوله يظْق: وتحليلها تسليم أن لا ليل فا سوام ولأنه جاه لي 
"الصحيحين" من حديث عائشة: "فكان يختم الصلاة بالتسليم"» وقد قال: صلوا كما رأيتمون أصلي» وواحب 
عند أبي حنيفة» وعند الثوري سنة. 

والدليل لنا: أن البي 5 لم يعلّم الأعرابي حين علّمه الصلاة» ولو كان فرضًا لعلّمه؛ لأن المقام مقام التعليم والبيان» 
وحديث ابن مسعود دس وهو: أن النبي 5ء لما علّمه التشهد» قال له: إذا فعلت هذا فقد تمّت صلاتك» ويكفي 
في صحة قوله 5: وتحليلها التسليم كونه واجبًا بل سنة» وقول عائشة ذد: "يختم الصلاة بالتسليم" لا يدل على 
الفرضية» بل لا يدل إلا على فعلهء والصحابة قد رأوا صلاته بجميع ما اشتملت عليه من الفرائض والسنن والآداب» 
كما ني حديث أبي حميد الساعدي وغيره» فعلى هذا قوله يي صلُوا كما رأيتموني أصلّى لا يقتضي الفرضية؛ بل 
يشملها وغيرهاء كذا في "اللمعات". 0 


عرف: حكم حديث الباب: قوله: باب إل: حديث الباب ليس بقوي؛ فإن أبا سفيان متكلم فيه» ولو كان 
صحيحاً لأفادنا في وحوب ضم السورة» وأما ما مر من حديث علي مإ فكان قوياً» ولكنه حال عن هذه القطعة. 
اجتماع الصحة مع كراهة التحريم: وأما ما في "الحداية": "من أحدث بعد التشهد فقد أجزأت صلاته"» فالمراد صلاته 
مشتملة على أداء الأركان؛ فإنه مصرح في كتبنا أن يتوضاً ويسلم واحبأء وربما يطلق لفظ الصحة على ما يكون مشتملاً 
على الكراهة تحرماًء وفي كتب المذاهب الأربعة: أن الساجد قبل الإمام مرتكب الحرام» وصحت صلاته وأجزات. 


حلي: قوله: وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم: قلت: يحتمل تقد الخبر في الجملتين» فإذا حاء الاحتمال بطل 
الاستدلال» أو يقال: إنه دليل ظبي» فلا يثبت الفرضية 


أبواب الصلاة ۸ باب في فشر الأصابع عند التكبير 


592 


کے سے 
و ع باع و ت عش 3 4 0 5 سان فس إل 
وَحَدِيْتُ عا بن الي طالب داب أجود إستادا واصح مِنْ حَدِيْثِ الي سَعِيدٍ د وقد كتبتاه 
0 


اَل في کاب الْوْصُوِْ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ ِد اَل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الي وَمَنْ بَعْدَهُمْ 
َبِهِ يَقُوْلُ سُفْيَانُ 3 وَابْنُ الْمبَارَكِ وَالشَّافِئُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَافٌ: إِنَّ ريم الصلاة 


لتخي ولا برد الول داجلا ف اللا لا لكين 


ET‏ بْنَ أَبَانَ يَقُوْلُ: سَمِعْتُ عَبْدَ الَحْمَنِ بْنَ مَهْدِيٌّ 


و يَقُوْلُ: و افم ےہ البَجْلُ الصَلاةَ بتسعينٌ ن اسما مِنْ أَسْمَاءِ الله ۾ تَعَالٰ ولم يُكَبّر ل جز 


وَل أَحْدَتَ قبل أن يسل مره أ يوناث تزجة إل مكل ولتك إنَمَا لامعل وَجْهِه. 


وَأَبُو َطْرَ٤‏ سمه منذر بن مالك بن 


(34) ہاب في نَشْرِ الأصَاب 


ر 


و - دتا فة رابو سَعِيْد ال مج فالا دتتا ی بن 


سر ان 0 سوس ر ر ەر 1 سے له 5 وو 
ون ی ةا کن ا 


سرلا ہے ۵ سس مه 


سے * 4ه مه رت مه 
« وف فة الْعَلامَةِ أ خمد محمد اکر زِيَادة مَعْدَ قَوْله: «حَدِيْف 
قوت: قوله: نشر أصابعه: أي: بسطها. 


عرف: بيان كيفية نشر الأصابع عند التكبير: قوله: باب إل: ذكر الطحاوي السنة أن يمد أصابع يديه» ويستقبل 
يما القبلة» ويوحه الكف إلى القبلة» ولا يضم كل الضم» ولا يفرج كل التفريج» ثم قال الشافعي ل.: يرفع يديه إلى 
أذنيه» وني رواية: أن يرفع يديه إلى منكبيه» وكلامه في مصر جامع لهماء وهو المختار عند الأحناف» أي يكون 
الكف حذاء المنكب والأصابع حذاء الأذنين. 


أبواب الصلاة 2 ٠‏ ` ۹ باب في فضل السكميرة الو 


سيد بن سِمْعَانَه عن أي هرَيْرَة مله: «أنّ الى ف يذ گان إِذَا دَخَلَ في الصلاة ركم 
ئه مدا وهو اصح ِن رواب خی بن ايان وَأخطاً ان نّ يما في هدا الحديْث. 


0 


س تر 10 


١‏ - حَدَّثَنَا عبد الله ر نن عبد الثني أختر رَنَا عْبَيْدُ الله بْنُ عَبْدِ الْمَجيْدٍ 


كرف ۰ : 0 
[08) ياب في فضل التكيترة الازق 
۴ - حََدَّكَنَا عَقْبَةٌ بن مک خنع ا َتنا سا بی اتی ع 


و ه “MS‏ سے لر o‏ ب لد 
ه2 

3 6م ° 0 سے ا 0 0 26 سے ا س سر و 
ام صل يله اربق يما في جاع 1000-0 تب له بَرَاءَنَانِ: بَرَاءَة 
من الگارء وَيَرَاءَةٌ م مِنْ التَّاق). 
سهر: قوله: مدا: حالء والمعنى مادًا يديه إن كان الحال عن الفاعل» أو ممدودتين إن كان الحال عن المفعول. (التقرير) 
قوت: قوله: رفع يديه مَدَا: قال ابن سيد الناس: يجوز أن يكون "مدا" مصدرا مختصا كمعد المُرفصاء أو مصّدرا من 
المعنى كقعدتُ جلوسّاء أو حالاً من رفع. 
عرف: قوله: باب إلخ: امتداد فضل التحريمة إلى الركوع: عند أبي حنيفة لله واجد الركعة الأولى واجد فضل 
التحرمة» أي فضل التحرمة ممتد إلى الركوع» وقال علماء المذاهب الأربعة: من أدرك الركوع أدرك الركعة» حلاف 
الضبعي تلميد أبن حزعة وتفي الدين السبكي» وقال الحافظ: ما نسب إلى اين حزعة ما وجحدته 5 صحیحه. أقول: 
إنه كان منسوباً إلى تلميذه» فاحتلط على البعض» ونسبوه إلى ابن خزيمة أيضاء وكان يقول الشوكاني أولاً مثل قول 


الضبعي» ثم رحح عنه قي فتاواه. 
الرد على القول المشهور بين الناس: قوله: من صلى لله أربعين يوماً: اشتهر بين العوام: من صلى أربعين يوماً = 


أبواب الصلاة f.‏ ياب في فضل التكبيرة الأول 


س سر ار 
اغا ع 


قال أَبُو عِيْمَى: :قد رو ھَدا الحَِيْتُ عَنْ ائیں م موقوقًاء و غلم أَحَدًا رَمَعَهُ !| 


Ey‏ لر ث؛ فة مانن © شاه 


رَوَى سَلْمْ بن قتَيبّة عن طعمَة بن عمرو“ 


إن يرفعه 


عن لين 4 قولف وَل د 
وَرَوَى إِسْمَاعِيْلُ بْنُ عَيَّاشٍ هَذَا ذا الیک عَن غمَارة بن ری عن آئیں بن مالك 


اه 9 EL‏ 26 م 


عن عْمَرَ بن الطاب هده عن 0 وما رَهَذّا حَرِيْتٌ عير نحْفُوْظِ وَهْوَ 


حَدِيْتْ مُرْسَل؛ ع عْمَارَةُ بْنُ عة لم يدرك أنس بْنَ مَالِكِ دا" 

٠‏ وني ْمْحَةِ الْعَلَّامَةِ أ مد کی شاكر زی بد كز اطعْمَة بر بن عَمْرِو): [عَنْ 
حَبِيْبٍ بْنِ ایی ابت عَنْ لي هك]. 

* وني َة الْعَلَّامَةِ أَحمَدَ تحْمَدٍ شَاكِرٍ زِيَادةُبَعْدَ قوله: «أَنَسَ بْنَ مَالِكِ #»: [كَالَ 
محمد بن إسْمَاعِيْلَ: حَبِيْبُ بن أي حَبِيْبٍ يت أَبَا الْكَشْوْقٌ وَيُقَالُ: أَبُو عْمَيْرَة] 


عرف = بالجماعة يعتاد الصلاة» لعلهم أخذوا من هذا الحديث» ولكنه ضعيف. 
الموقوف هنا في حكم المرفوع: قوله: عن أنس موقوفاً: أقول: لا مدخل للعقل في ذكر البراءتين» فلا بد من 


* عد ا 


أبواب الصلاة ۳۱ باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 


ر روو ا ر 
(13) باب مَا يَقْوْلُ عِنْد افتكاح اللا 


n 


۳ - حَدَّكَنَا خمد بن مُوْسَى الْبَضْرِيٌ» حَدَّكَنَا جَعْفَرُ بْنُ سُلَيُما نَ الصَبَعنُ عَنْ عل 
ابي عل الرُفَاعِيّ» ع عَنْ اَي الْمُتوَكلِء عن آي عي ادق 4 قَال: گان رَسول الله كله 
إا ام إلى الصلاء ِاللَيْلٍ كي فم يو ن اك الله وميك وَتَبَارَكَ اسْمُكَ 


سهر: قوله: سبحانك: اسم أقيم مقام المصدرء وهو التسبيح» أ ي أسبحك تسبيكًا متبّمًا مقترنًا بحمدك» فالباء 
للملابسة» والواو زائدة» وقيل: الواو بمعنى مع» أي أسبحك مع التلبس بحمدك "وتبارك امك" أي كثرت بركة 
اسمك؛ "وتعالى جحدك" أي عظمتك أي ما عرفوك حقٌ معرفتك ولا عظموك حق عظمتك ولا عبدوك حق 
عبادتك» كذا في "المرقاة". 


عرف: اختلاف الأئمة في الذكر قبل الفاتحة:. قوله: باب إلخ: قال الثلاثة باستحباب الذكر قبل الفاتحة» وقال 
مالك بن أنس ف بعدم استحبابه» وثبت كثير من صيغ الثناء يجوز كلها في المذاهب» واحتار الشافعية ما في 
الصحيحين» ومختار الأحناف والحنابلة كما صرح به أحمد حشيه: "سبحانك اللهم وبحمدك إل" موقوفاً على عمر ف 
أخرحه مسلم» ولنا مرفوع أيضاً أخرحه في كتاب الدعوات» وأخرجه الزيلعي أيضاً بسند صحيح في كتاب» وفيه 
سؤال أهل كوفة عمر ذه فعلمهم بالفعل وأجهر به ليتعلمواء وأما المرفوع الذي أخرجه الزيلعي من كتاب الدعوات 
للطبراني» ففي "التخريج" سهو الكاتب؛ فإنه كتب "زحموية" بالزاي المعجمة بدل "رحموية" بالراء المهملة 

ثبوت الأذكار من النبي 5 في ستة مواضع: وثبت الأذكار منه ك8 في ستة مواضع: عقب تكبيرة التحرعة 
والرکوع» والاعتدال منه» والسجود» وبين السجدتين» وقبل السلام» كذا في "الموامب", وكان يدعو أيضاً ي 
القنوت» وإذا مر بآية رحمة وآية عذاب. 

تنبيه في جواز الأذكار الواردة في النافلة والمكتوبة: في "الحلية" للمحقق ابن أمير الحاج: أن الأذكار الواردة في 
الأحاديث جائزة عندنا في النافلة والمكتوبة» بشرط أن لا يثقل على الناس» وأما عامة مصنفينا أهملوهاء ويزعم الناظر 
عدم تعرض الأحناف إلى الأذكارء وأما ما ذكروا من الإتيان بالأذكار في النافلة فمداره على تثقيل القوم. 

تحقيق كلمات الثناء في الصلاة: قوله: سبحانك اللهم وبحمدك إلخ: عندي اختصار من الجملتين» أي من 
سبحت سبحانك» وحمدت الله حمداٌ فلا تكون واو "وبحمدك" زائدة. وقال العلماء: إن "بحمدك" حال 
و"سبحانك" مصدر "سبح' ' جردا لا كما قال بعض المناطقة فإنهم عارون عن اللغة. 


أبواب الصلاة ۲ باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 


وَتَعَالَ جَدَّكَ وَل إل 7 غَيْرُكَا ثم 1 يَعُوْلُ: ( الله نه أكْيرُ گینراه» ٤ث‏ يَقُوْلُ: (أَغْرُ بالله 


سهر فوت عرف فوت 
السَمِيّع العا بن اقطان ا مِنْ همزو رَنَفْخه وَتَفْئْه). وني الاب عَنْ عل 


odo ~~ 


وَعَبّدِ الله بْنِ مَسْعْوْدٍ وَعَاْمَةَ وَجَابِرِوَجْبَيْر بن مظعي وَابْنِ عْمَرَ ب 


o o <F oz, 2 ر‎ ٠ و 6س ےت مو٤ اس 8 5 ومو سے‎ hi 
ال أبُوعِيْسَى: وَحَدِيْتُ ابي سَعِيْدٍ د أشهَرٌ حَدِيثٍ في هذا البَابٍ. قد اخذ قوم مِن‎ 


3 هل الْعِأم بدا الْحَدِيْث وما لأف الم فَقَالََاه إِنَمَا يُرْوَى عَنْ الگ 4# أن 
گان يَفْوْلُ: «سُبْحَائَكَ اللهك وَيحَْدِكَ وارك اسْمْكَ» وتم جَدكَ ولا إل غَيْرَْكَ). 


كد وق عن مر ين الاب وعد الله بن معز د 2م. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ 


ص 0/4 عرف 

ع را ع © 0 2 

كثر اھ 0 2 مس o‏ مارت ه ير راسم e ٠.‏ سے هھ سے 4 537 
| ر اهل لهام من "يعن وعيرهم. وقد تكلم في إستادٍ حديث الي سَعِيدٍ ذه 


گان يح بْنْ سَعِيْدِ يكلم في عل بن ع وَقَالَ أَحْمَدُ: ا يَصِح هَذَا الحَدِيْتُ. 


سهر: قوله: من همزه إل: بدل اشتمال أي من وسواسه» و"نفخه" أي كبره المؤدي إلى كفره» و"نفثه" أي من 
سحره» قاله علي. قال الطيبي: النفث عبارة عن الشعر؛ لأنه ينفئه الإنسان من فيه رقية» أي الشعر الذموم من 
هجو مسلم؛ أو كفر أو فسقء كذا في "المجمع". 


قوت: قوله: وتعالى جَدّكَ: أي: علا جلالك وعظمتك. قوله: من هزه: فشر في الحديث: بالموتة» وهي شبه الجنون. 
قوله: ونفخه: فسر بالکبر. قوله: وتفثه: فسّر بالشّعر. قال ابن سيد الناس: وتفسير الثلاثة بذلك من باب الجاز. 


عرف: قوله: همزه إل: همزه وسواسه» ونفخه كبره» ونفثه السحر أو الشعر. 

حسن الشعر وقبحه: وليُعلم أن حسن الشعر وقبحه بحسن ما فيه وقبجه» ولكن أكثر الأشعار تكون قبيحة فذمته 
الشريعة» وثبت الأشعار عن الشافعي بثك والشيخ عبد القادر قرشي | نسب شعرين إلى أبي حنيفة ينك وكذلك 
إلى البخاري بك وأما أحمد ومالك فلم أحد عنهماء وقد ثبت سماعه ءات الأشعار مائة شعر من قصيدة أمية بن 
أي الصلت. 

حكم الإسناد: قوله: وقد تكلم في إسناد حديث أي سعيد: أقول: يمكن تحسين حديث أبي سعيد؛ فإن النسائي أخحرجه. 


حلى: قوله: وأما أكثر أهل العلم فقالوا إلخ: قلت: فيه عدم ثبوت الزيادة على "سبحانك اللهم إل . 


أوادالصلاة 435000000000000 0 باب ماجاء في ترك الجهريسماللك.. 


وت 


؛؟؟ - حدقا الْحَْسَنُ بن عَرَفَةَ وی بْنُ مُوْسَى قالا: دتا بُو مُعَاوِية عَنْ 
حَارِثَةٌ ر بن اي اليّجَالِ عَنْ عَمْرَهَ ع عَائْمَةَ ذه قالّث: گان التي 2 إا افْتَمَسَ 
الصَّلَاةٌ قال «سُيْحَائَكَ ت الم وجنر حَمْدِكَ وَتَبَارَكَ اسَمْكَ وَكَعَال جَدك وَلَا إِلهَ عَيرك. 
ال ألو نت : هَدَا حَدِيْتٌ لا د رة إل ين هذا الي رار قد تڪَلمَ فِيهِ مِنْ 
قبل < حفط أب لجال شه ند بن عبد عَبْدِ اليَحْمَن.* 
ابت ما جاب ترد الْجَهْر ب ادا بشم الله لرن الرَحِيْم 


ار حر 2 1" چ 2 وک وعو فر هس اچ م $o‏ اوه 2 


* وَف نسْحَيَْ العَلامَة أَحْمَدَ كر ر القع شيب الأنتؤزط زا بغ قزل 
ا و موا سمس 


محمد بن عبد د اليَحْمَنِ): [الْمَدِيْفُ 


عرف: اختلاف الأئمة في أن التسمية آية من آيات القرآن: قوله: باب إ: التسمية من القرآن عند أبي حنيفة بس 
وليست جزء سورة» وني رواية عنه أنها جزء الفاتحة» وعند الشوافع ملد جزء الفاتحة قطعاء وفي جزئيتها لسائر 
السور قولان» وعند مالك ملك إنما هي نازلة للفصل بين السورتين» وقال الأحناف: يخفي ب"بسم الله" وقال 
الشوافع: يجهر به» ومالك وأحمد عا موافقان لناء وصنف الدارقطي رسالة في هذاء وحكي: لا بلغ الدارقطي 
مصر» استحلقه کي هل أتيت في الرسالة بحديث صحيح؟ قال الدارقطيئ: لاء كذا نقله ابن تيمية» وزعم 
البعض أن مدار الجهر وت ركه قول جزئية الفاتحة وعدمها. أقول: إنه حطأ؛ فإن بعض القائلين بالحرئية قائلون 
بالإسرار» وقد ثبت الآثار في جهر "بسم الله" ولم يصح مرفوعاء وتعرض بعض المتأخرين إلى إثبات المرفوعات» 
مثل السيوطي في "الإتقان"» ولكن كلها معلولة وقال الزيلعي: وجه إكثار الروايات في الجهر إدخال الروافض 
في المسألة» وهم الملاعنة والوضاعون. 
أقول: وإن م يصح المرفوع سند ولكنه لا بد من ثبوته من صاحب الشريعة؛ وإلا فكيف قال به الصحابة إن نعم 
استمراره على الإخفاء. ونقول: كان اهر للتعليم» ؛ أي تعليم بوت التسمية في الصلاة لا لتعليم الجهر بالتسمية» كذا 
في "الهداية "» > وقي "كتاب الآثار" ر": أن عمر فل جهر بالتسمية لتعليم أهل كوفة؛ فقول جهرة 5 الي ا 
قال الشافعي ماله في حديث التكبير على : ختم الصلاة» أخرجه مسلم عن عن ابن عباس طا أنه للتعليم» ولم يقل أحد 
بسنية الجمهر بالذكر بعد الصلاة إلا ابن حزم الأندلسي» وقد ثبت الجهر في مواضع للتعليم؛ مثل ما روى السيوطي بف - 


أبواب الصلاة 7 باب ما جاء في ترك الليهر ببسم اللّه.. 
واا س 


عَنْ یں بْن عَبَای عَنّ ابن عَبْدٍ الله بي مَعَمَل قال: سَمِعَني أبي تا في الصّلاة 


e س‎ 


َقُوْلُ: بشم الله اليَعْمَنٍ الرَحِيم) قَقَالُ لي: أَيْ ي بى“ مُحْدَث! ياك ك وَاْحَدَتَ. 

َالَ: وَل أَرَأَحَدًا مِنْ أُصْحَابٍ رول الله # كان أَبْعَضَ إِلَيْهِ الحَدَتُ في السام يَعْني 
ر 0 7م و 3 و 2 1 1 حلي ع 0 
وَقَالَ: وَقَرْ صَلِيْتٌ م مع الك 26 و وم مَعَ أبي بكر وعْمَرَ وَمَعَ عُْمَانَ فَلَمْ أسْمَعْ 

أَحَدَا مِنْهُمْ يفو ويا تلد فليا 5 أنت اک كفل رانا لي م ب الْعَالَمِينَ 4. 


عرف = أنه جهر بالقراءة في صلاة الظهرء وقال فى آعرها: إنما جهرت لتعلمواء ولكني لم أجد سنده» ولا يلزم 
سجدة السهو بجهر ما يخافت أو عكسه عند الشافعى يده وله آثار في "مصنف ابن أبي شيبة"» ويلزم سجدة 
السهو عند أبي حنيفة له وله أيضاً آثار» وكذلك ثبت جهر عمر ذه بالثناء للتعليم» كما في "كتاب الآثار"» وقد 
ثبت جهر آية في الظهر والعصر للتعليم كما في 'مسلم" وأما : تسبيح الركوع فلم تكن حاجة إلى الجهر؛ فإنه لا 
نزل: فس حباسم رَبك ى لمطم رالواقعة:٤۷)‏ قال النبي يفل: احعلوها في الركوع» وقد ثبت جهر الدعاء في القومة كما 
في "سنن ابن ماجه"» وما أتى الحافظ بدليل مذهبه مرفوعاً إلا ما في "النسائي' ' عن أبي هريرة أنه فعل أشياء كثيرة 
وجهر ببسم الله أيضاء وقال: أنا أشبه منكم بصلاة رسول الله ب ونقول: رما ينقل الصحابي أشياء كثيرق» ثم 
يقول: هكذا وحدت من النبي يد مع أن بعض الأشياء لا تكون مرفوعة بل من احتهاده. 
تعيين راو مبهم: قوله: عن ابن عبد الله إ: ههنا راو مبهم استمد الحافظ في تعيينه بأمسند الحارئي » وقال: إنه 
يزيد بن عبد الله بن مغفل» وأحرج النسائي حديث ابن عبد الله وفيه أيضاً مبهم. 
مسألة التعارض بين المغبت والمنفي: في "الأشباه والنظائر في النحو": أن العلماء كانوا مجتمعين في حضرة 
السلطان برسبائي لختم البخاري» فأحذوا في مسألة الباب» وقالوا: إن المثبت المشتمل على زيادة الجزء مقدم على 
الناقي المشتمل على قلة الحزء ونقصانه» وكان السلطان يستفتي ابن الحمام؛ لتورعه» فاستفتاه فكتب الشيخ رسالة في 
الجواب قبل خحتمهم البخاري» وأرسلها بحضرة السلطان. 
مسألة حكم التسمية في ابتداء كل ركعة: قراءة التسمية قي ابتداء كل ركعة سنة عندناء وف رواية واجبة» وقال 
ابن وهبان في: نظمه: 

ولو لم يبسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجاكما قال الأكثر 
وعندي أن الأكثرين إلى السنية» ولعله أراد بالأكثر سائر الأئمة من الشافعي وأحمد ومالك كد واختار الوحوب 
الشيخ السيد محمود الآلوسي له في تفسيره "روح المعاني". وف رواية عن محمد استحباب التسمية بين السور 
والفاتحةء وقال الشيخان بجوازها وإباحتها. 


حلى: قوله: فلم أسمع أحدًا منهم يقوها: قلت: فيه حجة للحنفية. 


أبواب الصلاة و باب من رأى اهريدم الله 


5-2 
ع 
8 


قال ابو عِيْسَى: عدن عبد لبن مكل کریځ خسن وَالْعَمَلُغَ عليه عند أكثر 


اتر 


هل الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ ب الي 5 من مِنْهُمْ أبُو ر وَعْمَرُ وَعْثْمَاُ رَعل ا وَغَيْرُهُمْ 
وَمَنْ بَعدَهُم مِنْ الَاعين وَبِهِ يَفُوْلُ سُفْيَانُ القَورِيُ وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَأحمَدُ وَإِسْحَاق 
لا يَرَوْنَ أن يجْهَرَ ب يشم الله الَحْمَنٍ اليَحِيّم)» قالوا: ر وي مرها في نَفْسِهِ. 
(18) باب مَنْ رَأَى الْجَهْرَ ب «يشم الله اليَحْمَنِ اليَحِيْهِا 
ا ا عله حَدَّنَنَا الْمُعْتَمِرُ ِن سَلَيْمَانَء قَالَ: ٠‏ حكني إِسْمَاعِيْلُ 
1 بن اَن أبي حال عن اين عبایں ا قال كان القين کل يفي صلا بان 


الله الرَحمْنِ الرَحيم م». قال بو عِيْسَى: ولس اد بِذَاكَ. 


ام 


”> أي بذاك القوي 

سهر: قوله: تتح صلاته ببسم الله الرمن الرحيم: أي سرّاء قال الشيخ ابن الهمام: والصريح ما عن اين عباس ذيها: 
كان رسول الله يقد يجهر ب ب"بسم الله النحمن ¿ الرحيم"» وف رواية: جهرء قال الحاكم: صحيح بلا علّة» وصحّحه 
الدار قطني وهذان مثل حديث في الجهرء وقال بعض الحفاظ: ليس حديث صريح قي الجهر إلا وفي إسناده مقال 
عند أهل الحديث» ولذا أعرض أرباب المسانيد المشهورة الأربعة وأحمد. فلم يخرجوا منها شيئًا مع اشتمال كتبهم 
على أحاديث ضعيفة» وقد روى الطحاوي وأبو عمر ابن عبد البر عن ابن عباس: الجهر قراءة الأعراب» م يجهر 

البي 5ل بالبسملة حتى مات» فقد تعارض ما روي عن ابن عباس» ثم إن تم فهو محمول على وقوعه أحيانًاء يعني 
ليعلمهم أنما يقرأ فيهاء وأوحب هذا الحمل صريح رواية مسلم عن أنس: صليت حلف الني يك وبي بكر وعمر 
وعثمان ود فلم امع أحدًا منهم يقرأ ب ببسم الله البحمن الرحيم" وم يرد نفي القراءة» بل السماع للإحفاء بدليل 
ما صرح به عنه» فكانوا لا يجهرون ب"بسم الله الرحمن الرحيم"» رواه أحمد والنسائي بإسناد على شرط الصحيح» 
وعنه: "صليت خلف البي يل وأ وأبي بكر وعمر» فكلهم يخفون ب"بسم الله الرحمن الرحيم"» رواه ابن ماحه» وني 
"مسلم" لفظ: أن رسول الله 5 كان يسر ب"بسم الله الرحمن لیے" وأبا بكر وعمر لي وني "آثار الطحاوي" 
و"معجم الطبراني" و'حلية أي نعيم' و 'مختصر ابن خزيمة": فكانوا يسرّون ب"بسم الله الرحمن الرحيم"؛ ورجحال هذه 
الروايات كلهم ثقات مخرج لهم في "الصحيحين". (البرهان) 

قوله: ليس إسناده بذاك: قال الطببي: المشار إليه ب"ذاك" ما في ذهن من يعتني بعلم الحديث» ويعتد بالإسناد القوي. 


حلي: قوله: وليس إسناده بذاك: قلت: فيه ضعف حديث الجهر بالتسمية. 


أبواب الصلاة ۳٦‏ باب في افتتاح القراءة.. 
س 


قَدْ قال بِهَدَا عِدَّةٌ مِنْ من أل الهم د يِن أَصْحَاب الكو يلك هنهم ابو هرَيرَ وَابْنُ عْمَرَ 
5 عَيَّاين وَابْنُ الوبَيْر 4 وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ الكَابِعِيَْ» روا الجَهْرَ ب «يشم الله الرَحْمَنٍ 
النَحِيُم). وَيهِ يول الشَّافٌِ. وَإِسْمَاعِيْلُ د بن ماد هو ابْنُ ل أي سُلَيْمَانَ. واو خَالِدٍ هُوَ 


أو الي الوالی وَاسْمْهُ هرم وهو زق 


متسوب إلى 7 وهو حده 
(59) ان ف افتتاح الْقَرَاءَةٍ ب الخد لله 4 رب ب الْعَالَميْنَ 4 


ُو عراتة عن فدهن اليس م قَال: 6 8 ن يَسُوْلُ 
الله 1 وََبُو ڪر وَعْمَرُ وَعْثْمَانُ يَفْتَتَحُوْنَ الْقِرَاءَءَ ب «الْحَمْدُ يله َب الْعَالَمِينَ #. 


سر کا کے 2 سے ا سے 
۷ - حَدثنا قتيبّة» حَدثنا 


م 9 


قال أَبُو عِيْسَى: هَذَّا حَدِيْتُ حَسَنُ صحِيحٌ. 
العمل عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ لم ين أضحاب الكو 4# وَالتَابعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمُ 6 
يَسْتَفْتَحُوْنَ"" الْقِرَاءَةَ ب المد يله رب الْعَالَمِيْتَ 4. 


رم وف نسخحة: يفت د" بدل قوله: 5 ل ن". 


سهر : قوله: كانوا يستفتحون القراءة بالحمد اله إخ: ظاهره أنهم كانوا لا يقرؤوت البسملة» وهو ليس بمراد» فإن قراءكما 
في الصلاة مجمع عليه م يخالف فيها أحدء كذا ذكره الشيخ في "اللمعات"» فمعناه عندنا: أنحم يسرّون بالبسملة 
كما يسرّون بالتعوّذء ثم يجهرون ب الحمد لله» وعند الشافعي معناه: ما ذكره المؤلفء واللّه تعالى أعلم. 


عرف: ظاهر حديث الباب يؤيد الأثمة الغلاثة ومستدلاتهم. وبيان قول الشافعي سلك: قوله: باب إلخ: ظاهر 
حديث الباب يؤيد الأحناف والحنابلة والموالك ثيرء وقال الإمام الشافعي يللكه: إن "الحمد لله رب العالمين" اسم سورة 
الفاتحة» والتسمية جزء الفانحة» فتدرج في الفاتحة» قال الزيلعي: إن اسم السورة "الحمد الله رب العالمين". ولنا ما في 
"مسلم": قسمت الصلاة بيني وبين عبدي» ويي "سنن أبي داود": "كان البي 4 لا يفرق بين السور» فنزلت 
التسمية"» فعلم عدم كوتها من الفاتحة؛ فإنما نزلت مؤحرة عن بعض القرآن» وقال همس الدين الحزري: أنزل القرآن 
على سبعة أحرف» والتسمية جزء باعتبار بعض الأحرف» فيكون قوله جامعاً بين جميع المذاهب» = 


باب الصلاة ۷ باب في افتتاح القراءة.. 
قال المّافُ: إا تما مَعْىَ هدا الْحَدِيْثِ أن الي 8 وبا بَحْرٍ وَعْمَرَ وع شمان كَانُوا 
م حلي 

يَفْتَتَحُوْنَ القَرَاء ةب المد لله ر ل أَنَهُمْ 6 وا يَبْدَؤُوْنَ بقِرَاءَةٍ فَاتَحَةٍ 
الكتاب هة قبل قبل السُوْرَق وَلَيْسَ مَعَنَاةٌ تمه م انوا لا يِقَرَؤُوْنَ بشم الله اليَعْمَنِ الرَحيم. 
وگن الشَّافِيُ يَرَى أَنْ بدا ب بشع الله اليَحْمّنِ النَحِيْمء وَأنْ َر بها اا جُهر بِالْقِرَاءَة. 


عرف = وقد يختلف الحكم باحتلاف الأحرف كما في "الدر المحتار": أن ف قوله تعالى: دا ألا سدوا 
(النمل:٠٠)‏ تشديداً وتخفيفاً احتلافاً في حل السجدة. وبالاحتلاف يختلف الحكم» ولعله كذلك الاحتلاف في وحدة 
السجدة في سورة الحج وتثنيتهاء والله أعلم. 

الرد على قول الشافعي يلله: قوله: قال الشافعي إخ: أقول: كيف يقال بمثل هذاء ؛ وقد وقع تصريح نفي الجهر 
ببسم الله" في "مسلم" و"النسائي" في رواية الباب؟ 

قصة زيارة الإمام الشافعي قبر الإمام الأعظم ا: في بعض الكتب ك"الخيرات الحسان في مناقب أبي حنيفة 
النعمان": دحل الشافعي بغداد» وصلى ركعتين عند قبر أبي حنيفة ملل ولم يجهر بالتسمية» فقيل: ولم تركت؟ قال: 
أذباً لصاحب هذا القبرء وقد صح هذا النقل» وقال الشافعية: لم يترك رفع اليدين» نقول: لعله كان عنده جهر 
التسمية غير أكيد حلاف رفع اليدين. 


حلى: قوله: يفتتحون القراءة ب الحمد لله رب العالمين: قلت: فيه حجة الحنفية في عدم الجهر بالتسمية. 


كد تنا #¥ نت 


أبواب الصلاة ۳۸ باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 


۸ - دتا اد بن أي عْمَرَ وَل بُنُ حجر قَالَا: حَدَّتَنَا سُفْيَالُ عَنْ الزُهْرِيٌء 


سهر عرف حلي شيخ 


صر 


عن محمود د بن الرَبِيع» » عَنْ عَبَّادَةَ بن ٠‏ الات شه عن الگ 35 قَالَ: «لا صَلاةً لِمَنْ 


ر 


کے 


ص 
اص أ 


ل فا بقاتحة الكتاب». وَف الاب عن ي هريره وَعَائْسَةٌ واس و 


ر م 8 ب 6 ان 3 
وَحَبِدِ الله بن عمرو 5ه 


سهر: قوله: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب: استدل الشافعية وغيرهم» كما ذكره المؤلف بهذا على أن قراءة 
الفاتحة فرض» وقال الحنفية: ليس الفرض عندنا إلا مطلق القراءة؛ لقوله تعالى: #فافرَأوا ما يسر من الْقَدآنِ4 
الزثل: ۲۰> وتقييده بالفاتحة زيادة على النص» وذا لا يجوزء فعملنا بكلا النصين أعين الآية والحديث» ففرضنا . 
القراءة مطلقا بالآية» وأوجبنا بالحديث الفاتحة بأن النفي في قوله: "لا صلاة" للكمال؛ والدليل عليه ما ورد: = 


عرف: اختلاف الأئمة في حكم الفاتحة, وفي قراءقا خلف الإمام: قوله: باب إلخ: ههنا مسألتان: مسألة حكم 
الفاتحة» فقال أبو حنيفة بوجوهاء وقال الثلاثة بركنيتهاء وفي رواية للمالكية وجوب الفاتحة كما في "العيي“ ونقل 
الوزير ابن هبيرة الحنبلي رواية عدم ركنيتها في "الأشراف يمذاهب الأشراف"» ورأيت مكنوباً عليه: الإفصاح» ولكنه 
غلط الكاتب؛ فإن "الإفصاح عن معان الصحاح”" كتاب آخر للوزير ابن هبيرة» ولابن منذر أيضا 'إشراف". 
والمسألة الثانية: قراءة الفاتحة حلف الإمامء والمذكورة ههنا الأولى» وأما الثانية فمذهب أي حنيفة وأحمد ومالك 
والجمهور نفي القراءة حلف الإمام في فى الجهرية» واحتلفوا في السرية» قيل: سنة» وقيل: مستحبة» وقيل: مباحة» 
وقال الشافعي بوحوبها في السرية والجهرية وكان قول الشافعي القدم: عدم وحوبا في الجهرية» وقوله الحديد 
وجويماء كما قال المزن في مختصره ه: بلغنا من بعض أصحابنا أن الشافعي يله قال كذاء وقال الشافعية: إن ذلك 
٠‏ المبلغ هو ربيع بن سليمان تلميذ الشافعي» ولم يذكر الشافعي يله وجوما في الجهرية في "كتاب الأم"» وأما 
المتقدمون مثل صاحب المذهب فيذكرون القولين» وأما المتأحرون فلا يذكرون إلا الجديد. 

قوله: لا صلاة لمن لم يقرأ: حديث الباب أخرجه أرباب الصحيحين لا القصة المذكورة. = 


حلي: قوله: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب: قلت: والقراءة كما جاء في حديث آخر يعم | : 
والحكمي» فلا يضر الحنفية. 

شيخ: : قوله: لا صلاة لمن م يقرأ إلخ: الاختلاف بين أبي حنيفة والشافعي في المسألتين» الأولى: أن الفاحة قراعقا فريس 
أو سنة أو واحب؟ فقال أبو حنيفة . يله بوجوهاء والشافعي يده يله بفرضيتهاء نظرًا إلى الحديث» وقال أبو حنيفة سء = 


أيواب الصلاة Î‏ باب ما جاء أنه لا صلاة إل بفاتحة الكتاب 


من صلی صلاة م يقر فيها بام القرآن في خداج داج غير ثمام؛ لأنه يدل على النقصان لا على 
یادن لأنه وقع مغل هذا في ترك الدعاء بعد الصلاةء وأيضًا من الدليل على عدم فرضية الفاتحة قوله ييه حين 
تعليم الأعرابي: إذا قمت إلى الصلاة فكبّر» ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن الحديث رواه البخاري؛ إذ لو كانت 
فرضًا لأمره البتة؛ لأن المقام مقام التعليم» فلا يجوز تأخير البيان عنه» وما قال النووي من أن حديث "ما تيس" 
محمول على الفاتحة؛ فإتما متيسرة. قال العيني: هو تمشية لمذهبه بالتحكم» وخارج عن معنى كلام الشارع؛ لأن 
تركيب الكلام لا یدل عليه أصلةً؛ لأن ظاهره يتناول الفاتحة وغيرها مما يطلق عليه اسم القرآن» وسورة الإخلاص 
أكثر تيسرًا من الفاتحة, فما معنى تعيين الفاتحة في التيسر؟ وهذا تحكم بلا دليل. 


عرف - تأويل حديث الباب: أقول: إن حديث الباب ليس في حق الجماعة» بل في حق الجماعة حديث: من 
كان له ! إمام فقراءة الإمام قراءة له وحديث إذا قرأ فانصتوا إِْ» وقال بعض الأحناف: إن النفي في "لا صلاة" نفي 
الكمال» وعندي أنه مدحول فيه؛ فيان الفاتحة واحبة عندناء ويلزم على هذا نقي الوحوب؛ فإن ظني الدلالة والثبوت 
لا يوحب الوحوب كما صرح به الأصوليون» والحق أن يبحث في ظنية الثبوت لا الدلالة» ولم يتعرض صاحب 
"المداية" إلى الدلالة أصلة. 

تقدير حديث الباب بقوله: "لا صلاة كاملة" غير صحيح: وأقول: إن تقدير "لا صلاة كاملة" أيضاً غير فصيح 
عندي» قال حذاق النحاة: إنه يكفي في التقدير رائحة المقدر لا أن يقدر في العبارة والنظمء وقالوا: إن متعلق الحار 
وكذلك عامل الحال المستنبط من الإشارة أو التنبيه عامل معنوي» وزعمه القاصرون ذكره قي نظم العبارة» وإني لا 
أقول بالتقدير فيما لم يتلفظ في نوعه؛ فلا أقول بالتقدير في الظرف المستقرء نعم أقول بتقدير المبتدأ والخبر» وقال 
الرضي: من قال: 'زيد كائن في الدار"» حرج من لغة العرب» فلا أقول بتقدير الكمال» نعم قد أقول بنفي الكمال 
إلا أنه ينفي الكمال في المصداق أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم» واستعمال ما هو للمعدوم في الناقص لا في 
الدلالة والكلام كما قال صحابي: "ما أجزأ منا اليوم أحد كما أجزأ فلان في قتل قزمان المشركين في غزوة خيير"؛ 
كما في الصحيحين. = 


شيخ = الحديث من أخبار الآحاد» ومثله لا يزاد على الكتاب اشر والثانية: في أن قراء تما واجب على الكل أ 
من أن يكون إمامًا أو مأمومًا أو منفردّاء فقال الشافعي ڭه بالعموم» وأوحب قراءتما على المقتدي» نظرًا إلى كلمة: "من 

في الحديث؛ لأا عامّة شاملة الإمام وللأموم, وحص سيّدنا أبو حنيفة يله المقتدي نظرًا إلى القرائن ولنصوص لويد 

منها: ما ورد في قوله تعالى: هله افرع لزن فتهثر الوصو (الأعراف: 4١؟)‏ كما قال الشافعي سسلكه: إن الآية وردت 

في القراءة حلف الإمام ونسخحت بعد ما كانت جائزة» وهذا حح الأقوال. وقيل: وردت في الخطبة» وقيل: في غيرهاء 

لكن الراحح ما ذكرناه. ومنها: ما قال 5: من صلَى ركعة ل يقرأ فيها بأ القرآن» فلم يصل - 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 
َالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُضْحَابٍ الت #5 مِنْهُمْ عْمَرْ مر بُ اتاب 
يي عند انه وَعِنْرَانُ بن حصن أ وَغَْرُهُم قاوا: Db‏ بيد 

تحَة الكتاب. وَبهِ يَقُولُ ابْنُ الما رك وَالمَّافِحٌ وَأَخْمَدُ حْمَدُ وَإسْحَاقٌ.* 


+ وقي مْسْحَجَ الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ خمد محمد اکر وَالكَيّخ شْعَيْبٍ الْأَرْتَوْوْطٍ ياك غد قز 
(وَإِسْحَاقٌ): [سَمِعْتٌ ابْنَ أبي عْمَرَ يَقُوُلُ: الخْتَلَقْتٌ إلى ابْن عُيَيَْة غا ماق عفر ةَ سَنَةَ 


عرف - دقيقة من قواعد اللغة العربية: واعلم أن الباء الداحلة على "بفاتحة الكتاب" في حديث الباب ليست إلا 
للتعدية؛ فإن القراءة ونحوها من المسح والوتر كان متعدياً بنفسه في اللغة» ثم إذا نقل إلى الشريعة صار لازماً» فعدي 
بالباءء كما قال العلماء في اهَل يَسْتَوِي اَذ ي يَعْلَمُونَ ولذ ين لا يَعْمُو نك (الزمر: 4 أنه إما لازم وإما متعلٍ» وكذلك 
أقول في باء 3 امسحوا 5202 2 (المائدة: 7) وم ينبه الأصوليون على هذه الضابطة» ونبه عليها الزخشري قي 
"المفصل"» وكذلك أشار إليها في "الكشاف" في آية: وهزي لِك بجذع التخلة» (مرم: ٥‏ أي افعلي فعل الم 
وكذلك أشار سيبويه حين قال: إن المزيد يدحل على اجحرد» مثل: قبرته وأقبرته» ومعنى أقبرته أدخلته في القبرء 
وكذلك أقول في أتتني صحيفة فلان فقرأت با" حلاف ما قال ابن هشام في لخي ؛ » معناه قرأت تيركاً بما. 
وأقول: الباء عندي للتعدية» وقال الطيبي ف ' شرح المشكاة" بتضمين الابتداء ٤‏ حديث الباب» أي لا صلاة لمن م 
يبدأ بفاتحة الكتاب» وهذا يفيدنا في وجوب ضم السورة» وعن مالك بء أيضاً وحوب ضم السورة كما في "الحداية" ) 
ولكني لم أرض با قال الطيبي؛ وإن قيل: لقد تواتر العمل بقراءة الفاتحة» فتكون فرضاً لثبوتما .القطع» نقول: إن التواتر 
عملاً في الإتيان يما لا على كوتما ركنا كما ثبت التواتر عملاً في بعض المستحبات. 


شيخ = إلا أن يكون وراء الإمام. ومنها: ما قال ابن مسعود ده: ليت الذي يقرأ حلف الإمام بأن في فيه ترابًا. 
. فجميع ما ذكرنا تدل على خصوصية القندي من ا وأيضًا ورد في رواية أبي سعيد: "لا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة وسورة معها» واخمال أن الشافعي ك لا يقول بفرضيّة ضمٌ السورة» بل يقول باستحبايما» وحمل دخول 
كلمة: "لا" على قوله: "وسورة معها' ' لنفي الكمال» فما هو وجه الشافعي يلل في عدم فرضيّة ضضم السورة» فهو 
دلیلنا ف عدم فرضيّة الفاتحة. وقال أبو حنيفة: إن الفاتحة واجبة قراءتماء فلما دحل كلمة: "لا" على نفي الكمال - 


أبواب الصلاة ا باب ما جاء في التأمين 


(۷۱( بات ما اء 2 في الكَأمِيْنِ 

سعِيد وَعبد عبد اليّحمَنِ اا قالا: 
حَدَّتََا سْفْيَانُ عَنْ سَلَمَةَ بُ كُمَيْلِ؛ ۽ عن حجر بن عَنْبي؛ عن الل ني شر 

قال سَمِعْتٌ الى 5 قرا : ار عير لْمَعْضُوْبٍ عَلَيْهِمْ وإ لا الصَّالَيْنَ» و قَالَّ: 50 


(الفاتحة:۷) 


۹ - دتا بُنْدَانُ دا ج بن سعيد 


سهر: قوله: ومد بحا صوته: أي بالكلمة» يعني أخرهاء والمد عارضي» ويجوز فيه الطول والتوسط والقصرء أو مدّ 
بألفها؛ فإنه يجوز قصرها ومدّهاء وهو مد البدل» ويحوز فيه الأوحه الثلاثة أيضّاء ولا يلزم من ارتفاع صوته الجهر كما 
لا يخفى» وما ورد يحمل على التعليم والجوازء وفي "شرح الأيهري" قال الشيخ: آمين بالمد والتخفيف في جميع 
الروايات وعن جميع القراء؛ وهو اسم فعل» ومعناه: امع واستجحب» أو معناه: فليكن كذلك» أو أسم من أسماء الله 
تعالى» قاله ابن الملك» وقيل: اللهم آمناء ذكره الأبجري» وليس له وحه ظاهر على التخفيف. ٠‏ = 


عرف: اختلاف المذاهب في التأمين: قوله: باب إلخ: قال مالك ركه: يؤمن المقتدي فقط سرأء وهكذا مروي عن أبي 
حنيفة يله في "موطأ محمد" والرواية الثانية عن أبي حنيفة يله وهو مختار صاحبيه: أن يأ به الإمام والمقتدي سر 
والقول ایدید للشافعي م: أن يجهر الإمام ويسر القوم» وټ القلم جهرهما به» وبه قال أجمد بن حنيل بسن وم أبحد 
تصريح الجهر عن الموالك» بل صرح 2 "المدونة" بالا حفاء» وأما السلف الصا حون فإلى الطرفين» والأكثر هو 

العام ع اانا کر في "الجوهر النقي عن ابن جحرير لعبري, فكان هو السنة وابشهر جائزا غير سنة» قيل: 


شيخ = بترك السنة نة [أي السورة] أي كما قال الشافعي» فالأولى أن تدحل "لا" لنفي الكمال بترك الواحب» كما 
قال أبو حنيفة شه وأيضًا ورد في رواية أخرى: أنه ل قال: من لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته حداج» حداج 2 
تمام» فهذا الحديث صريح في أن ترك الفاتحة موحب لنقص الصلاة لا لعدم أدائهاء وأبو حنيفة بف أيضًا قال: | 

ترك الفاتحة موحب لنقصان الصلاة؛ لما أنما واحبة عندناء ومخلصه من هذا الحديث: أن قراءة الإمام قراءة قدي 
فلا يصدق في حق المأموم أن صلاته حداج غير تمام؛ لأن المقتدي قارئ حكمًا. ٠‏ 
فالحاصل: أن قراءة الفاتحة كانت فريضة على المقتدي» ثم نسخحتء وتحقيق هذه المسألة الخلافيّة في الرسالة التي 
صتفها مولانا رشيد أحمد الگنگوهي ره في القراءة حلف الإمام. 

قوله: وقال آمين ومد ها صوته: مذهب الترمذي رك: أن الجهر بالتأمين أولى» ومؤيّدنا رواية مخالفة لمذهب 
الترمذي» فضعفه بوجوه. الأول: أنه قال شعبة في روايته: عن حجر أبي العنبس» وإنما الرواية عن الحجر بن العنبس» ٠‏ - 


أبواب الصلاة ۲ باب ما جاء في التأمين 


عرف ه 
ري الْبَابِ عَنْ ڪل راي هُرَد 5 فا 


£ 


سهر > وأما "آمين" ن" بام والتشديدء فهو حطأ في هذا امحل» واحتلف قي فساد صلاة من يقول بهء والأصح عدم 
فسادها؛ بحيئه في القرآن في قوله تعالى: #ولا امین الست احزام ولمائدة: م أي قاصدين. قال ابن الهمام: ردك 
أحمد وأبو يعلى والطبراني والدار قطي والحاكم في "المستدرك" في حديث شعبة عن علقمة بن وائل» عن 
"أنه صلی مع رسول الله ا فلما بلغ غير الْمَفْضُوبٍ عَلَيْهِمْ وَلا الضالين) (لفاغة: ۷ قال: "آمين 0 
صوته"» ورواه أبو داود والترمذي وغيرهما من حديث سفيان عن وائل بن حجرء وذكر الحديث فيه: "ورفع يما 
صوته"» فقد حالف سفيان شعبة في الرفع» ولما اختلف في الحديث عدل صاحب "الجداية' ا إلى ما عن أبن مسعود 
أنه كان يخفي ؛ فإنه يفيد أن المعلوم منه عليه الإحفاء. قلت: مع أنه الأصل في الدعاء؛ لقوله تعالى: #ادعوا رب 
ضرعا وحفية إلخ» الأعراف: »)٠١‏ ولا شك أن آمين دعاء» فعند التعارض ترجح الإحفاء بذلك» ربالقياس على 
سائر الأذكار والأدعية, ولأن آمين ليس من القرآن إجماعًاء فلا ينبغي أن يكون فيه صوت القرآن» كما أنه لا يحوز 
كتابته في المصحفء وهذا أجمعوا على إحفاء التعوّذ؛ لكونه ليس من القرآن» والخلاف في الجهر بالبسملة مبي 
على أنه من القرآن أم لا. (المرقاة) اعلم أن التأمين بعد قراءة الفاتحة في الصلاة سنةء سواء كان منفردًا أو إمامًا 
أو مأمومّاء وإن لم يمن إمامه» وفي الصلاة السرّية على تقدير سماعها حلاف» فعند البعض يؤمن بظاهر 
الحديث» وعند آخحرين لا يؤمن؛ لعدم اعتبار هذا الجهر» كذا في شرح ابن الحمام. (اللمعات شرح المشكاة) 


عرف: قوله: ويي الباب إل: رواية علي ذه أخرجها ابن ماحه» ورواية أبي هريرة وه أحرجها الدار قطني في 
سننه وحسنهاء وأخرجها في علله وأعلهاء وأحرحها في "النسائي" = 


شيخ - وكنية حجر أبو السكن. قال مد ظله: لتضعيف لیس بصحيح؛ لأنه يمكن أن يكون ابو نس كنا 
حجر أيضّاء بأن يكون اسم ولده ووالده واحدء فيكون للحجر كنيتان: أبو السكن وأبو العنبس» وقد ثبت من 
الشارح ثبوت الكنيتين له. 

والتضعيف الثاني: أنه زاد فيه علقمة؛ وليس فيه علقمة؛ وهذا لا يصح؛ لأنه يمكن رواية سفيان الي لم يذكر فيها 
علقمة غير متصلة» ولا يلزم من عدم ذكره علقمة في رواية عدم وجوده في الأصل» وكيف لا يكون موجوذا 
ومذكورًا في السند؛ فإنه مذكور في رواية شعبةء وهو أقوى وأصح ؛ لأن شعبة في حفظ الحديث زائد من سفيان» 
وسفيان زائد عنه في الاحتهادء كما قال , بعض الحققين: إن الشعبة أمير المؤمنين في الحديث. ش 
والتضعيف الثالث: أن الشعبة قال: "حفض يما صوته", وإنما هو "مد بما صوته" ليس بسديد؛ فإنا ذكرنا زيادة 
حفظ شعبة على سفيان» فلروايته اعتبار» وأيضًا نقول: إن قوله: "مد بها صوته" لا يدل على رفع الصوت 
بالتأمين؛ إذ معناه: مد الصوت ب "آمين"» ولم يقصرء وقوله: "معت" لا يدل على السماع بالجهر؛ لأن 
السماع يمكن بالسرٌ أيضًا؛ لأن أدن السر إسماع نفسه» وأيضًا جاء في رواية أخرى: أنه عك مذ بها صوته» وسمع 
من يليه من الصف الأول. فلو كان المد بالصوت عبارة عن الجهر» فما وجه سماع من يليه» وعدم سماع الآخرين؟ - 
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که 9 
5 


يٿ حَسَنُ. وَبِهِ يمول خر واد من 
ان ن يرف الرَجُل صو وده 


بو عِیسّی: حَدِيْتُ وَائْلٍ بن حجر ب 
أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الي 5 وَالابعينَ وَمَنْ ن فخ یرو 


بالتَأمِينٍ وَلَا يحْفِيّهَاء وَبه يَقْوْلُ الشَّافُِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 
عرف - حديث ۱ الباب لم يخرجه الشيخان لاختلاف شعبة وسفيان ورجح الحدثون حديث سفيان: وحديث 
الباب الم يخرحه أرباب الصحيحين لار عن اختلاف شعبة .وسفيان» ورجح المحدثون حديث سفيان» وقالوا: 
طا شعبة في مواضع؛ منها: أنه قال: أبو العنبس» وإفما هو ابن العنبس» فقال الأحناف: قد قال سفيان أيضاً: 
أبو العنبس في أي داود'» فلعل العنبس اسم الحد والحفيدء وأما ما قيل عن ذكر أي السكن فلعله أبو السكن 
أبو العنبس» > وأما ما قيل من ذكر علقمة» ففي ' امسئد أبي داود الطيالسي"» قال شعبة: معت الحديث عن علقمة 
عن وائل؛ ثم معت من وائل بلا واسطة علقمةء فلم يبق البحث إلا في رفع الصوت وخفضه. 
توفيق ابن امام بين الحديثين: دقان ابن اما جامعاً بين الحديئين: إن الرفع كان في ذاته والخفض بالنسبة» وهذا 
عين مذهب الشافعي» وزعم البعض أن الشيخ يجعل الحديث للأحناف» والحال أن تلميذه المحقق ابن أمير الحاج 
صرح بأنه جمع ما يوافق الشافعية» ولي "مجمع الزوائد" لنور الدين الميثمي» وظاهره يؤيد الشافعية» وهو: أن اليهود 
ما حسدوا مثل حسدهم على ثلاثة أشياء: رد السلام وآمين وإقامة الصفوف» وهذا الحديث في واقعة بيت عائشة 
ها من مسند معاذ» وهو عن عائشة ذا أيضاً مع اضطراب» وفيه علي بن عاصم متكلم فيه ونقول: إن في 
"السئن الكبرى": إن اليهود يحسدون على قول: ربنا لك الحمد؛ والحال أنه لا يقول أحد بجهره» فما هو جوابكم 
ههنا فهو جوابنا لمه» فما دل على الجهرء وأيضا نقول: وقع في "الخصائص الكبرى" للسيوطي بطريق حارث بن 
أبي أسامة أعطي أمي آمين؛ ولم يعط من قبلهم إلا موسى لالا حين دعا وأمّن أحوه هارون» فلعل اليهود علموا 
من الجهر في حارج الصلاة مثل تأمين هارون عل فلا يثبت يثبت الجهر به في داحل الصلاة. = 


شيخ = ولو كان الحهر يسمع في الصفوف الأحرء والتأمين بالسرٌ يسمع من د يليه الإمام من الصف الأول على ما رأينا 
وسمعناء وأيضًا قال ا روی أحمد والطبراني وأبو علي والدارقطي والحاكم في "المستدر ك" في حديث شعبة 
عن علقمة بن وائل عن أ بيه : أنه صلى مع البي يت فلما بلغ: ولا الضالينَ) (الفاتحة: ۷) أخفى صوته. قال مد ظله: 
والحق ما قال ابن القيم في كتابه: إن الاختلاف بين الأئمة في التأمين باهر ورفع اليدين ليس نزاعًاء كما في القراءة 
خلف الإمام» بل النزاع في الاستحباب والأولوية» وثبت عن البي 5 الجهر والسرّ كلاهماء والروايات وأقوال 
الصحابة موحودة في الحانيين» ثم المجتهدون رجّحوا في الأحاديث» وسلك كل واحد مسلكهء والإلزام 
والاحتجاج على أحد لا بصم فار حيفة باه رب حانب السرٌ؛ لما أن التأمين دعاءء كما ورد في الحديث»› 
والإخفاء أولى في الدعاءء كما قال الله تعالى: #ادعوا ربكم قضرعاً وحفيّة# (الأعراف: »)٠١‏ وأن الآمين ليس من القرآن؛ 
ولهذا لا يكتب في القرآن عقيب الحمد, وهذا أجمعوا على إحفاء التعوذء فالأولى أن لا يجهر بما كما بالتعوّذ. 
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سے کے ل 


وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الحَدِيْتَ عَنْ سَلْمَةَ : بن کيل عَنْ حجر اي اعبس عَنْ عَلْمَمَة 


اہن وَائْلء عَنْ ابه 4: أن الى هلا # قرا عير الْمَفْصْوْبٍ عَلَيْهمْ ولا الضَّالَيْنَ 4 


فَقَالٌ: «آمين)» وَحَفْضَ يها صو صو ته 
قال ابو عِيْسَى: سَمِعْتُ حُحَمَّدَ دا يَقُوْلُ: > حَدِيُتُ سُفْيَّانَ اأص مِنْ حَدِيْثِ شُعْبَّةَ في هَذَاء 


عرف - جهر ابي 5 كان للتعليم: وأيضاً نقول: إن جهره نالا كان للتعليم؛ لما قي "أبي داوده": حي 
يسمع من يليه من الصذ لصف الأول بطريق بشر بن رافع» وهو متكلم فيه» وقد ثبت الجهر بالأدعية للتعليم؛ ا روينا 
فيما سبق» كيف لا! وقد صرح وائل بنفسه: "ما أراه إلا ليعلمنا إل" أحرحه أبو بشر الدولابي في "كتاب 
الأسماء والكئ" بسند ييى بن سلمة بن كهيل» > وهو مختلف فيهء وثقه الحاكم في "المستدرك" ولكنه متساهل في 
حق الرواة في مستدركه» وولقه ابن حبان؛ فإنه ذكره في "كتاب الثقات". ولكنه ذكره قي "كتاب الضعفاء" 
أيضاء فتحيرت من هذاء ورعا يذكر راوياً في الكتابين» فقيل: إنه يسهو عن ذكره في الكتاب الأول. 
وإنٍ رأيت في "كتاب الضعفاء' ' تحت ترجمة إبراهيم بن طهمان أن هذا له دحل في الضعاف والثقات» فذكرته في 
الكتابين فذهب ما أبرئ قلبي ما وقع عند ابن خزعة؛ فإنه لما تكلم على مسألة وضع الركبتين بعد اليدين على 
الأرض» نقل حديث تقد الركبتين بسند جيدء ثم ذكر ناسخه» وقال: إن الأول منسوخ» وقد وقع جى بن 
سلمة بن كهيل في سند الناسخ» وضعف حديث سفيان ابن قطان المغربي» ذكره الزيلعي في "التخريج"» ولكن 
الجمهور يصححون حديث سفيان ويضعفون حديث شعبة» وقد صححهما القاضي عياض رى وقد نقل العيي 
تصحيح بعض أئمة الحديث» ولكنه , يسمّهمء وقال ابن حرير الطبري في "تمذيب الآثار": إن الحديثين: 
صحيحان» وأحتار الإخفاء؛ فإن جمهور السلف إلى الإحفاء. 
وأما بعد تسليم امحدثين تصحيح الحديثين فكيف الجمع' بينهما؟ ولعله يكون مثل ما قال الشيخ ابن الهمامء 
ويؤيدنا ما في "أبي داود" من ججيء وائل بحضرته عا مرتين» فلعله جهر للتعليم» » ويدل على التعليم ما في "معجم الطيراني" 
عن وائل أنه لاا أمّن ثلاث مراتء» وقال الحافظ كما في شرح الواهب": تتليث آمين ليث الواعة لا أن 
أمّن ثلاثا في واقعة واحدةء كما زعمه بعض الناس الجاهلون» فدل على التعليم» وفي "معجم الطبراني" زيادة: "اللهم 
اغفر لي" قبل آمين» والله أعلم» وني "سنن الدارقطي" قال عبد الرحمن بن مهدي: أشد شيء في حديث سفيان 
أن رجلا وجه سفيان إلى نفسه» وتكلم معه في أثناء الحديث» فما أدركت ما قال سفيان كل الإدراك. 
راوي الجهر سفيان مذهبه إخفاء آمين: ولنا أن مذهب سفيان إحفاء آمين مع أنه يروي حهره» ومر ابن تيمية 
وابن القيم على مسألة الباب» فقالا: إن الاحتلاف في اختيار المباح» ورجحا الجهر ف بعض المواضع فعلم أن 
الخللاف ليس بشديد. 1 
بيان المتابعة لسفيان: قوله: حديث سفيان: في هذا أصح ما أتوا بالمتابعات لسفيان» مع أنه موحود في "النسائي" = 
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أ 


وَأَخْطَا ُا شعت شعبة في مَوَاضِعَ مِنْ هدا الْحَدِيْث قَقَالَ: « عَنْ حجر أي الْعَنبَس»» وَإِنَمَا 7 
حُجْربْنُ الْعَنْبييِ وَيُحُقَ با المّكنٍ. وراد فِيه: اَن عة ن واي ولس هذه 
١عَنْ‏ عَلْقَمَةه. وَإِنَّما هو احُجْرٌ بْنُ عَنْبَّسسء عَنْ وَائِلِ بْنِ حجر 4». وَقَالَ: «وَحَمَضَ 

بها صونّه) َنم هو (مَدَ بها صَوبَة). 


قال و عدْتى: وَمَأَلْثُ أ رة عن هدا الحَدِيْث فَقَالُ: حَدِيْتُ سيان 2 هدا اص 


0ے 


قَالٌ: وك اللا ين صالع أي عن ا م ني یل نوراه شفتا 
٠‏ - قال ابو عِيسَى: حَدَّتَنَا ابو بسر محمد انان حَدَّكَنَا عَنْدُ الله له بن تمي 
عد مل ني حا اشرق عن سنن أطي عن خرن علي ذال 


نَ عَنْ سَلَْمَةَ ن 


ع 0 


عرف = وتي سنده عبد الحبار بن وائل» لكنه لم يسمع من أبيه» نعم يصح للمتابعة بلا ريب؛ فإنه سمع عن أخيه 
علقمة؛ فإنه يروي عن أخيه علقمة لرفع اليدين ووضع اليدين عند الصدرء واعتمدوا عليه. 

بيات حال الراوي: قوله: العلاء بن صالح: هذا ضعيف» وذكر بعض الناقلين علي بن صالح وهو ثقة» ولكن 
الصحيح العلاء بن صالح. | 

مستدلات الأحداف: ولنا ما روى ابن جرير الطبري عمل جمهور الصحابة» ولنا ماي "معان الآثار" عمل علي 
وعمر ذّماء وف سنده أبو سعيد بن مرزبان البقال» وهو متكلم فيه» وني البعض "أبو سعد" بدل "أبو سعيد". وما 
تي 'الطحاوي" أحرحه ابن جرير الطبري وصححه» وحسن الترمذي أبا سعيد في بعض المواضع» وأحذ عنه في دية 
الذمي» وقال في "العلل الكبرى": قال البحاري: إنه متقارب الحديث فعلم توثيقه من البخاري» ويذكر حرح 
البحاري أيضاً يي كتب الجرح والتعديل» والأكثرون يجرحون والبعض يوثقونه» وقد ثبت الإخفاء عن ابن مسعود 
بسند صحيح. والظاهر عندي من جانب الأحناف تسليم صحة حديث سفيان» وتوفيق لفظ شعبة معه» 
والتمسك في المسألة بعمل جمهور الصحابة» وحمل حديث سفيان على التعليم. 


حلي: قوله: وأحطأ شعبة قي مواضع من هذا الحديث: قلت: وعندنا يرحح رواية شعبة؛ لأنه غير مدلس» وما تكلم 
ي روايته ليس بشيء. 
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)۷( ات ما جَاءَ في َل التَأمِيْن ظ 


4١‏ - حَدَّكَنا أَبُ و كُرَيْبٍ حُحَمَدُ بْنُ الْعَلَاء حَدَّتَنا رَيْدُ بْنُ حُبَابِ» قَالَ: حَدَّكَِي مَالِكْ 


3 


0 7 سے ا 2 2 ت سر اه 0 سر ت 0 س هم 0 درواي د 
بن اينه خد ار سَعِيْدِ بن المسيب بي ۽ عن ابي هريرَة ا 


ل 


عَنْ الك 5 قَالَ: 37 َم الْإِمَامُ َامَنوا؛ فَإِنَهُ مَنْ وَافَقَ امه امِب الْمَلائڪَة 
عر لما تَقَدَّمّ مِنْ ذنْه). 


عرف: قوله: باب إلخ: حديث الباب أخرجه مسلم والبخاري. 

استدلال البخاري بحديث الباب ووجه استدلاله: وتمسك البخاري بحديث الباب على جهر آمین» ووجه التمسك 

أن الشريعة أحالت تأمين المقتدي على تأمين الإمام» فلا يعلم تأمين 8 إلا بجهره» ويكون التأمينان مشاكلتين. 

بيان الرد على البخاري: نقول: في الصفحة اللاحقة في "البحاري": قال الإمام: سمع الله لمن مده فقولوا: 
بنا ولك الحمدء ولا يقول أحد بجهر: "ربنا ولك الحمد لهي اتال ولا يسحبط جهر الإماء أب 

فإن تأمينه يعلم بقوله: "ولا الضالين" كما في الحديث: إذا قال الإمام: "ولا الضالين" فقولوا: آمين 

جواب المالكية عن حديث الباب: وأجاب الموالك عن حديث الباب بأن معئ: إذا أمن الإمام إل إذا بلغ آمين» 

كما يقال: أَنْجَدَ أي بلغ النجد» وأشأم أي بلغ الشام» وأعرق أي بلغ العراق. 

وجه اخختللاف الروايتين عن أبي حنيفة مله ودليل الأحناف: وظين أن احتلاف الروايتين عن أبي حنيفة في تأمين 

الإمام للاحتلاف في لفظ الحديثين» ولنا حديث السكتتين؛ فإن السكتة بعد "ولا الضالين" لقول "آمين"» فعلم 

إحفاء تأمين الإمام» وأقر في "حجة الله البالغة": بأن حديث السكتتين لعله على ما قيل من إخفاء آمين. 

محمل الحديث عند الشافعية والالكية: وحمل الشافعية حديث: إذا قال الإمام: ولا الضالين» فقولوا: آمين على 

حديث الباب» وحمل الموالك حديث الباب على ذلك الحديث» وظئي أن الحديثين محمولان على ظاهرهماء فحديث: 

إذا أمّن الإمام في ذكر نفس فضيلة التأمين» لا في بيان صفة الجهر أو الإخفاءء وحديث: وإذا قال: غير المغضوب 

عليهم ولا لا الضالين في بيان المسألة الفقهية وتعليم الصفةء وكذلك روي عن أبي حنيفة ك من اختلاف الروايتين» 

وقي "معجم الطيراني" عن ةن ا إذا قال الإمام: ولا الضالين قولوا: آمين؛ يحببكم الله 

المراد من الحديث: قوله: إذا أمن الإمام: قيل: إن الحديث عبارة في تأمين المأمومء وإشارة في تأمين الإمام. 

اختلاف العلماء في تعريف عبارة النص وإشارته: واختلفوا في عبارة النص وإشارته» قال صدر الشريعة: إن 

العبارة ما سيق له الكلام» والإشارة غيره» وقال ابن الهمام: المنطوق في العبارة كله عبارة النص سيق له أو لا. = 
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عرف = استنباط ابن عبد البر من حديث الباب: استنبط أبو عمر بن عبد البر سل نفي القراءة حلف الإمام من 
حديث الباب» بأن الحديث يدل على أن المقتدي منتظر لتأمين الإمام؛ والمنتظر لا يكون إلا صامتاًء ولا يكون قارئاً. 
وأقول: يؤيده ما في بعض الروايات: إذا أمّن القارئ فأمنواء أخرحه مسلم والبخاري في كتاب الدعوات» ويشكل 
على الشوافع من سبق ولق في خلال فاتحة الإمام» فإذا قرأ المقتدي فإما أن يؤمن مع الإمام ثم يأ بباقي 
الفاتحة» فيكون عكس الموضوع؛ فإن الوضع أن يكون آمين حاتم الفاتحة؛ لما في "أبي داود": إن آمين طابع 
الفاتحةء وإما أن يؤمن حين ختمه. فيلزم حلاف حد الباب؛ فإنه يدل على أن الفضل في المعيةء أي توافق آمين 
المقتدي والإمام والملائكة, والاحتمال الأول مذكور في "المنهاج". أي يؤمن مع الإمام ثم يأ بباقي الفاتحةء 
وقال الغزالي: يأ المقتدي بالفاتحة حين يثني الإمام» والحال أن نص الحديث دال على أن الثناء للإمام 
والمقتدي والمنفرد. 

وأما أصل مذهبهم فهو أن يأ ما إذا سكت الإمام بعد "ولا الضالين" قبل آمين» وينتظر الإمام فاتحة المقتدي ثم 
يوْمّنوا جميعاًء والحال أن هذه السكتة الطويلة لا أصل ها من الشريعة الغراء؛ فإن السكتة قصيرة بحيث أن احتلف 
الصحابيان في وجودهاء وأيضاً نص الحديث أن هذه السكتة كانت ليتراد إليه تفه ويقولون: إنما لفاتحة المقتدي» 
وغاية المسألة لهم ما في "أبي داود" من أثر مكحول وسعيد بن جبيرء"ولكنه تطرق فيه احتهاد ابن جبير» والسكتات 
عند الشافعية أربعةء وأومأ عماد الدين بن كثير من في تفسيره أن "آمين" قائم مقام فاتحة الإمام» فدل على نفي 
الفاتحة للمقتدي» ويلزم على ما قال ابن كثير سك وحوب آمين للمقتدي؛ لكونه مقام الفاتحة» ولكنه لم يقل أحد 
بوحوب آمين إلا الظاهريء فالحاصل أن قول القراءة حلف الإمام في الجهرية يوحب إشكالات كثيرة. 

تحقيق كلمة آمين: "آمين" قيل: عربيء وقيل: عبراني» ومعناه: استجب أو افعل» وفي "كافي اتسفي: | 

معرب كين الفارسي» والله أعلم وعلمه أتم. 


ا جد د 


أبواب الصلاة _ 1 E۸‏ باب ما جاء في السكتتين 
٠‏ عرف هر 
(۷۳) باب ما جَاءَ في السَكَتَنَيْنٍ' 
46؟ - حَدَّكَنَا محمد بْنُ الْمُكَنّ حَدّ نا عَبْدُ لعل عن سَعِيْي عَنْ فاده عَنْ 


1 ار 31 س 0 1 31 سے 8.0 2 ص ص م 
الْحَسَنء؛ عن سَمِرَة فى قال: سَكْتَتَانٍ حَفظتهمَا عن م 4 رَسَوْلِ الله 5 َأَئْكْرَ ذلك 
72 8 ا ص س 2 ر2 سے سس سے ف سے 42 م ص 0 ۹ 2 


قال سَعِيْدٌ: فلن لِقَتَادة: ما اتان السَّكْتَتَانِ؟ قَالَ: إا دَخَلَ في صلاته ودا فَرَعْ 
عرف ي 1 1 َ 
مِنْ القِرَاءَة م ثم َ ا َد بعد دلك: وَإِذا قر ولا الضَّالَيْنَ 4. 


وني فشحة العلامة أخنة خمد محمد اکر ريده بَعْدَ قو : «السَّكْتَتَيْن): [في الصلاة]. 


سهر: قوله: السكتتين: اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متّفق عليها عند الأربعة» يقرأ فيها الدعاء للاستفتاح» 
ست سكي ال بل المراد به عدم الجهر بالقراءة» والثانية سنة عند الشافعي» وكذا عند أحمد على ما 
حكاه الطيبي» وقد حاء سكتة أحرى بين القراءة والركوع» وعندنا وعند مالك: لا سكتة إلا الأولل. 


عرف: اختلاف الصحابة فى السكتة الثانية واختلاف الأئمة في عدد السكتات: قوله: باب إلخ: احتلف 

الصحابيان في السكتة الثانية لقصرهاء السكتات في كتب الحنفية ثلاثة: بعد التحريمة» وبعد "ولا الضالين » وبعد 
حتم القراءة» وعند الشافعية أربعة: بعد التحرمة» وبعد "ولا الضالين"» وبعد آمين قبل ضم السورة» وبعد خحتم 

القراية» والح أن الثالثة لا يليق بأن يعند اء وإلا لزم كثير من السكتات في حديث أم سلمة ا . 

المراد من الحديث: قوله: إذا قراً: ولا الضالين: قيل: هذا تفسير لما قبله» وقيل: سكتة ثالثة» قال البيهقي: إن 

الإنصات في آية مَأفَاسْتَمِعُوا لَه وَأَنْصِنُوائه (الأعراف: 4١م‏ بمعنى الإحفاءء فلا تنفي الآية القراءة مثل السكتة ههنا؛ 

فإن السكتة بمعنى الإحفاء؛ فإنه يسكن ويقرأ في نفسه في سكتة الثناء. 

أقول: بين السكتة والإنصات فرق» لا سيما إذا اجتمع الاستماع والإنصات» وسيأت التفصيل. 

شيخ: قوله: ثم فال بعد ذلك إلخ: هذه العبارة تحتمل أن تكون بيانًا وتفسير لقوله: وبعد الفراغ من القراءة» يعني 


المراد من القراءة حتم الفاتحة» وتحتمل أن تكون بيانًا لسكتة ثالثة» فيكون ثلاث سكتات» الأولى: إذا دحل في 
الصلاة. والثانية: بعد الفراغ عن الحمد. والثالثة: بعل حتم السورة. 


أبواب الصلاة ا 44 ۰ باب ما جاء في السكتتين 


کان د 6 ا اد فك 1 
ال وك يعجبَةُ إِذَا ا قرع من القرَاءة أن يكحت حَقَ يراد إِلَيّهِ نَمَسَهُ. قال: وَفي 


ل برای ت حییث مر ف حَدِيْتُ حسن. وَهُوَكَولُ َيْروَاحِدٍ من أَهْل الل 
َسْتَحِبّونَ مام أَنْ يَسَْكْتَ بَعْدَ مَا ييح السلا وَيَعْدَ الْمَرَاءْ مِن القَرَاءة. وَبه 

5 اخ دُ وَإِسْحَاقُ وَأَصْحَابنا. 

حلي: قوله: حتى يتراد إليه نفسه: قلت: هي حكمة حسنة» ولا دليل على قول بعضهم: إن هذه لقراءة المؤتمين» بل 

يدل الدليل على حلافه لوحهين» الأول: بيان الراوي. والثاني: كونه حفيمًا بحيث لم يلتفت إليه عمران» ولو كان 

للقراءة كان أطول من الأول. 


شيخ: قوله: حتى يتراد إليه نفسه: نقل عن الإمام الشافعي مله أنه يقول: إذا يختم الفاتحة فعليه بالسكتة حت يفرغ 
المقتدي عن قراءة الفاتحة ويقرأ حينئذ» ثم بعد ذلك يضم السورة» وهذا الحديث حجّة عليه» فإنه لما كانت السكتة 
قدر ما يتراد إليه نفسه فقطء فمن أين قال الشافعي سه بقراءة الفاتحة للمقتدي فيها؟ فإنه لا بد لقراءتما من ساعة 
طويلة على ما يتعارفه الناس. 


#*# ا د صق 


أبواب الصلاة 0٠‏ باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال.. 


عرف 
(76) باب ما جَاءَ في وضع اليَمِيْنِ عَلَ الشمّالٍ في الصلاة 


ص 
سا O‏ 


000 


00 


سر و وق ر 5 سه )0( 3 
ال تی روط ئ انار وال بای ان مسو و ل بن سعر مما 
0 وف النسخة الهندية: "سهل بن سهل'. 


قوت: قوله: هُنْب: قال ابن سيد الناس: المشهور أنه بضم الحاء وسكون اللام وقيل: بفتح الماء وكسر اللام» وقيل: 


عرف: اختلاف الأئمة في وضع اليدين وإرساله: قوله: باب إل: خلافاً لمالك؛ فإنه يقول رسال اليدين حلاف 
الثلاثة» ومذهب أبي حنيفة مأك ي وضع اليدين وضعهما تحت السرةء ومذهب الشافعي بك ہہ تحت الصدر فوق 
السرة» وحيّر أحمد يله في الوضع بأنه يضعهما حيث شاء من تحت الصدر أو عند الصدر أو تحت السرة» وكذلك 
حير ابن المنذرء وقال: لا نص ف المسألة. 

حديث وائل دده حديث واحد وألفاظه مختلفة: وأما الأحاديث ففي حديث وائل في "صحيح ابن حزيمة": "فوق 
الصدر"» وف "مسند البزار": "عند الصدر"» وقي "مصنف ابن أبي شيبة": "تحت السرة" فالحديث واحد» واحتلفت 
الألفاظ وأما ف تحت السرة فلنا أثر علي فاه في "سنن أبي داود" بسند ضعيف» وقي نسخة لأبي داود مرفوع 
أيضأء وأما في "ابن خزعة" ففي سنده مؤمل بن إسماعيل» واختلط في آخر عمره» وصححه الحافظ في "بلوغ المرام » 
والعحب من عدم التفاته إلى احتلاطه في الآخرة واحتلاف الألفاظ وأيضاً في سند "فوق السرة": عاصم بن 
كليب» وضعفوه في حديث "ترك رفع اليدين'» ووثقوه في حديث "فوق السرة . 

تحقيق لفظ "تحت السرة": وأقول: إنى رأيت نسختين من "مصنف ابن أبي شيبة"» فما وحدت لفظ "تحت 
السرة" فيهماء وقال الشيخ حيات السّندي: ما وحدته في "مصدف ابن أبي شيبة"» وقال الشيخ قائم السندي: وحدته في 
النسختين» وقال أبو الطيب السندي: وحدته في نسخة في خحزانة كتب الشيخ عبد القادر» وأول من نبّه على كونه 
في "مصنف ابن أبي شيبة" هو العلامة قاسم بن قطلوبغاء فلا بد من ثبوته في "مصنف ابن أبي شيبة"؛ فإن العلامة 
حافظ الحديث» وله خحدمة في علم الحديث» فإنه رتب إرشاد أبي يعلى» وذكر الثقات الذين سوى رواة الستة» وأفرد 
زوائد الدارقطني وحكم عليهاء ورج على "مسند أبي حنيفة" للمقرئ» وكتب التخريج على الاحتيار في الفقه 
وغيرها من الخدمات» والصحيح أن فوق السرة وتحتها وعند الصدر ألفاظ متقاربة» وليس ببون بعيد. 


أبواب الصلاة 5 باب ما جاء في التكبير عند الركوع... 
ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ هَل 4# حَدِيْتُ حَسَنٌ. وَالَْمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَهْل الْعِلْم مِنْ 
صحَاب لي ا زایا و وَمَنْ بَعْدَهُمُ يرون أَنْ يَضَعْ الرَجل يَمِيْنَهُ يميه عل شِمَالهِ في 
الصلاة. وَرَأَى بَعْضْهُمْ أ ن يَضَعَهُمَا قوق السُرِّ وَرَأَى بَعْضْهُمْ أن يَضَعَهُما حت 
اسر و رك رايع ندحم وَاسْمُ هُلْبٍ يَزِيُْ بن فا الان 

(۷( باب ما جاءَ في الگکبر عِنْدَ الو كوع وَالسَّجُودٍ 


0 


e 


ا 


٤‏ - حَدَّكَنَا قَُيْبَُ حَدََنَا ابو الْأَحْوَصٍ عن اي إِسْحَاق عَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بن 
السود عَنْ عَلْقَمَةَ وَالْأَمْوَِ عَنْ عَبْدِ الله بن مسعود وه قَالّ: گان رَسَوْلُ الله كل 
يُكَبرُ في كل حَْضٍ وَرَفع َي يام رفوي واو ڪر ومر 


َف اباب عَنْ أي هُرَيْرَة رانين وَابْنِ عْمَرَ واي مَالِكِ الْأَمْعرِيٌٍ واي مُوْتَى وَعِمْرَانَ 


0 فى م 9 اإع 0 وو ه يَائْن س 3 ا مس 00 اس اه هي سه بل اهم 


س هرهم ا ماه في ساس ## اس م56 
مسعود ذثنه حديث حسن صحيح. 


عر : : بياب محمل قول الطحاوي» وغرض المصنف بك مله من هذا الباب: قوله: . باب إل رم من الطحاوي 
التكبير عند الرفع من الركوع» وكذلك في "الكنز" على جر "الرفع" في: "تكبير الركوع والرفع منه"» وعندي لا بد من 
أن يكون في المذهب؛ لكونه 32 الطحاوي» وتأول البعض 5 کلام الطحاوي» والظاهر عندي حمله وإبقاؤه على 
الظاهر. 

ولعل غرض المصنف من هذا الباب الرد على ما ارتكبه أمراء بني أمية؛ فإتهم تركوا تكبير. الخفض» كما قال ابن 
تيمية: نحم تركوه» ويدل على تركه ما في "أبي داود"» وضعفه الحافظ في "التلخيص الحبير"» وحسنه في "الإصابة» 
وقيل: مراده أن لا يطول التكبير ولا يمده إلى أن يبلغ التكبير إلى السجود» وذكر في "النهاية" أن لفظ الحديث 
"فكان لا يتم" بالتاءء وأحرحه الطحاوي أيضاء وقيل: إنه حلاف مشاهير الأحاديث الواردة في صفة الصلاة والله 


£ 


أعلم. 


وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أُصْحَابٍ الي 5 مِنْهُمْ ۾ بو ڪر وَعْمَرُ وَعْثْمَانُ رل ده 
وَغَيْرهُمْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ القَابعينَ» وَعَلَيّهِ عَامَه الّقُقَهَاء وَالْعْلَمَاءِ 
٥‏ - حَدَّتَنَاة عَبْدُ الله بْنُ مُييْرٍ قَال: سَمِعْتُ عل بْنَ الْحَسَنٍ قال: ابرا 


عبد الله د زد عن ني ته ١‏ عن لي عن أي تر ني عبد القن 


عَنْ أبي هُريْرََ دا عك: ان الي کڈ كان ڪر وو بوي ا 
َل اوعس هدا حَديْتُ حَمَنُ جي وَْوَقَوْلُ أل الم ِن أَضْحَابٍ ب الكوخ 1 


وَمَنْ بَعْدَهُمُ) قالوا: ُڪبر الرَجُل وَهُوَ يَمْوِي لر وع وَا لسَّجُوْدٍ. 


* وَف نْسْحَيَ الْعَلَامَةٍ خمد محمد شَاكر وَالشَّيْحْ شُعَيْبٍ ب الْأَرْتَوْوْط َيل رقم (240): 


د 0 
[َيَاب مِنْه]. 


سهر : قوله: وهو يهوي. أي يهبط إلى السجود الأول من هوى يهوي هويًا كضرب يضرب إذا سقط» أما هوي 
بمعنى مال وأحب» فهو من باب مع يسمع» كذا قِْ "اللمعات"' . 


*% عاد عد كد 


أبواب الصلاة for‏ باب رفع اليدين عند الركوع 
عفشت ا اه 
(77) باب رفع اليَدَيْنِ عِنْدَ الركؤع 
71 - حَددَنًا فة يبه وَابْنُ أبي عْمَرَ قَالَا: حَدَّتََا سفيان بْنُ عة عَيَيْئَةَ عَنْ الزهْرِيٌ؛ 


عرف: المذاهب في رفع اليدين عند الركوع: قوله: باب إلك: قال الشافعي وأحمد جنا برفع اليدين» وقال 
أبو حنيفة يللب بالترك وعن مالك ينه الترك واختاره الموالك» وف رواية: الرفع» وأما الحديث فقد ثبت فيه رفع 
اليدين بين السجدتين أیضاًء كما في في "النسائي"» ولم يختره الشافعي» وصح الرفع عند القيام إلى الثالثة أيضاً وما 
قالوا» وني "سنن النسائي" ما يدل على الرفع عند الرفع من الركوع والانحناء إلى السجودء ولم يتو حه إليه أحد. 
وظينٍ أن المراد منه أنه يرفع اليدين مرة عند الاتتصاب من ال ركوع» ومرة عند الهوي إلى السجود لا أن يجمع) 
وله أصل من الأحاديث أيضاً. 
وي "الترمذي": أنه ءل رفع اليدين بعد السجدتين» وزعمه الخطابي على ظاهره, والجمهور على أن المراد من 
السجدتين الركعتان» ورد النووي في "الخلاصة" على الخطابي بأنه مصرح في بعض الطرق بعد الركعتين» فلو 
أحذ قول الخطابي في رواية النسائي يصح إلا أنه ليس مذهب أحد» وقال ابن رشد في "بداية المحتهد وهاية 
المقتصد": إن الإمام مالكاً رجح الترك؛ لأنه جرى عليه تعامل السلف من أهل المدينة» وروى أبو عمر في 
'التمهيد" روايتين عن مالك ونقل علاء الدين عبارة أبي' عمر في "الجوهر النقي"» اختار الترك على رواية ابن 
القاسم» وإيي في هذا مترددء فإنه ذكر الحافظ عبارة أبي عمر في "الفتم" وهو حلاف ما في "الجوهر النقي'؛ 
وذكر الزرقاني شارح "الموطأً" عن أبي عمر عن ابن عبد الحكم: لم أجد الترك عن مالكء» إلا ما روى ابن قاسم 
عنه وأحذ الرفع» وظاهر الزرقاني أن اختيار الرفع عن ابن عبد الحكم مخالفهما ما في الزرقاني» وذكر الزبيدي في 
"شرح الإ-حياء' ' أيضاً حلاف ما في "الجوهر" و"الفتح"» والله أعلم. = 


شيخ: قوله: باب رفع دين عند الركوع: ومالك ي يرسل ولا يرفع إلا في الافتتاح» وعنه أيضًا كالشافعي» ذهب 
الشافعي ماله إلى حديث ابن عمر اء وقال برفع اليدين عند الركوع وعند القيام منه» وقال إمامنا أبو حنيفة رمث 
لا رفع إلا قي الافتتاح» ولا يرفع عند الركوع والقيام منه» ولا بين السجدتين؛ لما أن رفع اليدين كان مشروعا في 
أوّل الإسلام» ثم نسخ شيئًا فشيئًا إلا في الافتتاح» فنقول في مقابلة الشافعي يثك: إنه أحذ بالرفع في الركوع 
والرفع منه» وترك البواقي» فما وجه ترك البواقي؛ فإن الشوافع يقولون: نحن نعمل على حديث ابن عمر طي؛ 
لقوة سندهاء مع أنه ذكر في البخاري رواية ابن عمر ار وروايته صحيحة» فيها ثبوت الرفع عند القيام عن 
القعدة الأولى» وجاء في رواية أحرى: أن رسول الله 5 كان يرفع عند كل حفض ورفع» وعند كل انتقال» مع 
أنه ترك الشافعي جميع الأحاديث» فما هو وحهه وجوابه في ترك هذه الأحاديث» فهو جوابنا في ترك رفع اليدين 
عند ال ركوع والرفع منه» مع أنه نقل مجحاهد عن ابن عمر دا أنه لم يرفع سوى الافتتاح. ظ 
وقال الإمام الطحاوي بله: وكل من رؤي عنه حديث رفع اليدين فقد نقل عنه رواية عدم الرفع أيضاء ومؤيد- 
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عَنْ سَالِمِ» عَنْ ابه 2 قال: رَأَيْتُ رَسُوْلَ الله ٤‏ 
1 ˆ ابن عمر 


3 إا افْتَتَحَ الصلاة يَرْقَعُ يَدَيْ ا 


عرف = رفع اليدين غير مأخوذ به عندنا لا أنه مكروه: واعلم أن رفع اليدين غير مأحوذ به» وعندنا لم يصرح 
بالكراهة إلا بعضهم. 

ثبوت التواتر في الرفع والترك كليهما: وقد ثبت الرفع والترك تواتراًء لا يمكن لأحد إنكار أحدهماء ولكن تواتر 
العمل لا تواتر الإسناد» وأما ما قال الطحاوي من النسخ» فليس هو النسخ المتعارف عنده الذي ذكرته سابقاء 
فإذا ثبت الترك والرفع متواتراً عملاً فالاحتمالات ثلاثة» ترجيح الرفع أو الترك أو التخيير» وذهب ذاهب إلى 
الأولء وذاهب إلى الثاني» وذاهب إلى الثالث» وأما المرفوعات ففي بعضها ذكر الرفع» وقي بعضها ذكر الترك؛ 
وبعضها ساكتة, فإذا تمسكنا ما فيه ذكر الترك فيقل عدد أحاديثناء ويكثر عدد أحاديثهم» وإذا تمسكنا 
بالساكتات أيضاء فام يذكرون جميع صفة الصلاة مع المستحبات» ولا يذكرون رفع اليدين إلا في الاستفتاح» 
فتبادر تلك الأحاديث لناء فيكثر عدد أحاديئنا من عدد أحاديثهم» وأكثر الناس عن هذا غافلون. 

فائدة في قول الترمذي: إذا قال الترمذي: "وبه عمل غير واحد من السلف", فلا حاحة لنا إلى إثبات السندء 
بشرط أن يكون ذلك الأمر بحيث لا يخفى عند الناس» ويكون كثير الوقوعء والرفع والترك يعمل يما في يوم 
وليلة أكثر من مائة مرة» فكيف يخفى على أحد الناس؟ 


شيخ -أبي حنيفة يلك حديث ابن مسعود دء؛ فإنه لم يرفع يديه سوى الافتتاح إلى أن مات. فلو كان رفع 
اليدين جائرًا لرفع ابن مسعود بعده ءل مرّة أو مرّتين» فترك ابن مسعود رواية الرفع» مع كونه حافظًا ويجتهداء 
حي فضّله بعض الناس على الشيخين د في العلم والاجتهاد أيضاء دليل مذهب أبي حنيفة ي.. نقل في مناقب 
ابن مسعود أنه كان رحلا ذا احتياطء وكان لا يترك الحديث إلا إذا تحقق عنده كالتهار نسحه؛ فلذا لم يترك 
التطبيق في الركوع إلى أن مات؛ فإنه كان رأى ت أنه وضع يديه على ركبتين» وروى أصحابه ءا أنهم كانوا 
يضعون أيديهم على ركبتيهم» ومع هذا م يترك التطبيق؛ فإنه كان يقول: كيف انرك ما أمرن به عل يعي 
التطبيق» وأما فعله ءل وأصحابه حلاف أمره لا يدل على نسخ التطبيق. غاية ما في الباب: أنه يكون كلا 
الأمرين جائراء فعلم أن الاحتياط كان في طبيعة ابن مسعود» فلما ترك بعده عة وترك ابن عمر بعد ما فعل» 
وقال: فعل ءج وفعلناء وترك وتركناء يستدل به على نسخ رفع اليدين. 

ونقل عن سفيان بن عيينة في "المحيط": أن الإمام الأوزاعي ناظر أبا حنيفة لم لا ترفع يديك؟ فأحاب: لم ينبت 
عندي» فقال الأوزاعي: وكيف لم يثبت؟ فإنه حدثي ابن شهاب الزهري» عن سام عن ابن عمر ره عن 
لبي ا أنه كان برقع يديه فقال أبو حيفة ب ك: حدئي حماد, عن إبراهيم النخعي» > عن علقمة» عن ابن مسعود 
عن البي 5: أنه لم يرفع. فقال الأوزاعي: بينك وبين ابن مسعود ثلاث وسائطء وبيئ وبين ابن عمر واسطتان. 
فقال أبو حنيفة ينك: نعم ولكن رحال سندنا أقوى من رجال سندكم؛ فإن حمادًا أفضل عن الزهري؛ 
وإبراهيم النخعي عن سال وأما ابن عمر أ فلو لم تكن للصحابة فضيلة صحبة النبي 5:5 لقلت: إن علقمة زائد عنه»= 
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08 ااي ملكتن إا ركم َا رَكَعَ رَأْسَهُ مِنْ الدّكُوع. وَرَادَ ابن اي عُمَرَ في 
حديثه: ون لا رقع بن الجدكين». 


سے لعا سے 


۷ - قال أَبُو عِيْمَى: حَدَّتَنَا الْمَضْلُ : بن الصاح الْبَعْدَادِيُ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ بن 


ES 


حَدَتتا الرَهْرِيٰ بهَذَا اساد خو حَدِيْثِ ابن أبي عُمَرَ. 


سهر: قوله: حي يحاذي منكبيه: ذكر الطيبي أن الشافعي بل حين دحل المصر سثل عن كيفية رفع اليدين عند 
التكبير» فقال: يرفع المصلى يديه بحيث يكون كفاء حذاء منكبيه» وإهاماه حذاء شحمي أذنيه» وأطراف أصابعه 
حذاء فرع أذنيه؛ لأنه جاء في رواية: "يرفع اليدين إلى المنكبين"» وفي رواية: "إلى أذنين"» وفي رواية: "إلى فروع 
الثنين , عمل الشافعي هما دكر جما بين الروايات. قلت: هو جمع حسن» واختاره بعض مشايخنا. (المرقاة) 
قوله: وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع إم: قال ابن المهحمام: وجوابه المعارضة بما في أبي داود والترمذي 
عن وكيع عن سفيان عن عاصم بن كليب أي إلى آخر ما ذكره المؤلّف بعد وحسينه» وقال: وما نقل عن ابن 
المبارك أنه قال: م ينبت عندي حديث ابن مسعود فغير ضائر بعد ما ثبت بالطرق التي ذكرنا. هذا نبذة من 
کلامه» وتمامه في "الفتح". 
قال. محمد: أخبرنا محمد بن أبان بن صالح عن عبد العزيز بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يرفع يديه حذاء أذنيه في 
اول تكبيرة افتتاح الصلاة» ول يرفعهما فيما سوى ذلك وقي "المختصر" عن مجاهد قال: "صليت خلف ابن 
عمر فلم يكن يرفع يديه إلا في التكبيرة الأولى"» وظاهر أنه لم يترك بعد البي 5 ما كان يفعله إلا لما يوحب له 
ذلك من النسخ» قال محمد يعن في "موطته": أحبرنا يعقوب بن إبراهيم» أخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: ‏ - 


عرف: كيفية رفع اليدين: قوله: حن يحاذي منكبيه إلخ: عندنا يجعل اليدين حذاء المنكبين» والأصابع إلى 
الأذنين» وكلام الشافعي بك في مصر موافق لنا. 

توجيه حديث الباب: قوله: كان لا يرفع بين السجدتين: كيف يقال! وقد ثبت رفع اليدين بين السجدتين في 
"النسائي" ومر عليه الحافظ وقال: أصح ما وقفت على الرفع بين السجدتين رواية النسائي» والحافظ صنيعه على 
النقد في "كتاب النسائي" حرئياً حزئياء وقد صرح ابن عدي الحرجاني وابن منده وغيرهما بأن النسائي كله 
صحيح» فلا يحتاج إلى النقد. 


شيخ = وأما ابن مسعود #5ء فهو رجحل يعرفه كل واحدء حي فضّله الناس على الشيخين» وقال عمر بن 
الخطاب يقنم ف حقه: هو بيت العلم» وقال أبي لبء: ما دام هذا الحبر موجودًا فيكم فلا تسألوني» وكان خادمًا. 
للبي 215 5 في كل حال» سفر وحضرء فالانكشاف عليه زائد عن ابن عمرء فسكت الأوزاعي وتميّر.. فهذا هو 
دليل في قوة رواية ابن مسعود ذه. ش 
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عرف م ه 7 3 
2 ت 2 ام سس سا اك اع 0 وى ه رت 5 و ىع اه 2 د م واج 
قَالَ: وَفي الاب عَنْ عْمَرَ وَعَلِعّ وَوَائْلٍ بْنِ حجر وَمَالِكِ بن ال حویرث وان واي هريرة 


١ 


آي عمد واي اي وهل بن سعد ومح بن مَسْلمة وأبي قتاذة وبي مؤتى 


سر کے وو 


قال أَبُو عِيْسَى: کوځ القت خد کی ی . وَيِهَدَا يمول بَعْضُ أَهْلٍ 
الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الىئ يأ مِنْهُمْ نهم بن عْمَرَ وَجَابِرُ بْنُ عَبْدٍ الله وَأَبُو هْرَيْرَةَ وَس 


سهر = "دخلت أنا وعمرو بن مرّة على إبراهيم النخعي» قال عمرو: حدَثي علقمة بن وائل الحضرمي عن أبيه أنه 
صلی مع رسول الله يبب فرآه يرفع يديه إذا كبّر» وإذا ركع وإذا رفع» قال إبراهيم: ما أدري لعله لم ير الي 44 
يصلي إلا ذلك اليو فحفظه هذا ولم يحفظ ابن مسعود وأصحابه» ما سمعته من أحد منهم, إنما كانوا يرفعون 
أيديهم في بدء الصلاة حين يكبرون". 

قال علي القاري: لعله كان ي يرفع يديه في الانتقال؛ ليطلع القوم على ما صدر له عن احتلاف الأحوال» ويي 
"المختصر”: قال إبراهيم النخعي: إن كان وائل رآه مرّة يفعل ذلك فقد ققد رآه عبد اله بن مسعوه تسین مرة ل دعل 
ذلك. وفيه من الآثار ما رواه الطحاوي ثم البيهقي من حديث الحسن بن عياش بسنده إلى الأسود قال: ر 

عمر بن الخطاب وه يرفع يديه في أوّل تكبيرة ثم لا يعود"» قال: ورأيت إبراهيم والشعي يفعلان ذلك» ٠‏ قال 
الطحاوي: والحديث صحيح؛ فإن مداره على الحسن بن عياش» وهو ثقة حجة, ذكر ذلك يى بن معين وغيره» 
أفترى عمر بن الخطاب حفي عليه أن البي 2 كان يرفع في الركوع والسجود» وعلم ذلك من دونه» ومن هو 
معه يراه يفعل غير ما رأى رسول الله #4 يفعل؛ ثم لا ينكر ذلك عليه هذا عندنا محال» وفعل عمر هذاء وترك 
أصحاب رسول الله 4 إياه على ذلك دليل صريح أن هذا هو الحقّ الذي لا ينبغي لأحد خلافه. 


عرف: ثبوت ترك رفع اليدين عن علي وعمر ذكمف: قوله: ويي الباب عن عمر إل: ثبت عن علي وعمر فاا 

ترك رفع اليدين» ولعل المصنف أحذ ما روي في "مسلم" عن علي ذه في صلاة الليل» وأما عن عمر د فلعله 

أوحى إلى ما في "تخريج الزيلعي" عن ابن عمر» عن عمر» عن البي 5125 وأعله المحدثون؛ وقالوا: الصحيح عن ابن عمر 
عن البي ب ولا شيء عن عمر سوى هذاء وصح عن أنس وه موقو في "الدار قطني"» وصح عن أبي هريرة فاه 

وعمله الرفع مرة والترك مرة» ولينظر إل ما في "الموطأ" عن أبي هريرة دنه فضه؛ فإنه دال على أنه لم يرفع إلا المرة اول 

ورواية أبي موسى رواها البخاري في "جزء رفع اليدين" تعليقاًء وهي صحيحة» ورواية جابر بن عبد الله ده 

غير محفوظة» ورواية عمير الليثي لا تصلح أن تعرض؛ لكوفها قريبة إلى الموضوعات. 
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> موده 


وَابْنُ عباس وَعَبّدُ الله بْنُ الزَّيْر اء وَغَيْرُهُمْ وَمِنْ ااباق الحَسَنُ الْمَضْرِيٌ وَعَطَاءً 


وق مو ا9 Igor‏ م ةر 


وطاؤس و ځاهد وَنَافِعٌ وَسَالِمُ بْنُ حَبْدِ الله وَسَعِيْدُ بْنُ جبير وَعَيْرهُم. وبه به مول عَبْدُ الله 
يْنُ الْمُبَارَكِ 0 خمد وإسْحَاق 


وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ المَُارك: قَد تَبَتَ حَدِيْتُ مَنْ يرقم وَدْكْرَ حَدِيْتَ الزُهْرِيٌّ عَنْ سَالِمِ؛ 
س و كت 
عَنْ أَِيّهِ ١ك‏ وَلَمْ يَتبْتَ حَدِيْتُ ابن مَسْعُوْدٍ مقه: أ الك # لم رفع إلا في اول مَرَة. 


سهر: قوله: وبه يقول عبد الله بن المبارك: [فِ نسححة بزيادة مالك ومعمر والأوزاعي.] 


عرف: عدم قبول ابن المبارك الخبر لا يقدحه: قوله: ولم يثبت حديث ابن مسعود إلخ: قال ابن دقيق العيد: إن 
عدم قبول ابن المبارك لا يقدح؛ لثبوته عند غيره من المحدثين» وصححه ابن قطان المغربي في "كتاب الوهم 
والإيهام" وكذلك صححه ابن حزم الأندلسي» ونقل الحافظ تصحيح الدار قطني حديث الترك في "الدراية"» 
وذكر تعليله في "التلخيص الحبير"؛ فكنت متردداً في هذاء حي رأيت في "البدر المنير" لبدر الدين الزركشي أن 
الدارقطني صححه في موضع» وأعله في موضع» ونقل الزركشي تصحيح الثلاثة المذكورين. 

وقال ابن دقيق العيد: كيف يعلل ابن المبارك حديث ابن مسعود نه والحال أنه يدور على عاصم بن كليب؛ 
وهو من رواة مسلم» وقال حنفي فاضل: إن حديث ابن مسعود دده مروي بالمضمونين الرفع الفعلي والرفع القولي) 
وتغليط ابن المبارك للمضمون الثاني» والمضمونان رواهما الطحاوي بسند صحيح» وقال ذلك الفاضل: كيف وقد 
روى ابن المبارك فعل ابن مسعود وده أي المضمون الأول في "النسائي"» وتعرض البخاري إلى تعليل حديث 
الترك في "حزء رفع اليدين"» ولكنه علل قطعة "لم يرفع يديه إلا في أول مرة". 

عدم إمكان تعليل حديث ابن مسعود ده: وأقول: لا يمكن تعليله» ولعل منشأه أن سفيان بن عيينة يقول: إني معت 
حديث براء بن عازب وه عن يزيد ب ن أي زياد مرت وم يذكر لفظ: 'و لم يعد" ثم أنيته فسمعته مرة أخرى» وقال: 
"ولم يعد"» وف غير نسخة اللؤلؤي لأبي داود» وقال ابن عينية: لعل يزيد لقن» فقيل: والتلقين أن يروي الشيخ» - 


شيخ: قو له: ولم ينبت يثبت عخديث ابن مسعود: رواية ابن عمر حسن صحيح» ورواية ابن مسعود ادن درجة من 
رواية ابن عمر ر لكنها ليست من الروايات الي لا تصح الاحتجاج يها ههنا؛ لأنما رويت بطرق متعددة» 
والرواية إذا رويت بطرق متعددة تصير صحيحا لغيرهاء وأيضا قال بعض العلماء: تقوية رواية ابن مسعود مه 


باللا ممه باب رفع اليدين عند الركوع 
حَدَّتَنَا َلك أَحْمَدُ بْنُ عَبْدَةَ الم حَدَّكَنَا وَهْبُ بْنُ رَمْعَةَ عَنْ سُفْيَاكَ بْنِ عَبْدٍ 
الْمَلِكِء عَنْ عَبْدِ الله بن الْمَُاركِ* 
4۸ - دتتا“ هاف دتا رک م عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عاصم بْنِ کيب عَنْ 
عد ارم بن الأشري عَنْ عَنْ عَلْقَمَة علقم قال: قا ال عَبْدُ الله بْنُ مَسْعْوْدٍ م: ألا 


بِحمْ صَلا صَلاةٌ رَسول سل الله 4# قَصَنٌ» كلم ير 


ق محمد سَاكِرٍ زِيَادةٌ بَعْدَ قَوله: عن عند لله ني ا 
[قال: وَحَدَّتَنَا يَحَى بْنُ مُوْسَى قال: دكا إشتاعيل ب ي رَد قَالّ: گان مَالِكُ بْنُ 
ی ا 59 ادبن في الصّلاةٍ قال يحى: وَحَدّ 00 گان م 
رى رَفْعَ الْيََيْنِ في الصَّلَاةِ وَسَِعْتُ الجا مق مُعَاذٍ يَعُولُ: کا سَفْيَاد شيا بن عَبَيْئَة 


وَعْمَرُ بن هَارُونَ وَالْتَضْرٌ بْنُ شُمَيْ يَرْفَعُوْنَ أَيْدِيَهُمْ ! إِذّا افْتَتَحُوًا الصلاة لا وَإذا يكن 
رَفَعْوَا E‏ 


فعوا ررؤسهم.] 
ري َة الْعَلَامَةِ خمد خمد شاکړ قبل بل رفم :)۲٤۸(‏ [بَابُ ما جَاءَ أن الى 25 


َم يَرْهَْ لا في أَولٍ مَرَ]. 


عرف = ويقول الآحر: هذا اللفظ أيضاً في روايتك» فيقول الشيخ: نعم» والتلقين علامة الضعف» فسرى إلى 
الأذهان أن لفظ "لم يعد" في رواية ابن مسعود م أيضاً خطأء ورواية ابن مسعود دك في بعض طرقها: "ولم يعد"» 
وقي بعضها: "لم يرفع يديه إلا في أول مرة". 

بیان حكم الحديث: قوله: حدثنا هناد إلخ: هذا هو الذي تعرض البخاري إلى الكلام فيه» والحال أنه على شرط 
مسلم» وصححه الثلاثة المذكورون» والسيوطي في "اللآلي المصنوعة"» ولم يقل الحافظ بشيء» ولكنه بارزم الخافظ 
تصحيحه؛ فإنه رد به في تلك الصفحة على من قال بوجوب الرفع بحديث ابن مسعود ذه. = 


وَإِذا 


حلي: قوله: فلم يرفع يديه إلا في أول مرة: قلت: فيه حجة الحنفية. 


أبواب الصلاة £0۹ باب رفع اليدين عند الركوع 


27 عرف س ہے 0 7 0 iz‏ َو 27 س 05 5 س هبام ٠.‏ قلف 


ه 9 


حَدِيْتُ حَسَنُ َيه يَقْوْلُ غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أصْحَابٍ التي 5 الاين 
وَهْوَ قول سُفْيَانَ وَأَهْلٍ الْكُوقَة. 


عرف - بيان آثار الصحابة على ترك الرفع: ولنا ما في "الطحاوي" بسند قوي عن ابن أبي داود عن أحمد بن 
يونس» عن أي بكر بن عياش إلخ قال: ما رأيت فقيهاً قط يرفع يديه في غير تكبير التحرعة؛ ولنا كبار الصحابة 
مثل علي وعمر اء أحرحه في "معان الآثار"» وحسن الحافظ إسناده في "الدراية"» وعمل ابن مسعود ولم يثبت منه 
إلا الترك كما في "الطحاوي"» وعمل ابن عمر ذا وهو راوي الرفع» رواه في "معان الآثار" بسند قوي» وقيل: 
في سنده أبو بكر بن عياش» واختلط في آخر عمره» ونقول: إنه من رجال الصحيحين» وأخذ عنه أحمد بن يونس 
قبل الاحتلاط» وأخرج عنه البخاري في أكثر من عشرين موضعاء ولنا عمل ابن عباس ذأ أخرجه ابن أبي شيبة 
في مصنفه بسند حسن» وعمل أبي هريرة ده الرفع مرة والترك أحرى» ذكره في "استذكار أبي عمر"» وعمل 
التابعين وتبعهم أحرجه الطحاوي» ولنا حديث آخر مرفوع عن ابن عمر ذقنا: "أنه لخلا له يرفع يديه إلا في 
أول مرة"؛ في "حلافيات البيهقي"» ونقله الزيلعي في "التخريج"؛ وقال الحاكم: إنه موضوع. 

وأقول: رجاله المذكورون في "التخريج" ثقات» ولم أطلع على أول إسناده» لكن عادتهم أنهم يأحذون في التعليق من 
الذي هو مخرج؛ فلعل إسناده قوي» ولو كان فيه ضعيف ل أحذ منه؛ لأن المشهور عن ابن عمر يما الرفع» ولا ثبت 
فعل ابن عمر الترك فلا يمكن تعليله أيضاء ولنا حديث آخر مرسل عن عباد بن عبد الله بن الزبير» وعباد تابعي» قال: 
لم يرفع البي 5 إلا في أول مرة» ومر عليه الحافظ في "الدراية"؛ وقال: ولينظر في إسناده» وإني رأيت السند وبدا لي 
أن في "نصب الراية" سهو الكاتب؛ فإنه كتب محمد أبي يى وهو غير مشهور» والحق أنه محمد بن أبي بجيى» وهو 
ثقة فصار السند صحيحاء ووجوه كونه سهو الكاتب محفوظة عندي أخخذتما من كتب الرجالء والمسألة لم تكن 
لأن يطول فيهاء وذكرت ببعض الطول لفساد الناس والقاصرين» كما قال علي دء: العلم نكتة كثرها الجاهلون. 
قوله: وتي الباب عن البراء بن عازب: أحرحه أبو داود» وتكلم فيه. 

توضيح تعليل أبي داود: وقال الحافظ: أعل أبو داود حديث ابن مسعود نه وكذا صاحب "المشكاة"؛ والحال أن 
أبا داود تكلم في حديث البراء دم لا حديث ابن مسعود و وقد ذكر نحو ما قال أبو عمر في "التمهيد"» فلينظر. 


* تن # تنا 


أبواب الصلاة 4 باب ما جاء في وضع اليدين على الركبتين... 


(0) يات ما جَاءَ في وَضْع الْيَدَيْنِ عَلَ الوكين في ال روع 


ےو موا اس 


۹ - ایتا ايد َد بْنُ مَِيّْع حَدَكَنا ابو ڪر د ی با اق أو حصني عن 
ي عبد الم الس ا قال لتا عمو ن ااب 4: د ال گب شئّث شئ لن 


58 ين أضحَاب الكَيّ 4 وَالَابعنَ وَمَن بَعدَهْمْء لا لحلاف بيهم في ذلك | إل 
مَا روي عَنْ ابْن 7 مود ده وَيَعْضٍ أَصحَابه: أنه 5 5 يوا فون َالكَظبيْقُ مَنْسْوْ مَنْسُوْخ 
عِنْدَ أهل الْعِلْم. 


سهر: قوله: يطبقون: [هو أن يجمع بين أصابع يديه ويجعلهما على ركبتيه في الركوع والتشهد. (الدر)] 
قوله: والتطبيق: [هو أن يضم يديه إحداهما مع الأحرى ويخفيهما بين الفحذين» وهو مذهب ابن مسعود فد 5 
الركوع. (التقریں)] 


عرف: نسخ التطبيق في الركوع وبيان صفته: قوله: باب إل: كان أولاً حكم التطبيق في الركوع» ثم أمر بوضع 
اليدين على الركبتين» والتطبيق قيل: هو وضع اليدين - وهما مضمومتان - بين الركبتين مع التشبيك» وعندي بغير 
تشبيك؛ فإنه نى الشارع عن التشبيك في حال الذهاب إلى الصلاةء فكيف يجوّزها في داحل الصلاة؟ وي بعض 
الكتب أن التطبيق كان لحكم التوراة» وفي "البخاري": أنه لتك كان يعمل مما في التوراة قبل نزول القرآن» وما في 
بعض الكتب من أنه كان لحكم التوراة وحدته مرويا عن عائشة و أيضاً. 

ثبوت التطبيق عن ابن مسعود وعلى تأير: وأما عمل ابن مسعود د بالتطبيق بعد نسخه أيضاًء فلعله كان زعم 
ابن مسعود و#ء عدم نسخه» بل زعمه عزيمة» والنسخ رخصة» ومثل ابن مسعود ثبت عن علي وه فكيف طعن 
جهلة الأمة على ابن مسعود حك؟ 


أبواب الصلاة 5١‏ باب ما جاء أنه يجافي يديه عن جنبیه... 


ر 2 


كتا تَفْعَلُ ذَلِكَ ق ت ميا عن ونا أن ضع 


سر ټوو 


(0٠‏ و 


0 


سب عن أيه سحو 4 يها 
(۷۸) بَابٌ ما جاءَ انه اني يَدَيْهِ عَنْ جنب جنه في اء 


١‏ - حَدَّمَنَا يُنْدَارٌ حَدَّكَنَا ُو عاب OA‏ تانع زه سُلَيْمَانَه حَذَّكَنَا 


عاش بن سه قال جْتَمَعَ ابو حم وأو أَسَيْدٍ وَس ساد ونح ب م َم مان 


00 صلا رسول سول الله يك فَقَالَ أَبُو حمر حك 


کر کر 5 


غلمُڪُم بصلا رَسُوْلٍ الله 5: 
ِن رَسُول الله ٤‏ ركمَ فَوَضعَ يَدَيْهِ عل رَكُبَتَيْهِ كأنّهُ قاب عَلَيْهِمَ وَوَثَرَ يديه 


ت سے © ساق 


فَنَحَاهمًا عن جنبيه. قَالُ: وَفي الْبَابِ عَنْ ا ب 


تَا 


بو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي حمَيْدٍ وه 4 حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. . وَهُوَ الذي اختار أَهْلُ 
الْعِلْم؛ :أن ان الرّجل يو عن جل جلد جَنْبَيُهِ في الوّكُوع وا لسَّجُوْدٍ. 


* وَفي ذس للم أ َد حَمّد اکر وَالشَّيْحْ شُعَيْبٍ الْأَرَْوْوْطٍ زَيَادةٌ بَعْدَ قَوْله: 
اعن َيه سَعْدٍ د بهّدًا»: [وَأَبُو مي السَّاعِدِيُ اسْمُهُ عَبْدُ البحمَن ن بن سَعْدِ بْنِ الْمُنْذِرٍ 


ََبُوأَسَيْدِ السّاعِدِيٌ اسْمُهُ مَالِكُ ن رة رابو حَصِينٍ اسْمُهُ حُدْمَانُ بْنُ عَاصِمٍ | سَدِيٌ. 


رابو عَبّدٍ الَحْمْنِ السُلَم م اسْمَهُ عبد الله بن حَبيْب 0 
وَأَبُويَعْمُوْ: عَبْدُ لمن بْنُ عْبَيّدِ بن فسطاي. يور الي انه ولق رقا 


e 


واه وهو اَي رو عن عَبدِ اله بن أي أ دك ولاهمَا ِن أل الكر5ة! 


أبواب الصلاة 1۲ باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود 
مس7 نض تمه هذاه 


عرق 


ر 
س 


)۷٩(‏ بَابُ ما جَاءَ في التََسْبِيّحَ في الرّكُوْع وَالسّجُوْدٍ 


31 مهو ره 


6 - دتا عل بن شخ ات تین غناي | ام ب يه عن خا 


سے ا معاد 


ا 
قال: «إِذَا ر کک حَدْكُمْ فقال في فى ر کوعه : سُبْحَانٌ رن من لدعو دن 
ركوعهُ وَذَلِكَ دناه وَإِذَا سَجَدَ قال في سُجُوْدِه: سُبْحَانَ رَقِّ الل تلات مَرّاتِ٬‏ 
قَقَدْتَمَ سرد وَذَلِكَ أَذْنَاه). قل وني الاب عَنْ حُدَيْفَةَ وَعْقَبَة 00 ایر د 

سهر: قوله: أدناه: [أي أدن تمام ركوعه» قال ابن الملك: أي أدن الكمال في العدد» وأكمله سبع مرات» فالأوسط 


خمس مرات. (المرقاة)] 


عرف: الأقوال في ثلاث تسبيحات في الركوع والسجود: قوله: باب إ: المشهور في مذهبنا سنية ثلاث تسبيحات» 
ويدل ما في "شرح مختصر الطحاوي" للإسبيجابي على فرضية ثلاث تسبيحات قي رواية» ونسب إلى. نوح بن أبي 


مرم وجحوهاء وأطنب المحقق ابن أمير الحاج» وقال: ي ينبغي وجويماء واحتار بعضص مشايخنا الوجوب ف بعص المسائل» 
مثل احتيار ابن الهمام وحوب صيغة: "الله كبر" واتار ابن وهبان وجحوب التسمية في كل ركعة» كما قال 2 
منظومه: 


ولو لم يبسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابما قال أكثر 

وظني أن المراد من الأكثر ليس مشايخنا بل الأئمة الآحرون. 

حکم تعديل الأركان وبيان المذاهب فيه: واختار ابن همام تعديل الأركان وحوباء وكان سنة في المواضع الأربعة 
في تخريج الجرجاني وواجباً في الركوع والسجود في تخريج الكرخحي» فقال ابن الهمام بلزوم السجدة بترك التعديل. 
واعلم أن المشهور في مذهبنا فرضية ما يصدق عليه الركوع» وهو الانحناء» ووحوب المكث قدر تسبيحة» وسنية 
ثلاث تسبيحات» وعند الشافعية: وجوب تعديل الأركان بحيث تنقطع الحركة». وامحقّق فرضية التعديل بحيث تنقطع 
الحركة؛ فلا حلاف في المذهبين» ونسب إلى أبي يوسف يله فرضية التعديل حلاف الطرفينء والحال أن الطحاوي لم 
يذكر الخلاف بينهم» وكذلك صرح العيني في "شرح الحداية" بأن الطحاوي لم يذكر الخلاف بينهم. = 


أبواب الصلاة ۳ باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود 


و عة 


8 4 هو of ¢ oor‏ هس ت 
بو عِيسَى: حَدِ يث ابن مسعود 0 لیس إستاده بمُقَصلٍ؛ عون بْنُ عَبْدِ الله بن عتبة 
يلق ان مخز #. وَالْعَمَلُ عَلَ هذا ع عِنْدَ أَهلٍ الْعِلْم د ترق أن لا ينض 
ليجل في ال روع وا لسجرد ِن ثلاث تَسْيِيْحَاتٍ. 


4 


وروي عَنْ ابن الْمُبَارَكِ أَنَّهُ قَالَّ: سحت تام أذ ا 


يدْرِكَ مَنْ خَلْقَهُ تلات تَمْبِيْحَاتٍ. وَهَكَدَا قال إِسْحَا بن إِبِرَاهِيم. 


بر 
0 


سر سر وق 0 عم 1 و رہ 0 ام 
۴۳ - حرثنا مود د 0 بْنُ غيلانَء دا أَبُو داو د قال: انبًاتا شَعبَة عن 


ار 
2 


لغ قال ميث سعد بن ية بدت عن الشنتؤره عن صل نن ؤر 
ن بن مهران 


عن حُذَيْفَة ف اه ا ا ر ف ا 


رفي سجوده: «(سبحَانَ رن الْأَغْلّ). وم أ عل آي قف وَسَالء وَمَا أف عل 
NG Tar e 3‏ بيك رسيم سس وق ساس 4 0 

يَةِ عَذَابِ إلا قف وَتَعْوَد. قال أبو عِيسَى: وَهَذَا ا 

سهر: قوله: وما أتى على آية رحمة إلا وقف وسأل: والظاهر أنه كان قي الصلاة» وهو محمول عندنا على 

النوافل. (اللمعات) 


عرف = الصفة المسنونة ف القيام: ق "كتاب الصلاة" لأحمد بن حنیل مللك: انخباء الرأس ف القيام» وكذلك 2 
كتبناء وف "تفسير ابن كثير": أنه مذهب الشافعي وأحمد وأبي حنيفة صد وقال مالك مللله: يجعل وجهه قدامه» وفي 
"صحيح ابن حبان" عن عائشة ظيّها: الرص بين العقبين في السجدة أي ضمهماء وأكثر الناس عن هذا غافلون. 


حلي: قوله: حديث ابن مسعود ليس إسناده .متصل : قلت: غير مضر عندنا؛ لأن مرسل التابعي مقبول. 
قوله: .وما أتى على آية رحمة إلا وقف وسأل: قلت: محمول على النوافل بحديث: إذا أمٌ أحدكم فليخفف, 


شيخ: قوله: أستحب للإمام أن يسبّح حمس تسبيحات لكي يدرك من خلفه: مذهب أي حنيفة ب أن الموتم إذا سبح 
مع الإمام في السجود وقام [الإمام] و لم يقم المؤتم وسبّح بعد رفع الإمام فلا يعتبر وهو فعل شنيع يحذر عنه» = 


أبواب الصلاة باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود 


64 - وَحَدَنَنَا حَمَد مد بر ن شا حَدََنَا عَبْدُ لرن بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ شب وه" 


* وَفي 2 8 الْعَلّامَةِ أَحمَدَ محمد شَاكِر ر والشيخ شُعَيْب روط ط زِيَادة بَعْدَ قَوَله: 


صر 
ب هدج E‏ 


«حَنْ شعبة ره [وَقَد روي عَنْ خدَّيقَة #0 هَذَا الْحَدِيْثُ مِنْ عير هدا الْوَجْه: نه 
ص ِاللَيْلٍ مع التي قد گر الحَدِيْكَ.] غَيْرَ غَيْرَ أن قَوْلَهُ: «باللَيْل غَيْرُ مَذّكُوْرٍ في 
َة ة الشَيخ شيب الْأَرْتَوُوْط 

شيخ = ففي مذهب ابن المبارك إشارة إلى مذهب إمامناء وأنه لو كان فعل المقتدي معتبراً سوى الإمام» فأيّ حاجة 
إلى أن يقول 0 خمس تسبيحات» بل يتم المأموم بعد رفع الإمام رأسهء وهذا في السنن» وأما في الواجبات فيقول 


أبو حنيفة ١‏ : أن يتم ج فعله» وإن تقدم الإمام, مغلاً: قام الإمام عن القعدة الأولى» فعلى المأموم أن يخم التشهد» 
ولا يقوم إلا بعد الاحتتام. 


RK د‎ #* 


أبواب الصلاة 0 باب ما جاء في النعي عن القراءة. . 


(:0) يَأ ما جا في قفي عَنْ القِرَاءَةِ في الرَّكْوْعٍ وَالسَّجُودٍ 


9 - حَدَّنَنَا إِْحَاقٌ بْنُ مُوْسَى الْأَنْصَارِيُء حَدَّتََا مَعْنُ حَدَكَنَا مَالِكُّ حَ وَحَدَّنَنا 


کے کے 
لل پا ر 
دن 


يب عن مالي عن تافع عن راهم ُن عبد الله بن تاي عن أيه عن عل بن 


2 


أي طالب م 4: ا الب 85 تى عَنْ لَبْين الق وَالْمعضْفَر و عن تتم الذَهَبِ 
وَعَنْ قِرَاءَة الْقُرْآنِ في الم كوع. َف لباب عَنْ ابْن عباس ذف 


سهر: قوله: القسي: هي ثياب من كتان» مخلوط من حرير» نسبت إلى قرية قس بفتح قاف» وقيل: بكسرهاء وقيل: 
أصله قزي بالزاء نسبة إلى قز» ضرب من الإبريسم» فأبدلت سيئًا. (مجمع البحار) اعلم أن الله سبحانه عيّن 
كل هيئة من هيئات الصلاة بنوع من أنواع الذكرء وعيّن القيام - الذي هو أُوّل الحيئات وأعظمها وأدخلها- 


قوت: قوله: فى عن لبس القسّيّ: بفتح القاف وكسثر السّين المهملة المشدّدة» نسبة إلى موضع ينسب إليه الثياب 
القسّيّة؛ِ وهي ثياب مضلعة بالحرير» تعمل بالقس من بلاد مصرء مما يلي الفرمًا. 


عرف: حكم قراءة القرآن في الركوع والسجود: قوله: باب إل2: في "البحر": يكره ه قراءة القرآن في الركوع 
والسجود تحرعا. وأقول: لا يلزم بهذا سجدة السهو؛ فإن عدم القراءة وإن كان واحباً؛ لكنه ييحث أنه من 
واحبات الصلاة أو غيرهاء كما قال صاحب "البحر" بوجوب الترتيب بين السور» ثم قال بعدم وجوب السجدة 
من سوء الترتيب؛ فإنه من واحبات التلاوة لا من واحبات الصلاة» وتعرضوا إلى بيان في القراءة في الركوع 
والسجود» فقيل: إن الركوع والسجود حالة العبدية المحضة» والقرآن صفة البارئ وكلامه» فلا يليق بحالة العبدية 
احضة» ولا يقال للبارئ: راكع وساحد» ويقال: قائم وقيوم وقيام. ويمكن أن يقال: إن قراءة القرآن تكون 
للاستماع» ولا يمكن الاستماع في الركوع والسجود؛ فإن كل واحد يسبح بنفسه. وذكر السيوطي في "الدر 
المنثور" رواية وعندي سندهاء ثم ذكر بعدها قول أبي عمرو بن الصلاح: إن الملائكة ممنوعون عن القرآن إلا 
الفاتحة» وعلى هذا تأي الملائكة لاستماع القرآن من الناس» وفي الركوع يسبحون بأنفسهم. 
. وأقول: إن المتبادر من القرآن هو قول أبي عمرو بن الصلاح؛ فإن المنسوب إلى الملائكة في القرآن التسبيحات 

والتهليلات لا القرآن» وفي "جمع الجوامع": إن الملائكة تضع أفواههم على قراءة القرآن؛ لتدحل الألفاظ في 
بطوغم» إلا أن في "جمع الجوامع" الأحاديث الرطبة واليابسة. 

تحقيق القسي وبيان وجه النهي: قوله: القسي: قيل: قس قرية من قرى مصرء وقيل: معرب قز "امم غام", فأبدل 

الزاي سينا كما في التصريفء فإذا كان من القز فمثار النهي لعله لون أو غيره. 


أبواب الصلاة ٦‏ باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه... 


قال ابو عِيسَى: حَيِيْثُ عل دش حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْ وَهْوَ قول أَهْلِ الِْلْم مِنْ 
ضڪاب الي # ومن بعد كرهوا القراءة في الشذكؤع اجرد 


(۸0) بات مَاجَاء ف و 


َو 
6و هو سر ان 


۹ - دتا احمَد مد بن مَنِيْع» َد تنا ابو مَعَاوِيَة عَنْ الأَعْمَشٍ» عَنْ عُمَارَةَ بن 


٤‏ ث2 


عم عَنْ أي مَعْمَرِِ عَنْ أي مَسْعُوْدٍ ْنَا ري فف قَالَ: قال وَسُوْلُ الله : «لا تَجْرئُ 


ر و 


صلا لا دة يُقِيُمُ اليَجُلُ فِيْهَا - يَعْني صَلْبَهُ - ف الركوع قف السّجُوْدِ). قَالَ: وَفي الاب 
عَنْ عل بن شَيْبَانَ یں وای هْرَيْرَةَ وَرقَاعَة الوق i‏ 


و 


ا وای ی ی 
هل هَل الْعِلْمِ من نْ أَصحَاب الي 2 ومن بَعْدَهُمُ يرون أن ت يقيم يُقِيْمَ اليَجُلُ صله ف 
د لِسَّجوْدٍ. 


سهر - في الخدمة - بقراءة القرآن المعظم الذي هو أعلى وأقدم وأعظم الأذكار وأفضلهاء ومن لوازمها أن لا يجوز في 
كل موضع غير ما عيّن الشارع من الذكر فيه حرمة أو كراهية» وذلك أمر تعبّدي لا يهتدي العقل لإدراكه؛ وقد 
ذكر بعضهم ما اهتدى إليه إدراكه من أن الركوع والسجود لما كان من هيئات الخضوع وأمارات التذلل من العباد 
نى أن يقرأ الكتاب الكريم - الذي عظم شأنه وارتفع محله - في هيئة موضوعة للخضوع والتذلل. (اللمعات) وعن 
الخطابي: كأنه كره أن يجمع بين كلام الله سبحانه وكلام الخلق في موضع واحد» فيكونان على السواء والله أعلم. 
ثم احتلف في بطلان الصلاةء والمحتار أنه لا تبطل. هذا عند الشافعي محمول على الحقيقة؛ لكون القومة والجلسة 
فرضًا عنده» وعند أبي حنيفة محمول على المبالغة ونفي الكمال؛ لكونهما سنة عنده. 


حكم صلاة تارك التعديل: وكبار مشايخنا يأمرون بإعادة صلاة تارك التعديل» وفي "البدائع" عن أبي حنيفة ملكه: من 
ترك التعديل أحشى عليه أن لا تجوز صلاته. 


وَقَالَ الشَّافِحٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: ضلا ي اك واشخق ن قَصَلَاتُهُ 
اسه ليث الك #5 هلا رئ لا لا يُقِيْمُ اليَجُلُ فِيْهَا صُلْبَهُ في الركوع 
2 وه َو 5 موو 0و 3 2 م ومو ع عرف و ° 
وَالسَجُوْدِ). وأو مَعْمَّر اسْمَةُ حَبْدُ الله ن سَخْيَرَةَ وأو مشز اناري البذر ١ه‏ 
بفتح الباء والراء 


أسمة عة وي هو اه 


سمه ا 
(۸f)‏ ات ما 


سے لر 5 


فول الرَجْلُ إا رقع َأسَهُ ِن ال ركوع 
۷ - دتا مود د بن غيلا عاد نَ» حَدَّكَنَا او داو د الطَيَالُِِ؛ حَدَكَنَا عبد الْعَريْر 


سام 
0 


لذ عَبْدٍ الله ُن أبي سَلَمَة لتاجفون. حَدَنَنَا عَم عَنْ عَبْدٍ اَن الأغرَج» عَنْ 
بد ال بي أي رَافِعه عَنْ عل بن أبي طالب د وه قال: :گن رسوا سول الله 5# إِذا رفع 


سجر عرق 


مِنْ الركوع قاڵ: «سَيِعَ الله لمن حَمِدَهُ رَينَا وَلَكَ المد مء السَّمَاوَاتٍ وَالْأرْضِء 
وَمِلّْءَ ما بَيتَهُمَاء وَهِلْءَ ما شِئْتَ مِنْ شَئْءٍ بَعْدُ). 
سهر: قوله: ملء إلخ: بالنصب» وهو الأكثر على أنه صفة الحمد. والملء بالكسر: اسم ما يأحذه الإناء إذا امتلأ» = 


عرف: تحقيق الراوي: قوله: الأنصاري البدري: قيل: إنه ليس من أصحاب بدرء بل من المقيمين في موضع بدرء 
وقال البخاري: إنه ممن شهد غزوة بدر. 

الاختلاف في قصة حديث الباب: قوله: باب إلخ: واعلم أن المفهوم من صنيع مسلم أنه واقعة صلاة الليل» ولي رواية 
الترمذي في كتاب الدعوات" تصريح أنما واقعة المكتوبة» وصرح ابن حبان والشافعي بأنها واقعة المكتوبة» وقال 
الحافظ في ' بلوغ المرام": إن في "مسلم" أا واقعة الليل» والحال أن الدال عليه ليس إلا صنيع مسلم» نم ظي أن الواقعة 
وذ ص ا ملة فان مل هذا الدعاء الطويل م يكن إلا ني صلذة اليلء وكالك رواية علي ر ده أيضاً قرينة على 
هذا؛ فإن الواقف على صلاته عات بالليل هو علي اء كما يدل بعض الروايات» وهما قطعتان أو حديثان اختلطا. 
حقيقة السماء والفلك والعرش والكرسي والمراد من حديث الباب: قوله: ملء السموات إلخ: قال الشيخ الأكير: - 


حلي: قوله: فصلاته فاسدة لحديث إلخ: قلت: مؤول؛ لحديث: وما نقصت من ذلك نقصت من صلاتك. 


أبواب الصلاة ۸ باب ما يقول الرجل إذا رفع رأسه.. 


ا 


قَالٌّ: وني اباب عَنْ ابْنِ عْمَرَ وَاْنٍ ن عباس وَابْنِ بي أو وا ححيقة و 


0 


ال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ َل 4 حَدِيْثُ خسن م م 
وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ الْعِلْم وَبِهِ د مول الشَافِئُ قَالَ: يَقُوْلُ هَذَا في 
المكثوية ب وَالكَطوٌع. وَقَالٌ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوقَة: يَقُوْلُ هدا في صَلَاةٍ الكَطوّعء ولا يمول 


* وف َة الْعَلَامَةٍ أَخْمَرَ دَ مد شاکر ز 'يَادَةُ بعد وله لِه: «صلاة | الْمَكْتُوْبَةَ): َقَالُ 
بُو عِيْمَى: وَإِتَّمَا يُقَالُ: «الْمَاجِشُوٌْ»؛ لاه ِن وَلَدِ الْمَاجِسُوْنِ.] 


سهر = وهو مجحاز عن الكثرة» قال المظهر: هذا تمثيل؛ إذ الكلام لا يقدر بالمكاييل ولا تسعه الأوعية إنما المراد 
تكثير العدد حتى لو قدر أن تلك الكلمات تكون أجسامًا تملا الأماكن» لبلغت من كثرتها ما تملا السماوات 
والأرضين. (المرقاة) 


عرف = إن السماوات السبع مركبة من العناصر الأربعة» والفلك الثامن والتاسع من العنصر الخامس» وجعل العرش 
والكرسي فلكاً عاشراً والحادي عشرء وقال: إن السماوات كنصف الدائرة» وقال علماء الشريعة: إن السماء والفلك 
متغايران» والفلك هو المدار. (الزوائد: »٠١/١‏ مطبوعة بمند) وقالوا: إن الكواكب سيارة بأنفسهاء وقال أبو بكر بن 
العربي المالكي: إن الذي نراه فوقنا ليس سماءء بل السماء لا نراه» واعلم أن المراد من الملء في حديث الباب القدر 
لا الامتلاء؛ فإن السماوات وإن كانت محوفة؛ ولكن الأرضين السبع مستوية ومسطحة. ۰ 

فائدة في المسافة بين العرش والكرسي: في رواية صحيحة عن ابن مسعود ذقنه: أن بين العرش والكرسي بحرأ 
مسافته خمس مائة سنة» وهذا معنى قوله تعالى: فإو كان عَرْشة عَلَى الما (هود: ۷)» واللّه أعلم وعلمه آم 


د جد جد عد 


أبواب الصلاة . 1۹ باب منه آخر 
(AY)‏ 9 منه ۵ آخَر 


۸ - حدقا الْأَنُصَاريٌ حَدََّنَا مَعنٌ» © حَدَّمَنَا مالك عن س سء عن اي صاب عن 


کے 
کے 


ي هير دك أنَّ سول الله كله قَالَ: «إذَا قال الْإِمَامُ: سَمِحَ الله لِمَنْ یه قروا 
سهر 
رتا ولك الْحند؛ إل من وا وله قول الْمَلاِڪة عُفِرَ لَه مَا كَقَدمَ مِنْ ذَنْبهِ). 


أي من الصغائر 
سهر: قوله: فقولوا: ربا ولك الحمد: بالواو» وورد بدوتماء قال الطيبي: والمختار أن الوجهين جائزان» ولا ترحيح 
لأحدها على الآحرء تال القاضي عياض: على إثبات الواو يكون قوله: "را" متعلّقا با قبله» تقديره: مع الله لمن 
حمده. يا ربناء فاستجب حمدنا ودعاءنا ولك الحمد. قال الشيخ في "اللمعات": هذا الحديث تمسّك للإمام أبي 
حنيفة» أي في إتيان الإمام بالتسميع والمأموم بالتحميد» وأن لا يجمع الإمام بينهما؛ لأن هذه قسمة» والقسمة تناق 
الشركة» ولهذا لا يأ المقتدي التسميع عندناء» ومذهب مالك أيضًا مثل مذهب أبي حنيفة» وكذا مذهب أحمل 32 
المشهور عنه تمسكًا بالحديث المذكور» وعند الشافعي كذا ذكره الطيبي: الجمع بينهما للإمام والمأموم والمنفرد؛ لأنه ثبت 
أنه 5 قال:. صلوا كما رأيتمون أصليء وكذا قاله النووي» قال القاري: فيه أن الدليل القولي أقوى من الدليل 
الفعلي؛ لأن قوله 7 تشريع لا يحتمل المخصوصية بخلاف فعله وأيضًا يحمل جمعه على حالة الانفراد» وإفراده على حالة 
الجمع» وبه يحصل الجمع ويوافق قوله: صلوا كما رأيتمون أصليء والله أعلم. | 
قوله: من وافق: في الزمان أو الخشوع أو الإحلاص.] قوله: الملائكة: [أي الحفظة أو أعم من الحفظة وغيرهم.] 


عرف: المذاهب في التسميع والتحميد للإمام والمقتدي: قوله: باب إخ: المشهور من مذهب أبي حنيفة لله 
أن يكتفي الإمام على التسميع» والمقتدي على التحميد» واستدل عليه صاحب "المداية" بأن الحديث يدل على 
القسمة» والقسمة تخالف الشركة» وعند الصاحبين: يجمع الإمام بينهما ويكتفي المقتدي على التحميد» وهكذا في 
. رواية عن أبي حنيفة يمن احتارها الحلواني السبذمون ومحمد بن فضل والنسفي الكبير» وروى الترمذي عن الشافعي ب 
الجمع بينهما لهماء وما روي عن أبي حنيفة للك يؤيده ما في الصحيحين عن أبي هريرة دق وأكثر عدد 
الصحيحين يدل على القسمة» ولا ضير عليناء وتأول فيه الشافعية بأنه لا يدل على نفي الجمع» بل المقصود فيه 
ذكر الترتيب بين قول الإمام والمأموم. ) 

وجوه مختلفة في كلمات التحميد: قوله: ربنا ولك الحمد إل: في هذا الدعاء أربعة أوجه: بالواو» أو بدوناء وب 
"الهم" أو بدونه» وأنكر ابن القيم رواية اللهم والواو جمعاًء وقال النووي بثبوت أربعة أوجه في الروايات» 200 - 


حلي: قوله: إذا قال الإمام: مع الله لمن مله فقولوا: ربنا ولك الحمد: قلت: فيه -حجة الحنفية بعل انضمام مقدمةق 
وهي أن القسمة تناف الشركة. ١‏ 


قال أَبُو عِيْسَى: هدا حي حَسَنُ صَجِْعٌ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ ب بن أذ الم من 
أْضْحَابِ ب الي 2 وَمَنْ بَعَدَهُمْ) أَنْ 0 الْإِمَام: «سَمِعَّ الله 0 حمده*)2 و وَيَقُوْلٌ مَنْ 
حل الإمام: ر ربا َلك ا لحن وَيِه يَقوْلُ أَحمَدُ. 
قال ابن سِيرِينَ وحيرة: 6 يمول م مَنْ خَلْمّ الْإِمَام: «سَمِعَ الله له من د تَا وَلْكَ ى الد 
مل مَا يمول الْإِمَامُ وَبِه يمول الشَافِيٌ وَإِسْحَاقٌ. 
(۸9) بَابُ ما جَاءَ في وَضْع اليَدَيْن قَبْلَ الر كتين" في السجود 
٩۹‏ - حَدَّكَا سَلَمَةُ بْنُ هَبِيْبٍ وَعَبْدُ الله بْنْ مير وَأَحْمَدُ بن إِْرَاحِيْمَ الَوْرَقُ 
کس ده بن عل لوان وَغْيْرُ وَاحِدِ قَالَوا: : حَدََنَا يَزِيْدُ يد بن مَارُوْنَ» حَدَّتَنَا شَرِيْكُ 
نسبة إلى حلوان» الحلوان قرية حلي" 


ا عن أيه عن وال ني حجر + قال 5 رَسُوْلَ الله 5ك إِذَا سَجَدَ ىد 
صم رَکبتيه قل يدي وَإِدَا نص رفع َيه قبل ركُبَبه 


o4 02‏ مه ر ي ەر سر بے ق س ار 20 
* وَف نُسَخَةٍ الْعَلامَةِ أَحمَدَ خمد خمد شَاكِرٍ زياد بَعْدَ قَولِه: «سَمِعَ الله هُ لِمَنْ حِدَة»: [رَيَنَا 
وَلَكَ الْحَمد]. 
رم وفي نسخة: "وضع الركبتين قبل اليدين" بدل قوله: "وضع اليدين قبل الركبتين . 


= وما ذكر الأسانيد وسند ما أنكر عليه ابن القيم موجود في "السنن الكبرى". ثم إن "ربدا لك الحمد" أي 
هذا هنا الدعاء من خحصائص هذه الأمة. 
المذاهب في وضع اليدين في السجود: قوله: باب إلخ: في "الحداية": أنه يضع الأقرب إلى الأرض أولاً ثم وغ» 
والنهوض عكسه. وهو مذهب الشافعية والحنابلة» وقال مالك بث بوضع اليدين قبل الركبتين على الأرض» 
وللطرفين حديثان» والخلاف في السنية. 


حلى: قوله: إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه: قلت: حلاقا مالك س متمسكا با قي الحاشية مع الحواب. 


أبواب الصلاة ۱ باب ما جاء في وضع اليدين قبل... 
سرا ا و 0 ور ا ا وو او 0 2005 ن ص 0 
وَرَادَ الْحَسَنُ بْنُ عل في حَڍِيڻه: قال يَزِيْدٌ بن هَارُوْنَ: ولم يرو ريك عَنْ عَاصِم بن 
بْب إلا هَذَا الحدِيْت. 


7 عرف سهر ار 
o 1 007‏ 0 / اسن 3 رام سے سے چ 2 0 ےد o‏ ور ۴ے 
ل هذا َو عرب حم لا تغرف حن و يريك والشتل ليه علد ادر 


اهل ل الجلم. يَرَوْنَ اَن يض يصح البَجْلُ ر كبتيه بل يديه وَإِذَا د هص رَفَعَ يَدَ يديه قبل كَبَتَيْه 
ررر ا عن عا هدا مُرْسَلآً؛ وَلَمْ يذ َي فيه وَايْلَ ُن حُجردك. 


ام 


سهر: قوله: عند أكثر كثر أهل العلم: منهم أبو حنيفة سل والشافعي بلك وأحمد بن حنبل بف عملاً بهذا الحديث» وذهب 
مالك والأوزاعي وأحمد في رواية إلى أن يضع يديه قبل ركبتيه بحديث أبي هريرة: إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك 
البعير» ويضع يديه قبل ركبتيه» ولا يخفى أن اول هذا الحديث يخالف أخخره؛ لأنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقد برك 
برك البعيرء وأوله النهي عنه» وما قيل في توفيقه: إن الركبة من الإنسان في الرجلين» ومن ذوات الأربع في اليدين» 
فرده صاحب "القاموس" في "سفر السعادة" وقال: هذا وهم وغلط ومخالف لأئمة اللغة» وقال علي القاري قي 
"المرقاة": والذي يظهر لي - والله أعلم - أن هذا الحديث آخره انقلب على بعض الرواة» وأنه كان "ولا يضع يديه 
قبل ركبتيه '. وقال بعضهم: هذا الحديث منسوخ بحديث مصعب بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه قال: "كنا نضصع 
اليدين قبل الركبتين» فأمرنا بوضع الركبتين قبل اليدين" 3 رواه ابن حزيكة والله تعالى أعلم. 


عرف: قوله: رواه غير شريك: وهو ابن عبد الله النخعي» وهو شرك القاضي من رواة مسام اة 


حلي: قوله: وروى همام عن عاصم هذا مرسلاً: قلت: لا يضر؛ لأن زيادة شريك الثقة مقبول. 


% ¥ عاد عبد 


أبواب الصلاة ۲ باب آخر منه 


(0م) تات تكد مِنْهُ 
- حَدَّكَنَا قُتَيْئَة حَدَّكَنَا عَيْدُ الله : نان عن دي حل او اسمن 
فيبرك 2 صَلَاتهِ 37 الْجَمَلِ؟) 
ال أب عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هريرة . ده حون کرک لثمن ينث أ ر 


إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. وذ ري دا الريك عن عَبْدِ الله ي سيو اميه ن أينه 


عَنْ اي هُرَيْر ة يه عن الك 4 وَعَبْدُ الله بن سَعِيْدٍ الْمَفْبْرِيُ 5 صَعَفَهُ ی بن 
سَعِيْدٍ الْمَكَلانُ وحكيرة. 


سهر: قوله: يعمد: [بتقدير همزة الاستفهام الإنكاري.] قوله: برك الجمل: [بأن يضع يديه قبل ركبتيه كالبعير.] 


عرف: قوله: باب إلخ: حديث الباب لم يخرجه المصنف بطوله» وفي بعض الروايات: وليضع يديه قبل ركبتيه» وټ 
"يعمد أحدكم إلا ' إنکاں وتوجه العلماء إلى حديث الباب من وحهين» أحدهما: أنه يخالف ما مر في الباب السابق. 
توجه العلماء إلى حديث الباب: والثاني: أن صدر الأول يغائر عجزه. فقال قائل للتطبيق بين الجملتين: إن 
ركب الحيوانات تكونان في اليدين أي في الرجلين المقدمتين» فلا حلاف بين الصدر والعجزء وقال صاحب 
"القاموس" رادا على هذا القائل: لم نعلم هذا في لغة العرب. 

وأقول: قد صرح صاحب "الصحاح" بأن الركبتين في اليدين والعرقوبين في الرحلين» ذكره تحت لفظ العرقوب 
عن الأصمعي» وكذا في "الفرق بين الفرق' أ من علوم العرب في مقابلة الباطنية» ثم قال ابن القيم في "زاد المعاد": 
إن الراوي قلب في الرواية قطعاء وأصل الرواية هذا: "وليضع ركبتيه قبل يديه' ' فارتفع الاعتراضان. 

المراد حديث الباب: وأقول بأن مراد الحديث أن يضع يديه قبل ركبتيه» وهذا للمعذورء ولا يبرك بروك الجمل؛ 
وهو أن يخفض نصفه الأعلى ويرفع نصفه الأسفل» فحاصل العن أن المعذور يقدم يديه قبل ركبتيه» ولا يرفع 
عجيزته من نصفه الأعلى» بل يخفضهما معاء وعلى هذا لا نتعرض إلى ركب الجمل من كوفهما في اليدين أو 
الرجلين؛ بل نتكلم في البروك وهو جعل الأسفل مرتفعاً والأعلى منخخفضاء ويحتمل أن يقال: وليضع يديه قبل ركبتيه»- 


حلي: قوله: يعمد أحدكم فيبرك في صلاته برك الجمل: قلت: فيه حجة الحنفية. 


أبواب الصلاة 22 A‏ باب ما جاء في السجود على ابه والأنف 


(40) بات ما جَاءَ في الشَجُوْدٍ عل اة الف 
700١ ١‏ کت قدا کا تا بُو عام حَدَّكَنَا فُلَيْمُ بْنُ سُلَيْمَانَه قال: حَدّك 


س پُن سَهْلٍِ عَنْ اي حُمَيْدِ السّاعِدِيٌّ 4 ج ئ التي 3 كن إا سج أ ١‏ أنه ا 
جَبْهَتَهُ الْأرْضء وت يديه عَنْ جَنْبَيْه وَوَصَعَ َيه حَذْوَ ميه قَالّ: وَفي الاب 


30 2 1 


م o‏ وه ت س سے 0 0 7 اهم شك 
عن ني تايس وات ني خخر تأي وني .» 


9 


اليل أن يشخ الكل 2 +: حه د وای إن سج 16 + چیھ ن أله قل ل 
مِنْ أَهْل العلم: جره رال عزف لا ئة حى يَسْجُدَ ع الجبهة مالا 


سهر: قوله: إذا سجد أمكن أنفه وجبهته: [يقال: مكنه الله من الشيء وأمكنه منه بمعنى» كذا في "الصراح".] 
فيجب وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفي بعضهاء والأنف مستحب» فلو ت ركه جاز» ولو اقتصر عليه ا 
الجبهة لم يجزء هذا مذهب الشافعي ومالك ها والأكثرين» وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك سف 

أن يقتصر على أيهما شاء» قال أحمد وابن حبيب من أصحاب مالك يث: ا ل ا 
جميعاء قاله النووي» ولنا: أن المراد بقوله تعالى: «اسخدؤا4 هو وضع بعض الوحه عما لا سخرية فيه؛ للقطع بأن 
مجموعه غير مراد؛ لعدم إرادة الخد والذقن» وهو يتحقّق بالأنف» فتوقيف أجزائه على وضع آخر معه زيادة بخبر 
الواحد» وذا لا يجوز» وتمام البحث في "فتح القدير". 


= أي وليضع يديه على ركبتيه قبل أن يضع ركبتيه على الأرض» وأما ما قال ابن القيم من قلب الراوي» فله 
قرينة نما رواه في "معاي الآثار" عن أي هريرة ده إلا أن إسناده ضعيف. 
بيان حقيقة السجدة وحكم الاقتصار بأحد من الجبهة والأنف: قوله: باب إلخ: حقيقة السجدة ة على مذهب 
أي حنيفة له وضع الجبهة» ويشترط وضع إحدى الرحلين؛ فإن وضع الجبهة بدون إحدى الرحلين متعذرء وله ما 
في حديث: سجد وحهي؛ فإنه أسند السجدة إلى الوحه. وقال أبو حنيفة بثه: لو سجد على الأنف أو على 
الجبهة يجزئه وقال صاحباه والجمهور: لا يجوز الاكتفاء على الأنف» وذكر في "الدر المختار" رحوع أبي 
حنيفة يله إلى قول صاحبيه» ومشهور مذهبنا سنية السجدة على الأعضاء السبعة, واختار ابن هام الوحوب ولزوم 
السجدة بتركها. قوله: حذو منكبيه: هذا للشافعي مش ولنا أيضاً حديث. صحيح أخرحه الطحاوي رلا 


(۸۷) بَابُ ما جَاءَ أيْنَ يَصَعْ اليَجْلْ يَجْهَهُ إذّا سَجَدَ 


- حَدَّكَنَا فَكَيَيَة دا حفص بن غِيّاث ث عن ن الحجّاجء عن 
قلت لِلْبَرَاءِ بن عا زب فته : أَيْنَ گان الَو 8 يصع وَجْهَهُ إذَا سَجَدَا 2 
َف لباب عن وائل بن حجر وبي مد ير . 
َك الما «» حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. وَهُوَ الذي اخْتَارَهُ بعد بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم أنْ 


و 
م دم ع وهام 
قربا من اذنيه. 


الت 


ًّ 


(۸۸) باب ما جَاءَ في السَّجُوْدٍ عل سَبْعَةٍ سَبْعَةِ أغضًا 


ما 


دع دع ا 


۴۳ - حَدَّمََا ECE‏ حَدَنَنا ا ڪر بن مضّرّ عن ا لماي عن محمد د بن 0 
سول الله َة يَقُوُلُ: وا سد الع ميج مَجَدَ مَعَهُ سَيْعَةٌ آرَ ب: ا باه 


قم قَالَ: َف ا عن ب عَبَّايِ أ را ابر را معي طم 
قَالَ 


52 
أ 8 $ 


54> - حَدَّكَنَا قُتَيَْة» حَدَّكَنَا ماد بِنْ ريڍ عن ء عمرو بن 55 عن طاؤیں» عن 
ان يَسْجُدَ عل سَبْعَةِ أَعْضَاء رلا يڪ َعْرَهُ ولا نياب 


حلي: قوله: وجهه إلخ: قلت: ولما صدق وضع الوحه بوضع الأنف وحده» قلنا بإجزائه. 


أبواب الصلاة 7 باب ما جاء في التجافي في السجود 


رو 
(۸۹) باب ما جَاءَ في الكَجَا الجا في السَّجُوْدٍ 
8 - حَدََّنَا ابو كُرَيْبِ» حَدَّكَنَا ُو كال الْأَحمَد عَنْ داو ا يي عن 
ميد الله ي عَبْدِ الله بن افر رم ا راع عن أَبِيْهِ قال: كُنْثُ مَعَ : بي الماع مِنْ 
سهر قاف ل هم 
مر فرت ر كبك اسل الله قاو يصن قال. كنك أنظاز إلى عفر نِ إِبْطيهِ 
النون فميم 


َة 


ذا سَجَدَ وَأَرَى بَيَاضَهُ. قَالَ: وف الاب عَنْ ابن عباس وَابْن 


سے 9 


بحيتة وجابر وَأَخْمَرَ بن 


کنو وة اي خخ اي أسند وأ مش تفل ني ع وتر ني تة 
بح حم و ن زاي 


وَالرَاءِ بن عازب وَحَدِيٌ بن عَمِيْرَةَ وَحَايْشَة ما 


ال ابو عِيْسَى: حَدِيْثُ عَبْدِ الله بن أفرم 4 یی ڪس لا تر ره إلا مِنْ حَدِيْثِ 
داو بُ قَيِسء ولا يُعْرَفُ لِعَبْدِ الله بْنِ أفرم 4ه عَنْ الگئ 4# غَيْدْ هَدَا الحديث. 


وَالْعَمَلُ عَلَيْه عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 


سهر: [قوله: باب ما جاء في التجاقي: هو مستحبٌ باتفاق العلماء» ولو تركه كان مسيئّاء وصلاته صحيحة. (التقرير)] 
قوله: بالقاع: القاع: ١‏ المكان المستوي» أي الواسع ق وطأة من الأرض» يعلوه ماء السماء فيمسك ويستوي نباته, 
والجمع قيعة وقيعان. (الدر) قوله: من غرة: [بفتح ثم كسر مكان قريب عرفات.] 
قوله: ركبة: [بالتحريك أقل من الركبء جمع راكب.] قوله: عفرت إبطيه: العفرة: بياض ليس بالناصع. وقال في 
"المجمع": غفرة إبطيه: هو بياض سواد الشعر. قوله: وابن : بحينة: [أي عبد الله» وبحينة اسم أمه على المختار.] 


قوت: قوله: عفرت إبطيه: أي بياضهماء والعفرة: بياض ليس بالناصع. 


عرف: قوله: باب ا التجافي ماه الحديث التجخخحية وحديث الباب احرجحه أحمد مي في مسنده بطوله. 

معنى العفرة وبيان اختلاف علماء السير في كون الأشعار في إبطي النبي #: قوله: عفرت إبطيه: العفرة: البياض 
غير ناصع» اختلف علماء السير في كون الأشعار في إبطيه علق ورواياتحم لا تكون منقودة مثل روايات المحدثين» 
ورواية عفري إبطيه ءي لعلها كانت عند كونه ء3 ع مرتديا والله أعلم. 


أبواب الصلاة ۷٦‏ باب ما جاء في الاعتدال في السجود 
ابواب الصلرة ااا الق ا يا 


س ومو 


أن لخ َل ِن أَصْحَابٍ الي 2 لَهُ حَدِيْتُ راد وَعَبْدُ الله بْنُ 
ارقم الهْرِيٌ كيب أبي ڪر الصّدّيْق ك وَعَبْدُ الله بْنْ أَفْرَمَ الخْرَاعجُ يه إِنَّمَا 
ا عن الي 
(0) بات ما جَاءَ في الْاعْتدَال في السَّجُودٍ 
5 - حَدَّكَنَا هنا حَدََنا أبُومُعَاِة َه عَنْ الأَعْمَشِ عَنْ بي سُفَْانَه عَنْ جَايرٍ ا4ا 
سهر عرف 


ن اللي قَال: (إدَا سَجَدَ أَحَدُكُمْ فَلْيعْمَلُء وَلَا يفرش وْرَاعَيْهِ افِْرَاشَ الْكلْب). 


قَالَ: لوي لباب عَنْءَ عَبْدِ الث 1 يلول اما أبن قا َأ مير و م 


Cn 


5 الاعْتِدَالٌ في 55 وَيَحكُرَهُوْنَ الافترَاش گافتراش السب 


سهر: قوله: الاعتدال في السجود: هو التوسّط بين الافتراش والقبض وبوضع الكقين على الأرض ورفع المرفقين عنها 
وعن الحنبين والبطن عن الفخحذ؛ إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ في تمكين الحبهة وأبعد من الكسالة. (مجمع البحار) 

قوله: كافتراش الكلب: [بأن لا يرفعهما من الأرض.] قوله: كافتراش السبع: هو أن يبسط ذراعيه في السجود ولا 
يرفعهما عن الأرض» كبسط الكلب والذئب ذراعيه. (مجمع البحار) 


عرف: مصداق الاعتدال في السجود: قوله: باب إلخ: قالوا: إن مصداق الاعتدال في السجود كون السجدة على 
الميعة المسنونة» أي رفع العجيزة وتطويل السجود والتجاقي» كنت متردداً في هذا؛ فإن ظاهر لفظ الاعتدال هو تعديل 
الأركانء وكذلك قال ابن دقيق العيد» حتى أن رأيت رواية في "المعجم" للطبراني دالة على أن في الطيئة المسنونة تقع 
السجدة على الأعضاء السبعة؛ فإنه لو ١‏ تحاف مثا لا تقع السحدة على اليدين» فهذه شافية للتردد» ثم 
وحدت في "شرح الترمذي" لابن سيد الناس اليعمري موافقاً لما قلت في المرفوع في المعجم . ٠‏ 

نهي الشريعة عن | التشبه بالحيوانات 3 الصلاة: قوله: افتراش الكلب ا فى اشرما عن اختيار م هيئة س 
وعقبة الشيطان. ٠‏ 


أبواب الصلاة 4Y‏ باب ما جاء في وضع اليدين... 


۷ - حَدَّكَنَا مود بن عَيلان حَدَّكََا ابو دَاوْد حَدَّكَنَا شُعْبَةُ عَنْ فَعَادةَ قَالَ: 


سَمِعْتُ اسا 4 يَقْوْلُ: إِنَّ َسْوْلَ الله يل قَالَ: «عْمَرِلْوًا في السّجُْنِ ولا يَبْسْطْنَّ 
| 


أَحَدكُمْ ذِرَاعَيُهِ في الصّلَاة کس الكلب). قال أَبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


يناج ع کن وَنَضْبٍ الْقَدَمَينِ ني السّجُوْد 
8 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بن عبد اليَحمّن» حَدَّتَنا المع بْنُ أَسَيِ حَدَكَنَا وُعَيْبٌ 


عن تل ني لاك عن ئد و ردنب عن عار ن تنب عن أنه نه أن 
اکى # أَمَرَ يوضع الْيَدَيْن وَنَضْب الْقَدَمَيْنِ 


٩۹‏ - قال عَبْدُ اللّه: وَقَالَ الْمُعَلّ: حَدََتا حمَادُ بن مَسْعَدَةَ عَنْ مُحَمّدِ بن عَجْلَانَ 
عَنْ نحم بن برهي عَنْ عَامِرِ بْنِ سَعْ: أنّ التي #4 أَمَرَبوَضْع الْيََيْنِ قد فد کر ڪوف 
وَلَمْ يد کر فِيْه: عن أيه ذا 
تال ل أرعنتى ورك حب بن سهِيدٍ لفان ل رباجو عن تد بن عجلانه عن ٤‏ 


4 


0 دا اَن حيزي وُهَيْب» به َو لي مم علي أل الل 00 


سهر: قوله: بسط الكلب: أي کافتراشه» قال ابن حجر: يكره ذلك لقبح اطيئة المنافية للحشوع والأدب» إلا لمن 
أطال. السجود وشق عليه اعتماد كفيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه لخبر: شكا أصحاب رسول الله عله مشقّة 
السجود عليهم إذا تفرحواء فقال 1: استعينوا بالركب» رواه جماعة موصولاً. وسيجيء في الصفحات الآنية. 

قوله: وضع اليدين: [وإن لم يضع يديه فكرهه بعض العلماءء وقال بعضهم: لم يجز السجود وعليه الإعادة. (التقرير)] 


عرف: قول صاحب "الغنية" في مسألة الباب مخالف للقواعد: قوله: باب إخ: في 'غنية المستملي" للحلبي شرح "امنية": 
من حرف أصابع رجليه عن القبلة ف السجود تفسد صلاته والموافق للقواعد أنه مکروه ترما ولا تفسد الصلاة. 
ضبط المرسل وتعريفه اصطلاحاً: قوله: مرسل: كان القياس كتابة "مرسل" بالألف أي مرسلاً كما هو مقتضى - 


أبواب الصلاة ۷۸ باب ما جاء في إقامة الصلب.. 


عرف 


()4٩(‏ يَابُ ما جَاءَ فى ف م الصلب إِدّ ذا رفع رَأْسَهُ مِنْ السّجُوْدٍ َالو كْوْع 


- حَدََّنا خم 0-7 ُن مُوْسَى حَدََّنَا ابن الْمُبَاوَكِ حَدَتَنَا شُعْبَةُ عَنْ الڪ 
عَنْ عَبْدِ اليَعْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَ» عَنْ الْراءِ بن عازب د قَالَ: كَانَتْ لاء رَسول الله 55 إِذَا 
٠ : : ٍِ‏ سهر عرف 
رگ ودا رَهَمَ راس مِنْ الّكُوْعِ وَِذا َ سَجَدَ وَإِذَا رَهَعَ رَأسَهُ مِنْ | لسّجُوْدٍ قَرِيْيًا مِنْ السّوَاءِ. 


قال: وف البَاب عن انس فك 
۷۱ - حَدَّكَنًا محمد مآ 2 بْنُ شار حَدََنا مد بْنُ جَعفَر » حَدَّتَنَا شعبَّة َة ع عن ا لجڪ خو 


3 ه 
د 
سس 


قال بو عِيْسَى: حَدِيْتٌ الْبَرَاءِ م حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ * 


: وَفي محئ الْعَلّامَةِ اخ خمد محمد اکر وَالشَّيْحْ شعَيْبٍ الأَرْئوُوْطٍ رِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْلِه: 
احَسَنٌّ صَحِيْحٌا: [وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَفل الْعِلْم.] 


سهر: قوله: قريبا من السواء: أي كان زمان ركوعه وزمان سجوده وزمان الحلوس بين السجدتين قريبًا من السواء - وهو 
بفتح سين ومد - أي كان أفعال الصلاة قريبًا من السواءء إلا القيام للقراءة والقعود للتشهد؛ فإنه يطوطماء وقيل: أراد أن 
صلاته كانت معتدلة» فكان إذا أطال القيام أطال بقية الأركان» وإذا أحفها أحف بقية الأركان. (الجمع) 


س = حالة النصب» وقال السيوطي: وجحدت المتقدمين يكتبون المنصوب بلا ألف على لغة ربيعة» إلا أنهم 
يشكلون النتصب» وا مرسل 5 اصطلاح أصول الحديث ترك الصحابي» وټ اصطلاح أصول الفقه ترك الراوي ل أي 
موضع کان» ومرسل مصطلح أصول الحديث حجة عند الجمهور» ولكن الأقوى المتصل كما قال الطحاوي» لا كما 
قال صاحب "الحسامي". ا 
قوله: باب إلخ: واقعة الباب واقعة المكتوبة. قوله: قريبا من السواء: في "البخاري" استشاء القيام والقعود أي التشهد. 
المراد من حديث الباب: وټ حديث الباب مبالغة الراوي» وقيل: إن المراد التناسب لا التقارب» وظني أن غرض 
الراوي التقارب. 


* ا د د 


أبواب الصلاة ٠‏ ۹ باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام... 


ا 


هة أن يُبَاِرَ الإمَامَ في الو كؤع والسُجود 


بُنْدَانٌ حَدَّكَنَا تَا کید عَبْدُ لرحمَنِ بن مهي حَدَتتا سيان عن ا ي إسحاق» 


)4۳( باب مَاجَاءَ في كام 


وس 


۲ - دكن بد 
عَنْ عَبْدِ الله بْن يَزيْدَ قَالّ: حَدََّنا الْمَرَاءُ حم - وهو وكوي - قَالَ: :گا دا صلی 
لق يَسُوْلِ الله # قرع اسه ِن اكع لَمْ ين رَجُل ما هر حى يج 


70 


o 00 3‏ 7 مم ّء 22 سان م ر ا سامهة 

9 سول الله 25 4 فَتَسجَدَ. قال: وي اليَاب عن انس وَمُعَاوِيَة وَابِنِ مسعدة صا حب 
وده سك #سهسج ل 
ا مجیوش واي هْرَيْرَةٌ نف 


سهر: قوله: م يحن رحل منا إلخ: [بضم النون و كسرها من نصر وضرب» أي لم يعوج.] قال المظهر: فيه دلالة 
على أن السنة للمأموم أن يتخلف عن الإمام في أفعال الصلاة مقدار هذا التحلف» وإن لم يتخلف جاز إلا في 
تكبير الإحرام؛ إذ لا بد للمأموم أن يصبر حي يفرغ الإمام من التكبير» ومذهبنا: أن المتابعة بطريق الموصولة 
واحبة» حى لو رفع الإمام رأسه من الركوع أو السجود قبل تسبيح المقتدي ثلاثاء فالصحيح أنه يوافق الإمام» - 


عرف: حكم المبادرة: تول باب إ: المبادرة مكروهة تحرياً فيكون تركها واجباً قال علماء المذاهب الثلاثة من 
لشوافع والوالك والحنابلة ار : إن ن ادر صار مرتكب الحرام وصحت صلاته» وهذا يدل على اجتماع لک 
معنى كلمة "غير كذوب": قوله: هوخ a‏ وإن كان صيغة المبالغة» وإن 
قيل: إن الصحابة كلهم عدولء فكيف اهتم بشأن هذا الصحابي؟ ولم ذكر عدم كذبه؟ يقال: مثل هده المحاورة 
تكون لداعية مقام. 

قوله: حي يسجد رسول | لله إلخ: هذا حين بدن البي ينه وكبر سنه. 

المذاهب ف متابعة الإمام: احتار أبو حنيفة يلك أن يعقب المقتدي» واحتار صاحباه التراحي 


| شيخ: قوله: لم يحن رحل منا ظهره حى يسحد رسول الله كل. في مذهب إمامنا أنه تحب متابعة الإمام على 
المأموم على سبيل الاتصال من غير مكث كثير؛ لقوله كدُ: إذا ركع فاركعوا إ» فمعين الحديث: أن هذا وقع - 


أبواب الصلاة A٠‏ باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام... 
أبوات سس س جس 


قال أو عښتی: ییک الا ف مھ حَردِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ مُ. وَبِهِ يَفُوْلُ أَهْلُ الْعلْم: 


مَنْ خَلْمَ المَام إِنّمَا ْمَعَن الْمَامَ فيْمَا َم ولا يَرْكَعُوْنَ !| بَعْدَ ر عه 


كت 


ا 


0 1 بَعْدَ رَفْعِه وَلَا نَعْلّمُ بَيْتَهُمْ في ذَلِكَ اخلافا. 


سهر = ذكره علي في "المرقاة"» ولعل مكثهم هذا المقدار للاحتياط من وقوع السبقة على الإمام» ویدل عليه ما 
ورد أنه يله قال: لا تبادروا ي ركوع ولا سجود؛ فاي مهما أسبقكم به إذا ركعت تدركوني إذا سجدت؛ اني قد 


بدلت . 


شيخ = أحيانًا للضرورة» وهي أن الإمام إذا كان شيحاء والمأموم شابًا قويّاء فعلى المأموم أن ينتظر الإمام حتى يقرب 
إلى السجود, ثم بعد ذلك ينحني المأموم ويسجدء وإلا فيبلغ المأموم الشاب قبل الإمام الشيخ تي السجود» وفيه 
وعيد فلهذا كان ينتظر الصحابة؛ لأنه ييه صار في آخر عمره حسيمّاء وأما لو كان المأموم شيا والإمام شابًا فعلى 
المأموم أن يتابعه متصلاً مع إمامه» وإلا فرعا يقع أن يقوم الإمام الشاب من السجودء والمأموم لم يسجد إلى الآنء أو 
معنى قوله: "حتى يسجد ع" يعني قرب إلى السجود. 


% % د عد 


أبواب الصلاة ۸۱ باب ما جاء في كراهية الإقعاء بين السجدتين 


عرف ِ 
(54) باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة الإفْعَاءِ م بين السَجَدَتَيْنِ 


اسر چیھ سر 


مويو 4 ےتا 


عبد الله د بن عبد د البَحْمْن دا 


وو روس 


SA‏ - دا عَبيْد الله ٤‏ بن موسی» د تَنَا إِسْرَائِيْلُ 


عن سحا عن لاه عن عي 4 قال ا :قال لي وول ل الله عل يا عل أَحِبٍّ 
لك مَا حب فيي ره لَك مَا أَكْرَهُ لِتَفْيِي» مف الج السَّجْدَتَيْن). 


0 


قال ابو عِيْسّی: هَدَا حَدِيْتُ لا د رف ِن حَدِيْثِ علي 4 إلا ِن حر حديث يث ابي إسحاق عَنْ 
الحارث عَنْ َل #. وقد َف بَعْ أَهْل الم ا ارت الا 


سهر: قوله: لا تقع إلخ: بضم التاء وسكون القاف من الإقعاءء وهو أن يضع أليتيه على الأرض وينصب ساقيه» 
كذا في "الحداية", وقال: هو الصحيح. قال ابن الحمام: هذا احتراز عن قول الكرحي: "أن ينصب قدميه كما في 
السجود» ويضع أليتيه على عقبيه"؛ لأن المذكور في الكتاب هو صفة إقعاء الكلب» وقوله: "هو الصحيح" أي 
كون هذا هو المراد في الحديث, لا أن ما قال الكرحي غير مكروه» بل يكره ذلك أيضًا. ٠‏ وصرح بكراهتهما 
تحرعًا في "البحر الرائق" 


عرف: تفسير الإقعاء وحكمه: قوله: باب إلخ: للإقعاء تفسيران» أحدهما: أن ينصب الركبتين ويضع الألية على 
الأرض» بشرط وضع اليدين على الأرضء هذا تفسير الطحاوي» ويساعده اللغة» وهذا مكروه تحرعاًء والثاي: أن 
يجلس على عقبيه في الجلسة؛ وهذا تفسير الكرحيء وهذا مكروه تنزيهاًء وقال التووي تبعاً للبيهقي: إن الإقعاء بلع 
الثاني سنة على ما قال ابن عباس دا وذكر الشيخ ابن الهمام عبارة النووي؛ ولم يرد عليه بشيء؛ وصنف العلامة 
قاسم بن قطلوبغا رسالة سماها "الأسوس في سنة الجلوس" وقال: لم يذهب أحد من الأربعة إلى سنية ما قال النووي» 
وأتى بالعبارات» وحديث الباب ليس بذلك القوي» وهو مشتمل على التفسيرين» وقيل: الإقعاء هو الانحناء إلى القدام. 
الكلام في حارث الأعور: قوله: الحارث الأعور: هو تابعي وليس بكذاب؛ لما قال الذهبي في حارج "التهذيب": 
إن التابعين ليس فيهم كذاب» نعم بعضهم سيء الحفظ. 

حكم حديث الباب: وضعف الترمذي حديث الباب» وعندي بسند آخر صحيح بهذا اللفظ. 


حلي: قوله: لا تقع بين السجدتين: قلت: نقل عن ابن الهمام في "الحاشية": فالجواب المحقق عنه: أن الإقعاء على 
ضربين: أحدهما مستحب» وهو أن يضع أليتيه على عقبيه» وركبتاه في الأرض» وهو المروي عن العبادلة» والمنهي 
أن يضع أليتيه ويديه على الأرض» وينصب ساقيه. قلت: واستحباب الأول أيضًا مقيد بالعذر. 


أبواب الصلاة AY‏ باب في الرخصة في الإقعاء 
العمل عل هَدَا الْحدِيْثِ عِنْدَ اکر أَهلٍ الْعِلْم يَحُْرَهُوْنَ الْإفْعَاءَ. وَفي الاب عَنْ 
اة وای وای هْرَيْرَة اہ 

(۹) باب في الرُخْصَةَ في الإقَعَاء 


¥4 - حَدَتَنَا یی بن مُوْسَى» حَدَّكَنَا عَبْدٌ الرََّاقِء حَدَّتَنَا ابن جُرَيْج قَالَّ: 


خرن أَبُو الوُيير : أنه سَيعَ طاؤسا سا يَقُوُلُ: قتا لا عباس م في الْإِقْعَاءِ عَلَ الْقَدَمَبْنِ 


رشا 


0 


7 مر عر ی 
کے 


قال: هي الست قلا إا راء جَمَاءً بالتجُل؟ قال: بل هي سه يڪ 44 


سهر: قوله: جفاء بالرجا ل: ضبطناه .بفتح الراء وضم الجيم» » أي بالإنسان» وكذا نقله القاضي عياض عن جميع 
رواة مسلم. قال ابن عبد البر: بكسر الراء وسكون الجيم» وقال: ومن ضم الحيم فقد غلط. ورد الجمهور على 
ابن عبد البرء وقالوا: الضمء هو الصواب. (النووي) 

قوله: هي سنة نبيّكم: ظاهره مخالف لما مضى من النهي عن الإقعاء» قال ابن الهمام: روي عن طاوسء قلت لابن عباس 


قوت: قوله: إنا لنراه حفاء بالرجل: قال ابن سيد الناس: كان ابن عبد البر يقوله بكسر الراء وسكون الجيم» 
ريقول: من قح الراء 1 لحم تقد غلط. قال: والذي احتاره الأكثرون ما رده ابن عبد البرء قالوأ: وهذا 


عرف: قوله: حفاء إلخ: روي "جفاء بالأحل" والمشهور "جفاء بالرّجل"» والحفاء: البلادة لا الفهيم. 

مستدلات الجمهور: قوله: سنة نبيكم: هذا مسلك النووي. ولنا ما في "موطأ مالك" عن ابن عمر ارا تصريح 
أنه ليس بسنة. 

زيادة الاعتماد عند المحدثين في نقل السنة على ابن عمر فی : ومن المعلوم عند المحدثين أن زيادة الاعتماد بي 
نقل السنة على ابن عمر كمه فإن ابن عباس ربما يقول باجتهاده ورأيه ويعبره بالسنة» ويمكن التأويل في = 
شيخ: قوله: بل هي سنة نبيكم علثتكا: الإقعاء على قسمين» أحدهما: أن يقعد على أليتيه ناصبًا ركبتيه كإقعاء الكلب. 
وثانيهما: أن ينصب قدميه كما في السجود ملصقا ركبتيه بالأرض» واضعًا أليتيه على قدميه. فلما تعارض قول 
ابن عباس ا مع ني البي ع عن الإقعاء» فأوّل بعض العلماء بأن الإقعاء المكروه هو الأول كإقعاء الكلب» والسئّة = 


أيواب الصلاة AY‏ باب في الرخصة في الإقعاء 


قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ يٹ حسن. »وق هب عض أل اهأ إل ها الي مز 
أَصْحَابٍ اليج 45 لا يَرَوْنَ بالْفَْاءِ بَأَْا وَهُوَ قَْلُ بَعْضٍ أَهْلِ مَكةَ من أَهْلٍ الَف 


وَالْعِلْم وَأَكثَْأَهْلٍ لْعِلْم يَكُرَهُوْنَ الْإفْعَاءَ بَيْنَ السَّجْدَتَيْنِ. 


سهر = قال في الحواب امحقق عنه: إن الإقعاء على ضربين: أحدهما مستحب» وهو أن يضع أليتيه على عقبيه» 
وركبتاه ي الأرض» وهو المروي عن العبادلةء والمنهي أن يضع أل ليتيه ويديه على الأرض» وينصب ساقيه. 
وفيه: أن قوله: "أحدهما مستحب' ' مخالف لما مر عن قريب من قوله: "بل يكره ذلك أيضًا" ولا صرّح في 
"البحر", الهم إلا أن يقال: إن هذا الجواب الحقق على رأي ابن عباس كما جاء مفسرًا عن ابن عباس: من 
الستة أن يمس عقبيك أليتيك» ذكره القاضي عياض» أما مذهبنا فهو كراهة الضربين كما ذكره. 
ثم الجواب عن قول ابن عباس: "هي السنة" ما قال الخطابي: إن الحديث ضعيف منسوخ» يؤيده ما في "الموطأ" 
محمد: أخبرنا مالك» أخبرني صدقة بن يسار عن المغيرة بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يجلس على عقبيه بين 
السجدتين في الصلاةء فذكرت ذلك له» فقال: إنما فعلته منذ اشتكيت. قال علي القاري: والمعئ: أنه حلاف 
السنة إلا أن أفعله لعذرء قال محمد: وهذا نأحذ لا ين ينبغي أن يجلس على عقبيه بين السجدتين» ولكنه يجلس 
بينهما كجلوسه في صلاته» وهو قول أبي حنيفة ينه والله تعالى أعلم. 


عرف - كلام ابن عباس ضما بحمله على مورد من موارد الكلام ولنا ما قّ 'مشئد جر" يسنك قوي: ھی 
رسول الله 5 عن التورك والإقعاء'» وهذا يفيدنا خاصة في اخحتيار الافتراش في القعدة الثانية» وقال أحمد بعد 
رواية الحديث: "ولي ليس العمل على هذا"» فوالله أعلم ما أراد بذلك؟ أتعليلاً أو عدم اختياره فقها؟ 


شيخ = هو الثاني أي الإقعاء على القدمين» لكنه ليس بسديد؛ لأن إقعاء الكلب مكروه اتفاقاء والخلاف في الثاني 
فقط؛ لأن الإقعاء يفعل الحصول الاستراحة بين السجدتين» وهي بالإقعاء على القدمين لا بإقعاء الكلب. 
فالأولى أن يقال: الإقعاء على القدمين أيضًا ليس بأولى سوى الضرورة» وأما للضرورة فجائز» وهذا هو معن 
قول ابن عباس طُها: "سنة نبيكم" أي حائز في الضرورة» يحتمل أنه عك فعله للضرورة أو لبيان الجواز. 


KK ¥ * 


أبواب الصلاة A4‏ باب ما يقول بين السجدتين 


عرش 
(۹) باب ما يمول بَيْنّ السَّجْدَتَيْنِ 


0 - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بن شَيِيْبِء حَدَّنَنَا وَيْدُ بر بن حُبَابٍ عَنْ گایل أبي الْعَلايِء 


2 0 


عَنْ حَبِيْبٍ بن اي نَابته عَنْ سَعِيْدِ سی تل عن الي ای مآ اک عا 
يفول بي السَجْدَتَينِ: «اللهُمَ اغف لي واكم وَاجْيْرْنِ وَاهْنِ وَاررُفْني». 

5 - حَدَّكَنَا الَْسَنُ ” بْنُ عل الالء حَدَثَّنَا يَزِيْدٌ بْنُ هَارْوْنَ» عَنْ رَيْدِ بن 
حَبَّابٍء عَنْ كأمِلٍ ي الْعََاءِ َوه 
قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وَهَكَذَا رُوِيَ عن عل م .وب يفول الشَّافِيٌ 
امد وَإسْحَاقُ يَرَوْنَ هَدَا جَائرًا في الْمَكْتُوْبَة وَالقَطوٌع. وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيْتَ 
عرف: قوله: ما يقول بين السحدتين: قال أحمد بفرضية دعاء "اللهم اغفر لي إلخ" بين السجدتين» وقال القاضي 


ثناء الله اپا بي مله باستحباب الدعاء؛ حروجا عن الخلاف؛ ونعم ما قال القاضي المرحوم: لا سيما في هذا 
العصر؛ فإن تحفظ الجلسة متعذر بدون تعيين الدعاء فيها. 


# 6 # ا 


أبواب الصلاة ۸0 باب ما جاء في الاعتماد في السجود 


(۹۷) بَابُ ما جَاءَ في في الإعيمَاد في | السّجُودٍ 


۷ - حَدَّكَنَا فَتَيْبَةُه حَدَّكَنَا اللَيْثُ عن ابْن عَجْلَانَ» عَنْ س عَنْ أي صالب 
عن آي هْرَيْرَةَ 4 قَالَ: اشكى أَصْحَابُ الك 45 إل الى 2 مَهَقَّةَ السّجُوْد عَلَيْهِمْ 
سر سهر قوت 2 شوو 
إِذَا َمَرَجُواء فَقَالَ: «اسْتَعِيْتُوَا بالرگب». 


عرق 
6© 0ل 


ٿال ايو عِْسَى: هَدَا حَدِيْتُ لا تعره من حَدِيْثِ اي صالج عن آي هْرَيْرَ 4 عَنْ 
الى # إلا مِنْ هَدَا الْوَجْهِ: مِنْ حَدِيْثْ اللَيْثِ عَنْ ابْنِ عَجْلَانَ. وقد رَوَى هَدَا 


الْحَدِيْتَ د سُفْيَانُ بْنْ غيَدَِة وَعَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سي عَنْ اغمان بن أي عياش عَنْ 


الك # خو هَذًا. كن رای وْلاء أصَحٌ مِن رواية ية اللَّيْث. 
سهر: قوله: استعينوا بالركب: [أي وضع المرفقين على الركبتين» كذا معته.] 


قوت: قوله: استعينوا بالرّكب: قال ابن العربي: لما شَّكَوًا إليه المشقة» قال: يكفيكم الاعتماد على الركب رَاحّة. 
وقال صاحب "التعمة": إذا كان يصلي وحده وطوّل السجود ولحقه مشقة مشقة بالاعتماد على كفيه» وضع ساعديه 
على ركبتيه؛ لحديث أبي هريرة هذا. 


عرف: أنواع الاعتماد في السجود واختلاف الأئمة فيه: قوله: الاعتماد في السجود: الاعتماد على نوعين» 
أحدهما: أن يضع الذراعين على الفخذين في السحدة عند العذر» وهو مراد الترمذي» والثاني: أن يعتمد على 
الأرض حين القيام إلى الثانية» وهذا معمول الشافعية» وقالوا: إنه سنة» ولم أحد لهم ما يدل على السنية» ونقول 
بالاعتماد على الركبتين عند القيام إلى الثالثة» وأشار أبو داود إلى مختار الأحناف في شرح الحديث؛ بأن الحديث 
يدل على مختارناء ونسب الشوكان إلى أبي داود والترمذي شيئاً في حاشية أبي داود [قي] "باب صفة السجود"» 
ولم أحد ما نسب إليهما فاتركه. قوله: هذا حديث لا نعرفه إلخ: الرحال كلهم ثقات. 


عد اعد 


أبواب الصلاة 55 باب كيف كان النهوض من السجود 


عرف 
(۹۸) باب كيف التْهُوْضُ مِنْ السَجُودٍ 


أي القيام 


8 - حَدَتََا ع بن حجر 0 3 عن حال الَْذَّاء عن 


اي 


لاب 
عَنْ مَالِكِ بْنِ الْحَوَيْرثِ اللي 4: أَنَّهُ رای رَسُوْلَ الله 25 يُصَلّ» فَكان إِذَا كآنَ في 


ورن صَلَاته أ م يَنْهَضُ حي يسوي جَالِسًا. 


ف الأول والثالثة 


اي حَدِيْتُ مالك بن او رث + حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ 
ند ب بَعْضٍ أهْل الْلْي » به يَقُوْلُ أُصْحَابنَا.* 


* وني َة الْعَلّامَةِ أَْمَدَ خد محمد محمد شَاكِرِ اده بَعْدَ قَوَلِهِ: : «يَقُوْلُ أُصْحَابتَا»: [وَمَالِكُ 5 
يح أَبَا سُلَيْمَانَ] 


عرف: غرض الباب واخدلاف الأئمة في جلسة الاستراحة: قوله: باب إخ: الغرض ههنا ذكر جلسة 
الاستراحة» وهذه سنة عند الشافعي ي.#.. ومذهب أبي حنيفة ومالك والجمهور جر والمشهور عن أحمد بك 
تركهاء ونقل المحدثون عن أحمد يلك.: إن أكثر الأحاديث على تركهاء وليس مراد قول أحمد أنها نافية» بل شبيه 
ما قلت: إن أكثر أحاديث في ترك رفع اليدين أي أكثرها ساكتة» مع ذكر أكثر السنن والمستحبات في أحاديث صفة 
الصلاة» وقي "فتح الباري" رجوع أحمد إلى حلسة الاستراحة» ونقله ابن القيم في "زاد المعاد" ورجح الترك من جانبه 
وظي أن أحمد لم يرحعع وف "البحر" عن الحلواي: أن الخلاف في الأفضلية لا في الجوازء فلو أتى جا الحنفي أو تركها 
الشافعي لا بأس» وذكر مثل قول الحلواني في "شرح الفرائد السنية" للكواكبي» وفي "الكبير": من أتى يجلسة 
الاستراحة يلزمه سجدة السهو. 

وأقول: لعله أراد ما حرج عن القدر المسنون» وأما أدلتنا على تركهاء فما أحرجه في "فتح القدير" و"الجوهر 
النقي"» وقد أقر الحافظ وغيره بأن حديث مسيء الصلاة حال عنهاء وذكرها بعض الرواة في حديث مسيء 
الصلاة» فأشار البخاري إلى تعليله في "كتاب الاستيذان"» ولعل البخاري قائل .مختارنا؛ فإنه بوب ب"باب من 
قال إلخ"» وعندي أنه إذا بوب يبهذا التعبير لا يختار ذلك المذكور» وبوب الطحاوي على جلسة الاستراحة» 
وحملناها على حالة العذرء والمراد يما الحاجحة. 


% ا ا 


أبواب الصلاة AY‏ باب منه أيضا 


| 


(۹۹) باب مِنْهُ ايا 


۹ - حَدََّنَا خی بُ موی حَدََّنا بُو مُعَاوِيَةه حَدَتتا خَالِدُ بن ياي - وَيُقَالُ: 
حال بْنُ الاس - عَنْ صَالِح مول الكومَة عَنْ اي هُرَيْرة 4 قال: كان الى 4# 


اسم امر کن 


يفوم ر أي بدون المجلوس 
َال ُو ن : حَدِيْتُ أي هْرَيْرَةٌ 57 و عَلَيّْهِ الْعَمَلْ ع عِنْدَ أَهْلٍ اللي > يحْتَارُوْنَ 
ينص البَّجُلُ في الصّلاةِ عل صُدُوْر قََمَيِ َال بن إيَاين صَعِيْفٌ عند أَهْلٍ الحَِيْثِ 


وَيقَالُ خَاِدُ بن إِليَاسَ. وَصَالِحٌ مَوْكَ الكَوَأَمَةٍ هو صالخ بْنْ أبي صَالِح. وَأبُو صَالِحٍ 


o‏ و موسا قي سر سے ع 
- أسمة تبهان - مدى. 
بالنون ثم الموحدة 3 


سهر: قوله: خالد بن إياس: قال ابن الهمام: قول الترمذي: "العمل عليه عند أهل العلم" يقتضي قوّة أصله وإن 
ضعف خصوص هذا الطريق» وهو كذلك أحرج ابن أبي شيبة عن ابن مسعود: أنه كان ينهض في الصلاة على 
صدور قدميه» ولم يجلس» وأحرج نحوه عن علي» وكذا عن ابن عمر وابن الزبير» وكذا عن عمر» وأحرج عن 
الشعبي قال: كان عمر وعلي وأصحاب رسول الله ل ينهضون في الصلاة على صدور أقدامهم» وأحرج عن 
النعمان بن أبي عياش: أدركت غير واحد من أصحاب رسول الله يك فكان إذا رفع أحدهم رأسه من السجدة 
الثانية في الركعة الأولى والثالثة» ينهض كما هو ولم يجلسء وأخرحه عبد الرزاق عن ابن مسعود وابن عباس 
وابن عمر د عه وأحرحه البيهقي عن عبد الرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود» فذكر معناه. 

فقد افق الأكابر الذين كانوا أقرب إلى البي يد وأشدّ اقتفاء لأثره والتزاما بصحبته من مالك بن الحويرث ذم 
على خلاف ما قال» فوجب التقديم؛ ولذا كان العمل عليه كما سمعته من قول الترمذي وابن عمر: "إنه فى 
البي د أن يعتمد الرحل على يديه إذا مض في الصلاة"» رواه أبو داود» وفي حديث وائل: أنه علا إذا مض 
اعتمد على فخذيه"» والتوفيق أولى» فيحمل ما روى مالك بن الحويرث على حالة الكبر» وقد روي أنه ييه قال: 
لا تبادروي ب ركوع ولا بسجود؛ فإنه مهما أسبقكم به إذا ركعت» تدر کون به إذا رفعت؛ أني قد بدنت. (أبو داود) 


سر 
ا 


حلي : و كان البي كد ينهض في الصلاة على صدور قدميه: قلت: فيه حجة الحنفية» والجواب عن التضعيف 


أيواب الصلاة 244 باب ما جاء في التشهد 
عرف شيخ : 


)٠٠١(‏ يَابُ مَا جَاءَ في التَمَهْدٍ 


٠‏ - ححَدَنَنًا یعقود بن بن إِبِرَاهِيمَ الدَوْرَقٌ) حَدَّكَنَا عُبَيْدُ الله لأَمْجَىْ عن 
يك ارق عن أن شحاف عن الت نل ريق عن تو لله من به 
سهر عرف حلي 
قال: عَلَّمََا يَسّوْلُ الله يل إا قَعَدْنَا في الرَّكْعَتَيِْ أَنْ أَنْ كم تثزل: اجات يله والصَلوَاتٌ 


وَالطََيّبَاتُ» السَّلَامُ عَلَيْكَ يها اتن وَيَحْمَةُ الله وَيَرَكَانهُ السَّلَامُ عَلَيْتَا وَعَلَ عِبَادِ الله 
ا 


و 
رسام 2 سد ميرو ليده 


لا الله وَأَشْهَدُ أ محمدا عبده ورسوا ل Er‏ الاب 
أي أبو عيسى 1 


سهر: قوله: التحيات: جمع تحية: أي السلام» وقيل: الملك» وقيل: البقاء. والصلوات: أي الخمس» وقيل: 
العبادات. والطيبات: أي من الصلاة والدعاء والثناء» وقيل: التحيات: العبادات القولية» والصلوات: الطاعات 
البدنية» والطيبات: الخيرات المالية» نقله السيوطي» وهو أجمع الأقوال» قال ابن الملك: روي أنه يلد لما عرج به 
أثين على الله تعالى بمذه الكلمات» فقال الله تعالى: "السلام عليك أيها البي ورحمة الله وبركاته"» - 


عرف: أشهر كلمات التشهد واختلاف الأئمة في اختيار التشهد: قوله: باب إلخ: ثبت كثير من صيغ التشهد, 
والأشهر - وهو أصح ما في الباب بإقرار المحدثين - تشهد ابن مسعود ذه وهو مختار الأحناف» واختار مالك 
تشهد الفاروق الأعظم ده واختار الشافعي تشهد ابن عباس ف وفي عامة كتبنا حواز كل من التشهدات» 
وقال صاحب "البحر" باحثاً عن حانبيه: ينبغي وجوب تشهد ابن مسعود حك وتشهد ابن مسعود ده مروي 
بستين طريقاًء ذكره البزار» وأحرحه محمد في "كتاب الآثار"» قال محمد: أحذ أبو حنيفة بيدي وعلمئ تشهد 
ابن مسعود وى قال: أحذ حماد بيدي وعلمي تشهد ابن مسعود وى قال أخذ إبراهيم النحعي بيدي وعلميي 
تشهد ابن مسعود نب ووصله إلى رسول الله ب 

شرح كلمات التشهد: قوله: التحيات إلخ: "التحيات" أي العبادات القولية. و"الصلوات" أي الفعلية. = 


شيخ: قوله: باب ما جاء ني التشهد: أحذ أبو حنيفة يله بتشهد ابن مسعود دَء؛ لكون حديثه أصح الأحاديث - 


حلي: قوله: التحيات لله إ: قلت: فيه تشهد الحنفية. 


أبواب الصلاة ۸۹ لاه 


سهر = فقال 5 السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فقال جبريل: "أشهد أن لا إله إلا الله". وبه يظهر وجه 
الات المع سي مرك في اع امار لو بع سرع ج المؤمنين. (المرقاة) 

قوله: وهو أصحّ حديث عن البي ۳5 في التشهّد: وهو قول أبي حنيفة وجمهور العلماءء وهو أصح واختار 
مالك تشهد عمر هه والشافعي وأحمد تشهد ابن عباس» كذا في "شرح الموطأ" لعلي القاري» قال ابن الهمام: 
تشهّد ابن مسعود اثفق الأئمة السبّة عليه لفظًا ومعينٌ» وهو نادر؛ لأن أعلى درجات الصحيح عندهم ما افق 
عليه الشيخان ولو في أصله. فكيف إذا اثفق الستة على لفظء وتشهّد ابن عباس معدود من أفراد مسلم وإن 
رواه غير البخاري من الستة. قال محمد في "الموطأ": وكان ابن مسعود يكره ادي جرد ار وي 
منه يدل على غاية حفظه وماية ضبطه. چ 


عرف = "الطيبات" أي المالية» وذكر بعض الأحناف: قال رسول الله ود في ليلة الإسراء: التحيات لله إل» قال 
الله تعالى: "السلام عليك أيها البي إل" قال رسول الله 4#: السلام علينا وعلى عباد الله إلى ولكي 0 
سند هذه الرواية» وذكره في "الروض الأنف". 
التعارض في قول البخاري والسبكي: وفي "البخاري" عن ابن مسعود ذه: كنا نقول بالخطاب في حياته اال 
وبالغيبة بعد الوفاة» وقال السبكي في "شرح المنهاج": كان جمهور الصحابة يقولون بالخطاب في الحالين حلاف 
ابن مسعود فاه وتبعه. 

حقيقة ألفاظ الخطاب: وأقول: إن ألفاظ الخطاب في لسان 5 لاستحضار المخاطب تخييلاً» ولا يحب علم 
956 كما يقال: وا جبلاه وا ويلاه يا زيداه للميت» فعلى هذا لا يدار الخطاب على حالة الحياة» وقي 
"المفصل": المنادى ما يدحل عليه لفظ النداء. 
الإنكار على ثبوت علم الغيب للبي #: واعلم أنه من قال: "السلام عليك" وهو يزعم أنه لقثلا يعلم 
كلامه» فارتكب الأمر غير الجائز» وعلم البي 5 اطلاعي لا كلي» فإن علم الله تعالى غير متناه وعلمه 0فث#اثلا 
متناه» كما يدل كثير من الآيات والأحاديث على هذاء وأكفر الفقهاء من قال: "علم ات لفون الله ل 


شيخ = قي هذا الباب» ومعين قوله: "التحيات لله والصلوات والطيبات": أن العبادات القولية والبدنية والمالية 


كلها لله. وروى النسائي قي هذا التشهد: "أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله" فعليك أن تتأمّل بازدياد الكلمات بعد قولك: "أشهد أن لا إله إلا الله لله" في حال الإمامة والانفراد. 


أبواب الصلاة ۹۰ باب ما جاء في التشهد 


ص 


العمل عليه ن عِنْدَ اتر أَهْلٍ الْعِلْم م مِنْ أَصْحَابٍ الگ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ لابين 
قول سُفْيَانَ اوري وَابْد ن الْمُبَارَكِ وَأَخْمَدَ مَدَ وَإِسحَاقٌ.* 


- وني شقن العامة أخمة مح شاكر رايع عيب الأزتؤؤط ربا بغة قزل 
«وَإِسْحَاقَ): [حَدَّدَنَا خمد مد بن مد بن موسّی» أَخْبَرَنا عبد اللّه 430 بْنُ الْمُبَارَكِ عن 


ل 
١‏ 


في متام فَعُلْتٌ: يا رَسُوْلَ اللّهء إنَّ الاس قد 


مَعْمَرِِ عَنْ خُصَيْف فَالَ: رَأَيْتُ الى 
اخْتَلَقُوَا في الدَّمَهْدِ. قَقَالَ: عَلَيْكَ بِتَمَهُدِ ابن مَسْعُوٍ] 


= وذكر ابن الهمام: قال أبو حنيفة: أحذ حماد بيدي وعلمئ التشهّدء وقال حماد: أذ إبراهيم بيدي 
ومن اشد وقال إبرأهيم : اعد علقمة يدي وعلمي التشقد. وقال علقمة: أذ عبد الله بن مسعود بيدي 
وعلمئ التشهّد. قال عبد الله: "أذ رسول الله 5 بيدي وعلمن التشهّد كما يعلمئ السورة"» فكان يأحذ 
علينا بالواو والألف واللام. والمععئ أنه كان يقول: التحيات لله والصلوات والطيبات» بالواو العاطفة وبالألف 
واللام موضعي "السلام". 
ومن اللطائف المناسبة للمقام ما في "شرح السنة": حكي أن أعرابيًا دحل على أي حنيفة» وهو جالس مع 
أصحابهء فقال: بواو أم بواوين» فقال أبو حنيفة: بواوين» فقال: بارك الله فيك» كما بارك في لا ولاء فلم يعلم 
بعد من الأصحاب السؤال والجواب» فسألوه عن ذلك فقال: سألئ عن التشهد: هل هو بواو واحدة كتشهد 
أي موسى الأشعري أم بواوين كتشهّد ابن مسعود؟ فقلت له: بواوين» فقال لي: بارك الله فيك» كما بارك في 
شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية. 


3% * ا 


أبواب الصلاة 4۹۱ باب ما جاء أنه يخفى التشهد 


س 


نضا 
+ 
4 


١‏ - حَدَّكََا فيه حَدَتَنَا اللَيْتُ عَنْ ابي لَه عن سَعِيْدِ بن جير وَطاويس» 
عَنْ ابْنِ عَبَّاين ذم قَالَ: گان يَسُوْلُ الله 25 يُعَلَّمُنَا التَمَهُدَ گما يُعَلَّمْنَا الْمُرَآنَ 


کان يَقُوَلُ: «التّحِيَّاتُ الْمْبَاركَاتُ الصلَوَاتُ الطبَّاتُ له» سلا عَلَيْكَ أَيّهَا الَتَئُّ 
وَيَحمَةَ الله وَيَرَكاتُهُ سَلَامٌ عَلَيْنَا عَلَيْنَا وَعَلَ عِبَادِ الله الصَّاطِِيْنَ» أَشْهَدُ هد أنْ لا إل إلا الله 


وَأَشْهَرُ أن حُحَمَدًا رَسُوْلُ الله). 


قال ابو عِيْسَى: حَدٍ حَدِيْتُ ابن عَبایں ما حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيْحٌ غریب وَقَدْ رَوَى 
عبد الرََنٍ بن ید يدلواي هذا لحنت عن أي الث خودت ال ين َف 
وروی أن کال لڪنا ایت عن أي اتر عَنْ جَابرٍ #5 وَهْوَ عير نحَفُوْظٍ. 


نول لفو حدة 
عرف 


)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ أله ْفى التَّمَهُدَ 


2 س بن بُكَيْرٍ عَنْ َم بْنِ إِسْحَاقٌ عَنْ 
َد الَحمَنِ بْنِ الْأَْوده عَنْ أيه عَنْ ابن مَسْعْوْدٍ د قال من السّْنَةِ أن مى التَّكَهُدُ 


ع اع 


Ao 2 1 2 ۶‏ رم سام ورم بن 2 fo‏ سس ثم > fo‏ ارد اكه ەر 06 6 


6 - حَدَّثَنَا أَبُو سَعِيْدِ لَه ج حَدَّكَنَا ر 


عرف: إخفاء التشهد وعدم وجوب سجلة السهو بجهره: قوله: باب إلخ: ©“ يخفي التشهد عند الكل» ولا يجب 
سجدة السهو عندنا بجهره؛ فإن وحوب السجدة في حهر ما يخافت أو عكسه في القراءة» لا في التشهد. 


% % 6 عد 


أبواب الصلاة 4۲ باب كيف الجلوس في التشهد 


٣‏ - حَدََّنا أب وكُرَيْبِء حَدَكََا عَبْدُ لله بن إدْرِمْس عن عَاصِم بن ْب عَنْ أيه 
عَنْ وال بي حجر د 4 قَالَ: قَدِمْتٌ الْمَدِيئَكَ قُلْتُ: لَأَنْظرَنَ إل صَلَاةٍ رَسول الله ينك 
َلَمّا جَلَسَ - يعن لهد - افرش رِجْلَهُ انى وَوَصَعَ َة المُرَى - يعني عل 
قَخِذِه الْيُسْرَى - وَنَصَبَ رِجْلَهُ الْيْنّْى. 

قال أ 
قَوْلُ 


| 9 


کی 


بو عِيسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَكْثَرِ أَهلٍ الْعِلّْم وَهُوَ 
سيان اوري وَاْنالْمُبَارَكوَأَهْلٍ الَكُوقةد 

)١4(‏ باب مته 
4 - حَدَّكَنَا يُنْدَانٌَ حَدَّكَنَا بُو عَامِرٍ الْعَقَدِيُ» حَدَّتَنا ليم بْنُ سُلَيْمَاكَ الْمَحَوُ 


حَدَّتَنَا عََّاسُ بْنُ سَهْلٍ السَّاعِدِيُ قَالَ: اجْتَمَمَ أَبُو حُميْدٍ وَأَبُو أَسَيْدِ وَسَهْلُ بْنْ سَعْدٍ 
وحن ب د مَسْلْمَة و فد كرا ضَلَاةَ رَسُوْلِ الله ل فَقَالُ 9 فا اغا 


بصَلَاةٍ رَسُول الله 4 إن وَسوْلَ الله جَلّسَ - يعي لهد - قافترک رِجْلَهُ المُسْرَى» 


عرف: اختلاف الأئمة في هيئة الجلوس المسنونة: قوله: باب إخ: قال أبو حنيفة ينك بالافتراش في القعدتين؛ 
وقال مالك من بالتورك فيهماء وهو نصب اليمئ أو إسقاطها وإخراج اليسرى إلى الجانب الأيمن» واللجحلوس 
على الأرض» وقال الشافعي سء بالافتراش في الأولى والتورك في الثانيةء وقال أحمد رل بالتورك في القعدة الي 
بعدها سلام» وتمسك الشوافع بحديث الباب» وسيأتي مفصلة بتصريح مرادهم» وصرح ابن حرير الطبري بالتخيير 
في الطرق الأربعة» وسيأتي تفصيل الأدلة عن قريب. 


حلي : : قوله: افترش رجله اليسرى ا : قلت: فيه حجة الحنفية» والحكاية وإن لم يكن لما عموم» لكن انضمام ' 
القرائن من اهتمامه للنظر في صلاته بب ثم بيانه يدل على نظره في حلسات متعددة فافهم» وأيضًا لو كان هيئة 
القعود الأحير غير هذاء لما سكت عنه» فالسكوت ف معرض البيان بيان. 


أبواب الصلاة 4۳ باب ما جاء في الإشارة 


َيل بضر انی عل قله وع كمه انى عل ركبيه انى وئه انى 

عل كته الْمسرَى» وار ييي يني السب 

ٿال أَبُو عِيْسَى: رقا حي َس صح وَبْهِ يَقُوُلُ بَعْضُ أل اليل و 

الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق قَالْوا: يَفْعْدُ في َب الآخر عل وَركه وَاحْتَجُوا جرا ديف 
الورك ما فوق الفعا 


أي مي مه وَقَالوَا: عد في الأول عل رجْلِهالمُسْرَى و وَيَنْصِبٌ اليُمَىى. 
)1٠٠(‏ بات ما جَاء في اة“ 


هُوَ قول 


کے 


6 - حَدَّنَنَا نَحْمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَ وی بن مُوْسَى قالا: حَدَّنَنا َب 00 عَنْ 
امد أَنّ الك ا 


مَعْمَرِعَنْ عُبَيْدِ الله ي عُمَنَ عن افع عَنْ ابن عُمَرَ د 
* وني و ع العامة 5 َي موك محمد اکر رياه عد َو له: «في الْإِشَارَة): زفي الشَمَهّد]. 


سهر : قوله: واحتجوا بحديث أبي ميد : [كما سيجيء في آخر باب صفة الصلاة] ولنا: ما مر من حديث وائل 
ابن حجر وقول عمر #ا: "من سنّة الصلاة أن تنصب القدم اليمئ» والجلوس على اليسرى" رواه النسائي» 
والبحاري بلفظ: "إنما سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمئ"» وقول عائشة: "كان رسول الله ل يفتتح الصلاة" 
إلى أن قالت: "وكان يفترش رحله اليسرى» وينصب رحله اليمئ"» كذا في "البرهان". 


عرف: قوله: الإشارة: أي الإشارة بالمسبحة في التشهد. 

بيان الصفات في كيفية الإشارة: ثبت الإشارة بصفات ثلاثة» إحداها: ما في "أمالي أبي يوسف" ورواية وائل 
في "مسلم" أي يعقد الوسطى والإيهام ويضم الخنصر والبنصر ويشير بالسبابة. والثانية: ما في الصحيحين و"موطأ 
محمد" عن ابن عمر اء والثالثة: ما في "ابن ماحه" عن ابن الزبير اء 

الإشارة سنة عند أثمة الأحناف الثلاثة: والإشارة سنة باتفاق أئمتنا الثلاثة فإنه ذكر محمد في موطتهء وقال: 
وبه أحذ أبو حنيفة ولت وكذلك روى الحديث أبو يوسف يليه في أماليه وزعم بعض المصنفين نفيها؛ لعدم 
ذكرها في ظاهر الرواية» وهذا الوهم فاسد» وأطنب ملا علي القاري به في رسائله وأكثر الروايات» = 


حلي: قوله: وأقبل بصدر اليمئ على قبلته: قلت: وقي "البحاري" عن حميد: وقعد على مقعدته. 


أبواب الصلاة ٤‏ 0 باب ماجاء في الإشارة 


في الصَّلَاةٍ وَصَمَ يده انی عل رک مت وَرَقَعَ ِضْبَعَُ الي تي الْإِبْهَامَ يَدْعُو بها َيه 


أي يشير بها 


الْمُسْرَى على ركب ايها عليه قَالَ: وَف الاب عَنْ عَبْدٍ الله بن الرُبيْرٍ وَتْمَمْرِ 


أبو عيسى” 


ا راع واي هْرَيرَة واي مي وَوَائلٍ بن حَجْرٍ ان 


سهر: قوله: وضع يده اليمئ على ركبته إل: ظاهره موافق لما في "الدر المختار": أن المفى به عندنا أنه يشير 
باسطا أصابعه كلها. قال ابن الهمام: لا شك أن وضع الكف مع قبض الأصابع لا يتحقق حقيقة» فالمراد - والله 
أعلم - وضع الكفء ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارة» وهو المروي عن محمد في كيفية الإشارة» قال: 
يقبض خنصره واليّ تليهاء ويحلق الوسطى والإبهام» ويقيم المسبحة» كذا عن أبي يوسف في "الأمالي"» وهذا فرع 
تصحيح الإشارة» وعن كثير من المشايخ: لا يشير أصلاء وهو حلاف الرواية والدراية. 

وي "الموطأ" محمد رنه: كان رسول الله 555 إذا جلس في الصلاة» وضع كفه اليمئ على فخذه اليمئ؛ وقبض 
أصابعه كلها وأشار بإصبعه الى تلي الإبهام» ووضع كفه اليسرى على فخذه اليسرى. قال محمد: وبصنع 
رسول الله 2 نأحذ» وهو قول أبي حنيفة. قال علي القاري: وكذا قول مالك والشافعي وأحمدء ولا يعرف قي 
المسألة حلاف للسلف من العلماءء وإنما حالف فيها بعض الخلف في مذهبنا من الفقهاء والله تعالى أعلم بالصواب. 


عرف = وقال في بعض رسائله: لولا حديث ظنوا بالمؤمنين حيرا لأكفرت صاحب "الكيدائية"» ولا نعلم صاحب 
"الكيدانية" أنه معتبر أو غيره» وقال صاحب "الدر المختار": يشير باسطا أصابعه» ورد عليه صاحب "رد الحتار"» 
وقال: لم أحد ما نسب صاحب "الدر" إلى "اليرهان"» وكتب ابن عابدين الشامي بث رسالة في هذاء وقال الشيخ 
السرهندي المحدد ملله: إن الحديث مضطرب فيه» وقال: والعجب من ابن الهمام ينك أنه م يقل بالاضطراب بين 
الأحاديث» ولا اضطراب؛ فإن الحديث مروي عن كثير من الصحابة» والغرض من الكل رفع المسبحة وضم 
باقيتها» كما قال ابن قيم في "الزاد"» وقال صاحب "القاموس" في "سفر السعادة": إن الأحاديث تبلغ عددا 
كثيراً. وأقول: إن الأحاديث ثلاثة» نعم طرقها كثيرة. 

اخدلاف الأئمة في وقت الإشارة: وأما موضع الإشارة» فقال الشافعية: يرفعها على كلمة "أشهد"» ويضع على 
الإثبات» ويضم الأصابع من ابتداء التشهدء ويقول الحلواني: يضم حين الرفع وهو على كلمة "لا" النفي 
ويخفضها على الإثبات» ثم لا يبسط الأصابع؛ لعدم ثبوته» كما قال الملا علي القاري يله في بعض رسائله» وأما 
المرفوع في موضع الرفع ووضعه» فلم أجده ولا الموقوف» ولعل لعمل أهل المذهبين مسكة» وأما هذا الموضع 
المذكور هناء فقول الحلواني وليس من الأئمة؛ وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: لا يضعها كل الوضع» وهناك 
حديث يخبر الراوي فيه بأنه أمال شيئاً ولم يضعء ودل كلام الطحاوي في ضمن التورك والافتراش أنه لا يضع 
إلى الآخرء وقال: إن ظاهر رفعهاء وهو يدعو أنه رفعها إلى الدعاءء والدعاء يكون في الأخير. = 


أبواب الصلاة 4۹0 باب ما جاء في التسليم في الصلاة 


م 2 


قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عْمَرَ ضما حَدِيْتُ حَسَنّ غَرِيْبٌ» لا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِ 
عَبَِيدٍ الله بن عْمَرَ لا مِنْ هََا الْوَجْهِ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْد ند ته نض أفل الم ب 


أَصْحَابٍ الي 4# وَالَابعِينَ ينارون الِْقَارة في التّمَهّ ول أْصْحَابنًا. 
عرف راس 
(۱۰7) باب ما جَاءَ في في التَّسْلِيّم في الصلاة 


ا 


اسحاق» 


٤ 
و‎ 
1 ع‎ 


815؟- حَدَدَنَا يُنْدَ بُنْدَان حدما گید رشن من بن ن عدي حَدَّكَنَا سيان م 


ر 


عَنْ ن آي الْأَحْوَصِء عَنْ عد الله دش عَنْ الى 5 | 


: 

ابن مسعود كن يُسَلمْ عنْ یر عن يسارد 
عرف = وأقول: إن مسألة الطحاوي صحيحة: ولكن استنباطه فيه نظر؛ فإن الدعاء في عرف الشريعة وهو ذكر 
الله تعالى» فيطلق الدعاء على التشهد أيضاء وبعض ألفاظ "مصنف ابن أبي شيبة" مؤمية إلى أن رفعها ليس من 
ابتداء التشهد» وني الروايات أن في الرفع إشارة إلى توحيد لبارئ عر برهانه. ٠‏ 
فائدة في أقسام الدعاء: في وتر "البحر" عن "المبسوط": أن الدعاء على أربعة أنحاء: دعاء التضرع: وهو برفع 
اليدين» ويجعل ظهريهما إلى الأرض والكفين أي باطنهما إلى السماء. ودعاء الابتهال: حمحض القلب. ودعاء 
التوحيد: ب إصبع واحدة. ودعاء آخخر يجعل فيه باطن الكفين إلى وجههء وظهرهما إلى السماء وتي بعض كتبنا 
أن هذه الأنحاء الأربعة عن محمد بن الحنفية ملك 
المذاهب في عدد التسليم: قوله: باب إخ: مذهب الثلاثة التسليمتان» وقال مالك مش يس الإمام واحدة تلقاء 
الوجه ويسلم المأموم ثلاث تسليمات جيناً وشمالاً وتلقاء الوجه جحواب الإمام» وتمسك المالكية بحديث عائشة تين 
اللاحق» وتكلم الطحاوي والترمذي في سنده» وقال متأولونا: إنه بدأ السلام من تلقاء وجهه ومده إلى 
الجانب الأيمن. وأقول: عندي حديثان صحيحان لمذهب مالك يله: ما استدل به أحد. 
أحدهما: ما ي "سنن أبي داود" باب الوترء قال أبو عمر المالكي كما ذكره الزرقاني: إن الخلفاء الأربعة روي 
عنهم التسليمة الواحدة. وثانيهما: ما أخرجه النسائي ٿي سننه عمل ابن عمر اه ثم رفعه في "باب الوقت الذي 
يجمع فيه المسافر المغرب والعشاء » ولمالك لله حديث آخر أخذته من "تاريخ ابن معين"» ولكين لم أجد سنده. 
بيان حكم التسليم: والمشهور في مذهبنا وحوب التسليمتين» وقي رواية شاذة وحوب أحدهما وسنية الثانية كما 
في "فتح القدير"؛ ولعل المحتار هي الشاذة» والمذكور لنا مسكت في التسليمة الواحدة للإمام قبل سجدة ة السهوء 
وكان اعترض علينا لا ثبوت للتسليمة الواحدة. 


حلي : قوله: أنه كان يسلم عن ينه وعن يساره: حلافا لمالك سه فيما ذكروه» وأولوا "تلقاء وحهه" أنه عند 
السلام يكون وجهه نحو القبلة» ثم يلتفت» لا أن الالتفات منفي لا سيما والرواية ضعيفة. 


أبواب الصلاة ٤۹٦‏ باب منه أيضا 


«السَّلَامُ عََيِتُ وی الله السَّلَامُ عَلَيِْكُمْ وَرَحْمَةُ الله». وَفي الاب عَنْ سَعْدٍ بن 


ي وَقَاصٍ وَابْنِ عْمَرَ َجَابِرِ بن سم وَاَْرَاِ وَعَمَّارِ وَوَائِلٍ بْنِ حجر وَعَدِيٌٍّ بْنِ عَميْرَة 


دع ه 2ه لش لك 
وَجَابرٍ بن عبد الله ٥‏ 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن مَسْعْودٍ ن#» حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أكثر 
هل الْعِلْمِ مِنْ نْ أضْحَابٍ الت 5 وَمَنْ بَعْدَهُمْ. . وُو قول سّفْيَاَ الَوْرِيٌّ وَابْنِ الْمُبَاوَكِ 


وا َد وَإِسحَاقٌ. 


اس 


مها 


(۰۷) باب مِنْهُ ایسا 


۷ - حَدََّنَا محمد بْنُ جى المَيْسَادِ يوري حَدَّتَنَا عَمْرُو بن ابي عَنْ 


َير بن حي عَنْ هِشام بْن عرو عَنْ أيه عَنْ عَائْمَةَ د أن رَسُوْلَ الله 5 


o£‏ َك 


گان مُسَلَّمُ في الصَّلَاةٍ تَسْلِيْمَةَ وَاحِدَة لْقَاءَ وَجْهه ثم يَميْلُ إلى الشَّق الأيْمَنِ سَيْنًا 


سهر: قوله: كان يسلم في الصلاة تسليمة واحدة إل ذهب مالك إلى أنه يسلم بتسليمة واحدة قبل وجهه أخذا 
يمذا الحديث» والثلاثة على أنه يسلّم بتسليمتين؛ لا سبق من حديث ابن مسعود» رواه الخمسة ومسلم .معناه» 
قال الشيخ ابن الهمام: حديث ابن مسعود أرحح مما أخذ به مالك عن حديث عائشة» وروي عن الإمام أحمد في 
تأويل حديث عائشة ا أن معناه أنه كان يجهر بتسليمة واحدة. = 


شيخ : قوله: تسليمة واحدة من تلقاء وجهه: له معنيان» أحدهما: أن يشر ع السلام من تلقاء وجهه ويحول إلى الأعن 
ويختمه. والشاي: أنه 25 كان يدور بعد التسليم إلى الجانب الأبمن كثيراء وإلى الأيسر قليلاء فعلى هذا المعئى» = 


أبواب الصلاة ۹¥ باب منه أيضا 


قال مد بن إِسْمَاعِيْلَ: عر ين خد أفز ؛ الم يَرُوُوْنَ عَنْهُ مَتا كير وَرِوَايَة اغ 
اعراق أَشْبَهُ قال مُحَمَدٌ: وَقَالَ أَحْمَدُ بن حنبل: كأنَّ َير بْنَ محَمّوِ الي گن 7 


وا وى عل اران گا َر كد قلا اسه 
رئذ قال به ب أل اهلم ني لسن في الصّاة َأصَح الزرايات ع عَنْ الكت كل 


سر 


َسْلِيْمتَانِ» وَعَلَيْهِ كر أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصحاب الي كل وَالكَابِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. 
و قوم ن ضحاب لكي 3 واكابلة ب ويره َة واد في الْمَحْموبةِ ال 
الشَافِيٌ: إن اء سَلّمَ سلب وَاحِدَهوَإِنْ لَاءَ سَلَّمَ نَسْلِيْمََيْن. 


سهر = قال أبن قدامة: والمعئ في هذا أن الجهر في غير القراءة إغا هو للإعلام؛ وقد حصل بالأولى» وقال: معئ 
قول عائشة: "تلقاء وجهه": أنه 2 كان يبتدئ بقوله: "السلام عليكم" إلى القبلة» ثم يلتفت عن ينه ويساره» 


شيخ = لا تعارض بين هذا الحديث وحديث عبد الله بن مسعود د وإن حمل على التعارض» فالأخذ 
بحديث ابن مسعود ااه أولى؛ لكونه أقوى من حديث عائشة كما كما قال الإمام الترمذي بف وإن لم يحمله 
على التعارض فيمكن التطبيق بينهماء بأن في حديث عائشة ليس نفي السلام الثاني؛ لأن فيه كيفية السلام الأول» 
بأنه كان يشرع من تلقاء وحهه» ويختم بالجانب الأيمن: وأما السلام الثاني فمسكوت عنه في الحديث» وابتداؤه 
من الأيمن» واختتامه في الأيسر. وقال أحمد في تأويل حديث عائشة اجا يعن أنه عك كان يسلم بالجهر في 
الجانب الأيمن فقط. 


*% د 6 مد 


أبواب الصلاة 4۹۸ باب ما جاء أن حذف السلام سنة 


لی د مل اع 
ا أ سد 


2 


0 سم 
.2 رد 


1 


)١8(‏ باب مَا جَاءَ 
۸ - حَدٿتا ع بن حجر حَدَتَنَا عَبْدُ الله : بن امار وَالهقل بن زياد عر 


الأَوْرَاعِيَ عَنْ قَُهَ بن عَبْدِ اليَعْمَنِ؛ ١‏ عَنْ الزُهْرِيٌ عَنْ أبي سَلَمَكَ عن أي هْرَيْرَةٌ ف 
قال: حَدْفُ السَّلَامِ سن قال عل بْنُ حُجْرِ: وَقَالَ ابْنُ انفد يني أن تنك ذا 


ES‏ وَهُوَ الذي ؟ يَسْتَحِبَهُ تبه هل ايلم 


31 7 فوت 
وَرُوِيّ عَنْ إِبْرَاهِيُمَ التَحَعِىَ آنه قا قَالَ: الفَكيئرٌ جي وَالسَّلَامُ 18 هفل يقال 6 
ا 


سهر: قوله: حذف: [حذف السلام تخفيفه وترك الإطالة فيه. (الدر)] قوله: لا تمده: | أي لا يمدون ولا يعرب 
أواحر حروفها بل يسكن» فيقال: الله أكبرء السلام عليكم ورحمة الله» والجزم: القطع. (جمع البحار)] 


قوت: عن أي هريرة قال حذف السلام سنة: قال ابن سيد الناس: هذا ما يدحل في المسند عند أهل الحديث أو 
أكثرهم» وفيه حلاف بين أرباب الأصول معروف. قوله: التكبير جزم: قال ابن سيد الناس: بالحيم والزاي 
المعجمتين» قال: وقيده بعضهم بالحاء والذال المعجمة» ومعناه: سريع» من من الجزم» وهو السرعة. = 


عرف: معنى الحذف: قوله: حذف: أي يقف في الآحر ولا يد الألف. 

قوله: قرة بن عبد الرحمن !خ: هذا هو راوي كل أمر ذي بال لم يبدا ؛ ببسم الله إل عن أبي هريرة له. 

بيان حال الراوي: وهذا الراوي متكلم فيه» وضعفه الأكثر وحسنه الشيخ تاج الدين السبكي تلميذ الذي في "الطبقات 
الشافعية"» وحسنه الشيخ أبو عمرو بن الصلاح شيخ النووي» وقرة بن عبد الرحمن قد يسمى بقرة بن حيويل أيضا 
بیان الاضطراب 5 الحديث "كل أمر !لخ" وغرضه وحكمه: وأما حديث كل أمر دي با ل إخ» ففي بعض 
طرقه لفظ 'بسم الله" وقي بعضها: "الحمد لله" وقي بعضها: "بذ كر الله" والحديث واحد والغرض من جميع 
الألفاظ هو ذكر الله تعالى» والحديث لا يبلغ مرتبة الحسن إلا ب "اللهم". 

قوله: حرم: وي "المقاصد الحسنة" نقل السخاو ي عن السروحي الحنفي رواية "حذم" بالحاء المهملة بدل 
المعجمة» والذال بدل الزاي. ش 


8 س 


حلي: قوله: ور ي عن إبراهيم النحعي | أنه قال التكبير جزم والسلام حرم: قلت: وبمذاعلم جهل من كسر الماء في الأول. 


أبواب الصلاة ٠‏ ۹ء باب ما يقول إذا سلم 
)٠١ ۹)‏ ات مَا يمول إ5 + 


۹ - حَدَّكََا امد بُ مني حتت أو عاو ن عاج الأول عن عبد الله 


ان لحار عن عاق ا الت 56 ت وَسْولُ الله # دا سَلَم لا قفد يد امار 
مَادَ يمُول: الل ا نت الک م وَمِنْكَ السلا ب تَبَارَكْتَ دا الال ل وال کرام 


من المعائب والحوادث أي تعاليت و 


9 - حَدَّكَنا هَنَاك حَدَّكَنَا مَرْوَانُ بُنُ مُعَاوِيَة وأ ماو ن عاي الْأَحْوَلٍ هدا 
الستاد د نوه وَقَالَ: «تَبَارَكْتَ يا دا الجَلَالٍ وَالْوكرَام). 


+ وَفي و َة الْعَلّامَةِ أَخمَرَ خمد اکر زِيَادَةٌ بَعْدَ قول له: «إذًا سَلَما: [مِن نْ الصَلاة]. 


سهر: قوله: إذا سلم لا يقعد إلله: قال ابن الحمام: مقتضى العبارة أن يفصل بذكر قدر ذلك تقرياء فأما ما يكون 
من زيادة غير متقاربة مثل العدد السابق من التسبيحات والتحميدات والتكبيرات» فينبغي استنان تأخيره عن السنة 
البتةء وكذا آية الكرسي» وما ورد في الأخبار لا يقنضي وصل هذه الأذكار» بل كوفا عقيب السنة؛ انتهى مختصرًا. 
قوله: ومنك السلام: [أي منك يرحى ويستفاد ويستوهب. (التقرير)] 


ھر ا 


قوت = وقد أحرج عبد الرزاق هذا الأثر في "مصنفه"» وزاد في آحره يقول: "لا يُمَد", ويهذا فر ابن الأثير في 
"النهاية"؛ والرافعي في "الشرح الكبير" وآخرون؛ وأغرب الحب الطبري فقال: معناه: لا مد ولا عرب بل 
يسكن آخخره. وهذا الأخير مردود كما بسطته قي الفتاوى. 


عرف: قدر الجلوس بين الفرائض والسنن وعادة النبي 5 فيه: قوله: باب إخ: في "فتح القدير": إن السنة في 
الصلاة الي بعدها سنن أن لا يجلس بعد السلام إلا قدر: "اللهم أنت السلام ومنك السلام إلخ", ومثل. هذا 
الدعاء»ء وكذلك صح عن عائشة اي ثم قال الشيخ: إن عادته أداء السنن في بيته» والسنة بعد الصلاة 
الجلوس قدر هذا الدعاء» وقد ثبت أدعية طويلة بعد الصلاة فكيف وحد الصحابة الأدعية الطويلة من البي 4 
فأحاب بأن طرق معرفة الأذكار كثيرة. ْ 

وأقول: قد ثبت رواية الصحابة الأذكار الخفية منه » فما كان سبيل المعرفة في الأذكار الخفية هو السبيل بعينه 
ههناء ثم ذكر عن الحلواني: لو أتى بالأذ كار الكثيرة بعد الفريضة قبل السنن لا بأس» = 


حلي: قوله: لا يقعد إلا مقدار ما يقول إلخ: قلت: أي في غالب الأحوال؛ لثلا يعارض الروايات الأخحرى. 


أبواب الصلاة 50 باب ما يقول اذا سام 


قَالَ: وَفي الَبَابِ ج کن وتات وازن تر اي عباس وا 


م بزل بد اليه دلا إله ال ف ل 1 


ا 


4 اتلك ول الحنث ين ويك يش وفرع عل كيم بتك الهم ماي ت غا 


ولا مُعْطِيَ لِما فته وَل نق 5ا لد يثك لد وروي أَنَّهُ كآنَ يَقُوْلُ: «سُبْحَانَ 
رَيّكَ رَبّ الْعِرّةِ عَمّا يَصِفُوْكَ وَسَلَامٌ عل الْمُرْسَلِيْنَ وا خمد يِلّهِ رَبّ الْعَالَمينَ. 
ا 


١‏ - دتا خد بن مد بي مَوْسَى» قَالّ: خر ابن الْمْبَارَكِ حَدَّكَنَا 


بو عَكّالٍ قالّ: حَدّ دد کي أَبُو أَسْمَاءَ لبحو قَالّ: حَدَثي تَوَيَانُ 


| 


الأو راع حَدَّئنا سداد 


* وني شْسْحَقْ الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ حَمّد شاكر وَالشَّيْحْ شُعَيْبٍ الْأَرْتَؤُوْطٍ زيادة بَعْدَ قَوْلِه: 
حسن صَحِيْحا: [وَقَد رَوَى حَالِدٌ الحَذَّاءُ م هَذَا الْحَدِيْتَ مِنْ حَدِيْثْ عَائُمَةَ د ها عن 
عَبْدِ الله بْن الحارثِ خَحْوَ حَدِيْثِ عَاصِم] 

سهر: قوله: ولا ينفع: [أي لا ينفع ذا الغناء منك غي وإِنما ينفعه الإبمان والطاعة. (مجمع البحار)] 


عرف = وقال بعد هذا: إن قول الحلواني لا يخالفن؛ فإن "لا بأس" يدل على أنه حلاف الأولى» وهو مرامي» 
والأدعية بعد الفريضة قبل السئن ثبتت كثيرة» ولكنه لا يجمعهاء بل يأتي بأيتها شاء. 

قوله: لا شريك له: أقول: الأولى الوقف على كلمة "له". 

معنى الرحبة: قوله: الرحيئ: الرحبة - بفتح الحاء - فتاء المسجدء وبسكوفا بلدة أو قرية» وقال صاحب 
"القاموس": إن الرحبة بسكون الحاء إذا نسب إليهاء يقال: الرجي» بفتح الحاء. 


شيخ : قوله: ولا ينفع ذا الجد منك الحد: له معنيان» أحدههما: ذكره المحشون» فانظروا. والثاي: يعي لا ينفع منك 
لصاحب النسب نسبه» بل صاحب النسب الشريف والخسيس سواءان عندك والمرجّح العمل» فمن عمل صالحا 
فلنفسه» ومن أساء فعليهاء والله الواحد الصمدء سبحانه لا إله إلا هو. 


أبواب الصلاة ٥۰۱‏ باب ما جاء في الانصراف عن يمينه.. 


سول الله #5 قَالَ: كان رَسُوْلُ الله كل إا أَرَادَ أَنْ يَنْصَرِفٌ مِنْ صَلَاتِهِ اسْتَغْفَرَ 
تلات مَرَاتِء ثُمَّ قَالَ: «أئت السلا وَمِنْكَ السَّلَامُ تَبَارَكْتَ يا دا الْجََالٍ وَالوْكْرَام). 


م وه 7 


قَالَّ: هدا حَدِيْتُ صَجِيْح "وأو عَمَّار اسْمُهُ سداد بْنُ عبد اللّه. 
0٠0 <<‏ بات مَاجَاءَ في الصاف عَنْ يَمِيِْهِ وَعَنْ بسار 


95 - حَدَّتنَا قُتَيْبَة حَدَّثَنا أَبُوالأَحْوَصٍ عَنْ سِمَاكٍِ بن حَرْبِء عَنْ قَبيْصَةً بن هُلْبِء 
عَنْ أيه قال: گن َسُوْلْ الله چ4 يَوٌمُئَه فِيَنْصَرِفُ عل جَانِبيْه يا عل يميه َل شِمَالِه 


سره ۹ سام e‏ 7 0 هټ 0 9 سمه 5 3 سام ع ور ولاج 015 
وَفي الاب عن عبد الله بن مسعودٍ وَاذين وَعَبدِ الله بْنِ عمرو وبي هِرَيرَةٌ د 


5 0 


0 64 ٥ر‏ م 3 سے صر 2 4 58 0% 0 82 3 $ 1 
* وق سحهةه العلامة امد مد شاکر دل پو له: «(حديث صَحِيح): [حَدِيْتٌ 
سر ر 8 ار ] 
جس صخي ا. 


سهر : قوله: على يته وعلى شاله: يعي أن الأمر واسع لم يجب الاقتصار على جانب واحد لما يجي وقد صح 
الأمران عنه 3 ولما يروى عن علي أنه قال: إن كانت حاجته عن يمينه أذ عن يمينه» ون كانت حاجته 
عن يساره أخذ عن يساره. قال علي القاري: فإن استوى الجانبان» فينصرف إلى أي جانب شاء» واليمين أولى؛ 
لأنه ٤5‏ کان يحب التيامن ف كل شيء. = 


عرف: تحقيق معنى الانصراف في حديث ا الباب: قوله: باب إِل: ليس مراده إلا ما قال الكبار» وقد شرح 
الحديث قول علي دده مفسراء وكذلك قرينة على هذا الشرح في ' 'أبي داود " عن عبد الله» فشرح الحديث أن 
السنة إما استقبال القوم بالوحه» أو الذهاب إلى الحاحة أو البيت» ويأحذ الذهاب عن حانب بمينه أو يساره» وقد 
بوب البخحاري على هذا المرادء وقال الطيي في مراد الحديث: كان يقبل على الناس إذا لم يرد الخروج بوجهه من 
حانب بمينه إلخ» (حاشية أبي داود) فالسنة ما ذكرت» وقي ظاهر الرواية: قال محمد: يستقبل الإمام قومه» بشرط 
أن لا يكون تجاه وجهه مصل يصلي. ۰ 
وأقول: لو كان المصلي خلف الصف الأول لا يدحل تحت قول محمد ره وأما.شرط الاستقبال زيادة المقتدين 
على عشرة رجالء فلا تعويل عليه واعلم أنه يستئى من استقبال القوم قدر عشر كلمات توحيد» كما صح في 
صلاة الصبح وصلاة المغرب أيضاً. 


أبواب الصلاة 0۲ باب ما جاء في وصف الصلاة 


ال أب عِْمى: َيف لي + َيف ملعتل عل عِنْد أل الِْلم أنه 
يَنْصَرِفُ عل اَي جَانبَيُهِ سا إِنْ مَاءَ عَنْ يَمِيْنه مينه» وَإِنْ شَاءَ عن يَسَاروِ. وقذ ضع الأخران 
عن سول اللو 2 نك عن عو أي اليب + أ نه قَالَ: إنْ كانت حَاجَتّهُ عَنْ 


سے 


)1١1١(‏ باب ما جَاءَ في وَصف الصلاة 


0 خر‎ 
r 


۴ - حَدَكنا ل بن حُج أَخْيرنا إسْمَاعِيلُ بن عقر عن يخ بن ڪل بْن يحت 


= فعلم من هذا أن الانصراف على اليمين مندوب» وعلى الشمال رحصة» كذا يفهم من الطيبي» وقول ابن 
مسعود ذء: "لا يمحل أحدكم للشيطان شيا من صلاته» یری أن حقا عليه أن لا ينصرف إلا عن ينه" الحديث» 
هذا إذا اعتقد الوحوب كما يدل كلمة "عليه" قال الطيبي: فيه أن من أصرٌ على أمر مندوب» وجعل عزمًا ولم يعمل 
بالرحصة» فقد أصاب منه الشيطان من الإضلال» فكيف من أصر على بدعة أو منكر؟ هذا محل تذكر للذين 
يصرون على الاجتماع في اليوم الثالث للميت» ويرونه أرحح عن الحضور للجماعة ونحوه. ٠‏ 
قوله: .حدثنا علو بن تحجر ا اعلم أنه قد استدل هذا الحديث الشافعي وأحمد وأبو يوسف على فرضية الطمأنينة 
والقومة والحلسة؛ فإنه 5 نفى عن الرحل الصلاة» وكان قد ترك الطمأنينة والقومة والجلسة» وعند أبي حنيفة 
ومحمد: الاطمعنان في ال ركوع والسجود في ظاهر الرواية على تخريج الكر حي واجب» يجب سجود السهو بت ركه» 
وعلى تخريج الحرحان سنة» وأما القومة والجلسة فسنة» وعليه بعض المالكية» كذا في "اللمعات". 
قال الشيخ ابن الحمام: ولهما: أن الركوع هو المطلوب بالنص جزء للصلاة» وكذا السجود بقوله تعالى: #ازكغوا 
وَاسْجحُدوا» (الحج: ۷۷)» ولا إجمال فيهما؛ ليفتقرا إلى البيان» ومسماهما يتحقق .جرد الانحناء ووضع بعض الوحه 
ما لا يعد سخرية مع الاستقبال» فخحرج الذقن والخدء والطمأنينة دوام على الفعل لا نفسه؛ فهي غير المطلوب به 
أي بالنص» فوحب أن لا تتوقف الصحة عليها بالخبر الواحدء وإلا كان نسخاء؛ لإطلاق القاطع به» وهو ممنوع 
عندناء مع أن الخبر يفيد عدم توقف الصحة عليهاء وهو قوله ع: وما انتقصت من هذا شيئا فقد انتقصت من 
صلاتك» فعلم أنه عفن إنما أمره بإعادها؛ ليوقعها على غير كراهة» لا للفساد» وما يدل عليه ت ركه عل إياه بعد = 


عر : اسم خاص لحديث الباب: قوله: باب ا حديث الباب حديث مسيء الصلاة» ورواه أبو هريرة ورفاعة 
ابن رافع أخو صاحب الواقعة حلاد بن رافع . د والأخعوان بدريان» وف هذا الحديث ذكر ذخيرة من أحكام الصلاة 


أبواب الصلاة 0.۳ باب ما جاء في وصف الصلاة 
ان لاد بن رَا فج الزْرَقّه عَنْ جَدَّه عَنْ رِفَاعَةَ بن رَافِع : أن رَسُوْلَّ الله 5 بَيْتَمّا 
هو جَالِسٌ في الْمَسْجِدٍ يَوْمَا - قال رِقَاعَةُ: ون مَعَهُ - إِذْ جَاءَهُ تج ل گالبَدَويّ قصل 
َأَخَنٌّ صَلَاتك كُمّ اصرف قَسَلَّمَ على المي يي َال الك #: «وَعَلَيْكَء فَارْجمْ 
َصَلَ فَإِنّكَ لَمْ نُصَلٌ)» فَرَجَعَ فَصَلٌَّ» كُمّ جَاءَ كَسَلَّمَ عَلَيْهه فَقَالَ: «وَعَلَيْكَه ازجع 


آي صلاة كاملة أو صحيحة 


فَصَلَّ؛ قَإِنّكَ لْمْ فُصَلَ 1« تصل)» مرتين أو لا اء eens‏ 


سهر = أوّل ركعة حى أتم» ولو كان عدمها مفسدًا لفسدت بأول ركعة» وبعد الفساد لا يحل المضي في الصلاة؛ 
وتقريره ءا من الأدلة الشرعية» وحينعذ وحب حمل قوله ءاتكا: فإنك لم تصل على الصلاة الخالية عن الإثم على 
قول الكرخحي» والمسنونة على قول الجرجاني» والأول أولى؛ لأن المحاز حيتئذ قي قوله: "لم تصل" يكون أقرب إلى 
الحقيقة» ولأن المواظبة دليل الوحوب» وقد مكل محمد عن تركهاء فقال: إن أخاف أن لا تجوز. 


عرف: قوله: فأحف صلاته إل: أي في تعديل الأركان» وأما تخفيف القراءة فنابت عنه !2/83 أيضاء وكانت 
صلاته في المسجد كما في "المستدرك' ' بعد أن فرغ رسول الله چ 

الاختلاف في تعديل الأ ركات: وتمسك الحجازيون بحديث الباب على ركنية تعديل الأركان ‏ بأنه غل قال: 
إنتك لهم تصل» وتمسك العراقيون به على وحوب تعديل الأ ركان بقوله [إت#لثلا: وإن انتقصت منه شيعا اتتقصت 
من صلاتاك ۰ 

الإشكال في حديث الباب ورفعه: ولي في حديث الباب إشكال؛ وهو: أنه كيف يسكت صاحب الشريعة على فعل 
المكروه تحرعاً أو الحرام الصريح؟ قال صاحب "البحر": إن ارتكاب المكروه تحريماً صغير» وقال العلامة في "التلويح": 
إنه قد يكون كبيرة أيضاء والحق مع العلامة» وف المتون أن المكروه تحريماً أقرب إلى الحرام» ونص محمد بف على 
أن كل مكروه حرام» فرحل الباب مرتكب الحرام عند جمهور الأئمة» ومرتكب المكروه تحريما عندناء فما أحاب 
العلماء إلا بأن سكوته اقنهايلا کان اتر وهذا بعيد لا يقبله اللبيب» وأيضاً هذا إنما يصح على تقدير عدم 
إساءة من يصلي بالكراهة أو بالحرام» ويريد أنه يصلي بالصحة بعده ثانياً في الوقت» ولم أحد النقل فيه. 

اخدلاف الأئمة في حصول الثواب لمرتكب المكروه: هذاء وينظر أن الرجل الذي ارتكب المكروه تحريماء هل 
عرز شيء رات آم ل فذكر في "لتر أنه لا ثواب له أصلا في قول رشيء ثواب في قولء وأما الشافعية فلهم 
في وجدان الثواب أقوال أربعة ذكرها في "جمع الجوامع 

وأقول: إنه لا يحرز الثواب في صوم الأيام الخمسة» ويحرز شيء ثواب لو عرض الكراهة في الصوء سوى كراهة الأيام 
الخمسة» ولو ارتكب المكروه تحرعا بحرز شيء ثواب في الصلاة» ودل كثير من مسائل صاحب المذهب أبي حنيفة. رك = 


1 
2 
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کل َلك ياي الئي ‏ فَيْسَلَمْ عَلَ الك 4 يول الي : «وَعََيْفَه ازجع قَصَلَ) 


م 


ص س 


قَإِنَكَ لَمْ نُصَلّ)ء فَعَافَ الئاس وَكَبْرَ عَلَيْهُمْ أنْ يَكُوْنَ مَنْ أحَفٌ صلائۀ لم يصَل. 


عاف الطعام أي كرهه شاق عليهم 


ير 
م ص ع 


قال البَجُلُ في آحِرِ دَلِكَ: قأرني وَعَلّنيء قإِنّما تا َر أُصِيْبُ رَأخْطئ فَقَالَ: «أَجَلْ» 


عرف = على ما حررت من وجدانه شيء ثواب. قال أبو حنيفة مثله: من شرع الصوم في الأيام الخمسة لا يحب عليه 
القضاء» ولو شرع الصلاة في الأوقات المكروهة» يجب عليه قضاؤها بإفسادهاء وأشكل وجه الفرق بين الصوم 
والصلاة على كثير من العلماء» وقال أبو بكر الحنفي بك في وجه الفرق: إن كراهة الصوم في الأيام الخمسة مجمعة 
عليها حلاف كراهة الصلاة في الأوقات الخمسةء وقال أيضاً: إن تمرعة الصلاة قول» فيكون نذراً حكماء ويدل على 
هذا المسائل الثمانية لأبي حنيفة يك بخلاف الصوم؛ فإنه لا نذر فيه حكماء واتفقوا على لزوم النذر فتفرقاء هذا يشفي 
ما في الصدورء وأما ما قال العلامة في "التلويح" لا يشفي؛ وكذلك يدل بعض أمور الشارع على إحراز ثواب قليل» 
فعلى هذا سكوته ل لا يكون بعيداء وأيضا كان الرجل غير عالم بالمسألة فلا يأثم, هذا ما اتفق. 

وحديث الباب يدل على مرتبة الواحب» وتفصيل مرتبة الواحب مر سابقا. 

حاصل مرتبة الواجب وحقيقته: وحاصل مرتبة الواحب أن الواحب نشأ من الظنية؛ فعلمنا عا هو ظي الثبوت» 
وعامل الخصم معاملة القطع» فخرج الواحب من صورة الدليلء وأما حقيقة الواحب فلا يتعرض إليه الأصوليون» بل 
يبحثون من صورة الدليل» فقال الشيخ: لما كان مدار الوحوب على الظنية لم يكن الواحب في حقه اثلا فإن الظن 
عنه متعذر» أقول: إن حقيقة الواحب التكميل كالسنن فإنها مكملات» إلا أن للتكميل مراتب» أعلى وأدن» 
ومرتبة التكميل في الواحب أيضاء وأشار بعض العلماء إلى التكميل كما قال في "الاختيار شرح المختار": إن 
النوافل والسنن تكون مكملات للفرائض في الحشر» كالواجب إنه مكمل.للفرض. 

الإشكال على تعديل الأركان ورفعه: واعلم أن ما استدل الأحناف على وحوب تعديل الأركان بحديث الباب 
أورد عليه الخصمء بأن حكم الانتقاص ليس براحع إلى تعديل الأركان» بل إلى المجموع من المذكور في الجملة) 
نقول: دلت الأحاديث على بقاء شيء مع ترك التعديل مثل حديث سرقة الصلاة في "أبي داود"» وحديث كجائع 
يأكل تمرة أو تمرتين؛ فإن هذا الحكم راحع إلى ترك التعديل» والبحث بقدر الضرورة مر ابتداءًٌ» وذكر ابن تيمية أن 
ت ركيب الصلاة عند الأئمة الثلاثة من الفرائض والسنن والواجبات» وعند الشافعي من الفرائض والسنن» ثم ذكر 
حديث الباب» فإذا سلم الوحوب عند الحنابلة» فكيف يرد على الأحناف على مرتبة الواحب؟ وليعلم أن الخلاف في 
واحب الشيء لا الشيء الواحب» وواحب الشيء ليس إلا في الصلاة والحج» وأما الشيء الواحب ففي كل شيء. 
ما ثبت بالقاطع لا يثبت أركانه وشروطه بالظي» وما ثبت بالظيئ يجوز إثبات أركانه وشروطه بالظيْ» كصلاة 
الاستسقاء وغيرها. 


أبواب الصلاة 0.0 باب ما جاء : وصف الصلاة 


دا فُمْت إلى الصلاة فَتَوَضَّأْ كما أَمَرَكَ الله به ثُمَّ تَمَهَدْ هد فاق ان گن مَعَكَ 


أي أذن 
قران و إلا قَاحْمَدٍ الله وَكَيْرهُ وَهَذَّلَهُ أ 7 قَاظمَيْنّ راكع ثم غدل قَائِمًا 


كم اسْجُدْ َاعْكَد بل تاجهل فط جوم تك د دد 
EE‏ ت مله شَيْكًا اذَه نْتَقَصْتَ مِنْ صَلَاتِكَ». 


كال ا ا هْوَنَ عَلَيْهِمْ مِنْ الأول أنه مَنْ انْتَقص يِن ذَلِكَ مَيًا انْتَقصَ ا 


ر E‏ شر 
صَلاتِهء وا تدهب 1 


َالَ: وَفي الاب عَنْ اي هُرَيْرََ وَعَمَارِ بن اسر #. قال أو عِيْسَى: حَدِيْتُ رِفَاعَةَ بن 


3 س سه 3# 2 © واس 7 


رافع » حَدِيْتُ حَسَن. وَقَدْ روي عَنْ رقَاعَة د هه هدا الْحَدِيْتُ من عير وجه 


وساي و 


ا د بْنُ بَشَّاِِ حَدَّتَنَا ی بْنُ سَعِيْدٍ AS‏ عبد الله 
عَم قال: أخْبَرَفِ سَعِيْدُ ِن أي سَعِيْدٍ حَنْ أيه عن اي هْرَيْرَة 4: أن رسو 54 
E E‏ م جَاءَ قَسَلَمَ عَلَ الي ينك OR EE‏ 
سهر: قولة: رحل: إقال العسقلاني: هو خلاد بن رافع الأنصاري. (المرقاة)] 


حلي: قوله: فإن كان معك قرآن فاقراً لكنكه دون للشو عدم اكرائن مي القاعه: 
قوله: وكان هذا أهون عليهم من الأولى: قلت: صريح في مذهب الحنفية أن ترك الواحب يكون موحيا 
للنقصان لا للفساد. 


شيخ: : قوله: فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلانك: فهم سيدنا أبو حنيفة به معن قوله علكلا: فارحع فصل فإنك لم تصل 

تن اول ا ی السحانة بد يانه بو ريعي ا لم تصل على وجه الكمال» وفهم الشافعي للك من قوله: 
فارحع فصل إل ما فهم أصحابه ن قبل تفسيره e‏ يع عدم جواز الصلاة» فعليك بالإنصاف في فرق الذهانة 
بين إمامنا والشافغي وأبي يوسف جلك في فهم معن قوله عة فقالا: إن التعديل من أركان الصلاة» ولا تجوز 
الصلاة بدون التعديل» وأيضًا استدلًا بقوله ءلتلا: لا تجرئ صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود. 


أبواب الصلاة _ Î‏ باب ما جاء في وصف الصلاة 


رد 


وھ ت 


عله عليه السلا فَقَال: انچ ل بات لصل» فوخ ایک فصل کک ن 
م جَاء إل الي © كَسَلَّمَ عَلَيْهِ قَرَدَ عَلَيْهه قَقَالَ له «ارْجِمْ فَصَلَّ؛ فَإنَّكَ لَمْ مُصَلَّ)ء 
يّ حَقََ فَعَلَ ذَّلِكَ تلات مَرّات. 


قَقَالَ لَهُ الرَجُل: ادي بعك بالق ما اخسن م غَيْرَ هَدَاء فَعَلَمِْي. قََالَ: «إِذَا قُمْتَ 
إلى الصلاة دك قفارت بن رآ اك حَقٌ طمن رَاكِعَا' 

تم ارْقَعْ حَقّ تَعْتَدِلَ قَائِمَا ثم اسْجدْ حَقّ تَظمَئِنَ سَاجِدَاء ثُمّ ارْقَمْ حى تَظمَيْنَ 
جَالِساء راقعل ذَلِكَ في صَلَاتِكَ كلّهَا». 


عرف: حمل أ مر الشارع» وعدم الفرق في بين الفرض والواجب: قوله: ثم اقرأ.مما تبسر معك من القرآن: 
ان ا الا ا ع ر ر س ت ر جامع الفرائض والواحبات والسئن» وأيضاً لا فرق 
في العمل بين الفرض والواحب عندنا. 

المراد من حديث الباب: وقال الحافظ: إن هذه القطعة في ضم السورة كما في "أبي داود": ثم اقرأ بأم الفرآن و 
ما شاء الله أن تقرأ في حديث رفاعة ده وأما قوله <: وإلا فاحمد الله إل ففي حق المعذور عندنا وعند الشافعية 
وغيرهم» والمسألة للمعذور هكذا عند الكل. 

المذاهب في حكم الفاتحة في الأخريين: قوله: وافعل ذلك في صلاتك كلها: اختار ابن الهمام والشيخ العيي جا 
وجوب الفاتحة في الأخريين؛ والمشهور في المذهب سنية القراءة في الأحريين» وأما مختار العيئ والشيخ فمروي عن 
حسن بن زياد عن أبي حنيفة» وتمسك العييئ والشيخ بحديث الباب بأنه أمر الشارع» وسيما ما أخرجه أحمد في 
مسنده: وافعل ذلك في كل ركعة» ولكين متردد في هذا؛ فإن امحقق ابن أمير الحاج خالف شيخه» وقال: لست عن 
جماعة من الصحابة ترك القراءة في الأخريين» ولم يذكر إلا اسم علي وابن مسعود طكداء وأثر علي اه حرج 
العيى في "العمدة" بسند حسن: "أن علياً يسبح في الأخريين' ' وأثر ابن مسعود وه في "مصنف ابن ألي شيبة 
والمتبادر من أثرهما الترك» وإن كان محال التأويل؛ ثم ذكر في موضع أن في القراءة خمسة مذاهب: مذهب لسن 
البصري السنية» ولا يقول بوجوب الفاتحة» وفي مذهب الوحوب في الركعتين وهو مشهور مذهبناء ورواية عن 
مالك» وأما المشهور عن مالك فالفرضية في الثلاثة» وفي رواية عن مالك الوجوب, أي الفرضية في أربع ركعات» 
ومذهب آخر حامس» ونحمل حديث الباب على مشهور مذهبنا على السنية لا الوحوب. 


أيواب الصلاة /اثة 1 باب ما جاء في وصف الصلاة 


ر 
سے کر سے 


قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَرَوَى ابْنُ تُمَيرِ هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ عَبَيْدِ 


اه 0 2 م سا اهم وو ام 42س دسي ر ركه ۹ه 6 - هه ع 8 اه 
الله ُن عُمَنَ عَنْ سَعِيدٍ الْمَفبْرِيٌ عَنْ اي هْرَيْرَةَ 4 وَلَمْ يَدْكُرْ فِيْهِ: «عَن أَبِيْه عَنْ 


ام 


بي هريره +4-». وَرِوَايَة حت بن سَعِيْدٍ عَنْ عُبَيْدٍ الله ْنِ عُْمَرَ أَصَحٌ. 

سَعِيْدٌ المَفْيِيُ قَدْ سَِعَ مِنْ أي هريره شه ری عَنْ َيه عن أب هرر داد 
وَأَبُوسَعِيْدٍ الْمَْمرِيُ اسْمَهُ كَيْسَانُ. وَسَعِيْدٌ الْمَقْبْريُ ُت أا سعد“ 
٥‏ - حَدَنّنَا” خمد ند بن تکار وة ين النقق 13د حَدَّكَنَا ى بْنُ سَعِيْدٍ الْقَطََانُ 


حَدَّثَنَا عَبْدُ عب ال ن نق حتت نة ن روني ا عن أي مم الاج عى ده 


قاتا َع نه کی اوي يها مييق 
بھمًا مه كه ت قال: »| و اک ور 2 7ح ع ع جع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع enue‏ 


٠‏ وي مُسْحَةٍ الْعَلَامَةِ أَمَدَ مد خمد شَاكِرٍ زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْلِه: «أَيَا سَعْدِ): ايسان ع 


گان مُكاتَبًا لِبَعْضِهِمُ]. 


“* وَفي 2« َة الْعَلَامَةِ أَخمَدَ ص َحَمّد شَاكِرِ قَبْلَ قم (605). باب مِنْه]. 


حلى: قوله: بلى: قلت: أي بوحه خحاص» هو الاعتناء بالنظر إلى حفظ الصلاة عنه. 


أيواب الصلاة 0۰۸ باب ما جاء فى وصف الصلاة 


اغتدل كلا بصب E‏ ر 31 وَوَضَعْ يديه ع 1 رَكْبَتَيْهه ثم قال: «سَيِعٌ الله 


س ت ٠‏ سام و ةس 


لِمَنْ يده وَرَهَعَ يديه ه وغدل خی يَرْجعَ كل عَظْمِ في مَوْضِعِهِ مُعْتَدِلاء ثم هَوَى إلى 


E‏ نزل 


لا سَاجِداء كم قال: «اللهُ كن ةُ م جَاقَ عَصُدَيْهِ عَنْ إِبْطيْه وَفَْمَمَ أَصَابعَ رِجُلَيّه 


سهر: قوله: فلم يصب رأسه: E Ca‏ (اجعمع) 
قوله: ول يقنع: من "أقنع رأسه" إذا رفع» أي لا يرفع رأسه حى يكون أعلى من ظهره. (المرقاة) 


قوت: قوله: فلم يصوب رأسه E‏ قوله: و م يقنع: أي: لم يرفع رأسه. 
قوله: وفتخ أصابع رحليه: بفاء ومثناة فوقيّة وحاء مُعجمة» أي نصبها وغمز موضع المفاصل منهاء وثناها إلى 


باطن الرحل» وأصل الفتخ اللين. 


عرف: مذهب الزيدية والشافعية: قوله: ثم هوى إلى الأرض ساجدا: قال الزيدية: يرفع اليدين عند ال وي إلى 
السجود» وقال الشافعية: يرفع عند الانتصاب أو حال الانتصاب الكامل. 
ذكر جلسة الاستراحة في حديث الباب ودليل الأحناف: في حديث الباب ذكر جلسة الاستراحة» ولنا 
الحديث القولي في قصة حلاد بن رافع مع الا 

معنى الفتخ: قوله: فتخ أصابع رجليه: أي عطفهاء وأصل الفتخ بسط الطائر جناحيه مائلاً إلى الأرض للجلوس» 
حديث الباب ا أخخر جه البحاري بطريق عطاء. 
تضعيف حديث الباب: وعلله الطحاوي بأن في "البخاري" محمد عن أبي حميد» ولكنه ليس له سماع» فيكون الحدیث ` 
منقطعاء ووحه عدم السماع أن في الحديث ذكر أن أبا قتادة أيضا كان في المحلس ومات أبو قتادة في عهد علي دك 
وصلى عليه علي ذاه وولد محمد بن عمرو بن عطاء بعد عهد علي :هه وتعقب الحافظ على الطحاوي» والحال أن 
ابن قطان المغربي وابن دقيق العيد موافقان له في تعليل الحديث» كما ذكر الزيلعي في "التخريج" إلا أن في "التخريج" 
حذف العبارة من الناسخ» ثم قال الطحاوي: إن الراوي ساقط من البين هو عباس بن سهل» فأحاب الحافظ قي 
"الفتح" بأن في موت أب قتادة قولين» قيل: مات في عهد علي .ذه وقيل: بعد عهد علي ذكه. 
وأقول: كيف يقول الحافظ بمذا؟ والحال أنه صحح في "التلخيص الحبير" في الحنائز موت أبي قتادة في عهد علي ذه 
وصلاته عليهء وأحاب الحافظ ثانياً بأنه لعل ذكر أبي قتادة وهم» ولكن المحاضرين الآخرين كافون للمسكة 
والاحتجاج. واعلم أنه روى أبو حميد صفة الصلاة مرتين» مرة في عهد علي ده قولاً ورواه عباس بن سهل» - 


رحجليه: أي وجه أصابع رحليه إلى القبلة. 


أبواب الصلاة 0.۹ باب ما جاء في وصف الصلاة 


7 2 ل سا ضر سر كوس كَدَلّ سا اس 2 و ص ۾ ص 2 2 
ثم تی رِجْلَهُ الْمُسْرَى وَفَعَدَ عَلَيّهَا نم اعَْدَ ل حَق يرجح کل عَظم في مَوْضِعِهِ مُعْتَدِلاء 


14 س 


ثم هو هَوَى سَاجِدًاء ثم قَالَ: «ادز له اکر كُمَ ئی رِجْلَهُ وَقَعَدَ قَعَدَّه وَاعْتَدَلْ حى ِ يج كل 


هه س سر سا اي عطفٌ 2 2 عرف 
ظم في مَوْضِعِهِء ثم نَهْصَ٬‏ م صح ف عة الي مغل اله 3 حق إذا قام ِن 
السَجَدَدَ تين كبر وَرَقَعَ يَدَيْهِ حَقَ يُحَاذِيَ بهمَا مَنْكْبَيُه كُمَاصََمَ حِيْنَ افْتَتَمَ اللا 


عرف = ثم رواها بعده فعلاء وكان محمد في هذه الواقعة وأبو قتادة في الأولى» ويتأول في قول محمد: "سمعت 
أبا حميد"» أي معت كلامه وإن كان بالواسطةء كما يقال في "اهندية": ل نے فااں ی . 

المراد من السجدتين: قوله: من السجدتين: أي الركعتين» وإليه جمهور العلماء» وحمل الخطابي السجدتين على 
ظاهرهما في "معالم السنن". 

حديث الباب دليل الشافعية: وحديث الباب دليل الشافعية في التورك» ولأحدٍ أن يقول: إن التورك يصدق على ' 
افتراشنا أيضاً لغة كما في "القاموس" وغيره» ولكن الحق أن تغيير الراوي التعبير في القعدتين يدل على تو ركهم. 
تعرض الأحناف للشافعية: وعارض الأحناف الشافعية ما في "مسلم" عن عائشة دن ذكر الافتراش في 
القعدتين» ويمكن هم أن في التورك أيضاً فرش اليسرى ونصب اليمئ» لكن تبادر الحديث عن اتحاد التعبير في 
القعدتين للأأحناف. 

تنبيه في الفرق بين التورك والافتراش: يصدق الافتراش على التورك والتورك. على الافتراش لغة» وإذا كان 
ينهما تصادقء فالفارق هو الجلوس على الأرض على مذهبهم» وابحلوس على الرجل اليسرى على مذهبنا. 
بيان مستدلات الأحناف والاعتراض عليها والجواب عنه: فلنا ما في "النسائي" عن عبد الله بن عمر طب وإن 
قيل: ما في "النسائي" في القعدة الأولى» وكلامنا في الثانيةء فنقول بناءٌ على الروايتين أحرحهما مالك في موطئه 
أحدهما: "عن عبد الله بن دينار أنه مع عبد الله بن عمر طأناء وصلى إلى حنبه رحل» فلما حلس الرحل في أربع 
تربع وثى رجليه» فلما انصرف عبد الله عاب ذلك عليه فإنك تفعل إلخ". 

وظئْ أن الرجل الذي تربع هو ابن دينار نفسه» فدل هذه الرواية على تربع ابن عمر ضما في الرابعةء ولعله كان 
تربع في الثانية أيضا؛ فإن العذر فيهماء والرواية الثانية في "موطأ مالك": "عن عبيد الله بن عمر أنه أخيره أنه كان 
يرى عبد الله بن عمر ها تربع في الصلاة إذا حلس» قال: ففعلته وأنا يومعذ حديث السن» فنهان عبد الله بن 
عمر هماه وقال: إنما سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمئ ونث رحلك اليسرى» فقلت له إلخ" فانسحب حكم 
الافتراش على القعدتين» وهذه الرواية رواية النسائي» فخرج مرامنا من النظر إلى ما في "موطأ مالك" من 
الحديثين وما في "النسائي". ثم اعلم أن المذكور في "الموطأ" سند الرواية الثانية من عبيد الله مصغراً غلطل 
والصحيح عن عبد الله مكرأ؟ ا في "النسائي» عن عبد الله بن عبد الله بن عمر ماه فإذاً ثبت افتراشنا بحديث 
النسائي» وتو ركهم بحديث الباب. = 


أبواب الصلاة ٠١ت‏ باب ما جاء في وصف الصلاة 


کر ضع كآلاقه ئی 16 َث الرَكْعَةٌ الي تَنَْضِي فِيَْا صَلَائهُ أَخَرَ رِجْلَهُ الْيُسْرَى 


وَفَعَدَ عل شمه م متو رکا د دم مسل 


لاع هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. . قَالٌ: : وَمَعْقَ قو له «إِذا قَامَ مِنْ السَّجَدَتَيْنٍ 
رَفْعَ يَدَيْا يعني إذا قَامَّ م مِنْ المَّكْعَتَيْنِ . 


سهر: قوله: وقعد على شقه: احتلف العلماء في هذه المسألة على أربعة أقوال: فقال بعضهم: يتورّك في التشهدين؛ 
وهو قول مالك» وقال بعضهم بالافتراش فيهماء وهو قول أبي حنيفة» وبعضهم بالتورك في تشهد بعده السلام» سواء 
كان هناك تشهدان أو تشهد واحدء وني غيره الافتراش» وهو قول الشافعي» وقال بعضهم: كل صلاة فيها 
التشهدان» ف ففي الآخر منهما يتورك» وإن كان التشهّد واحدا يفترش» وهو مذهب أحمد, وقيل: وحه قول أي حنيفة 
أن في كثير من الأحاديث وقع ذكر الافتراش مطلقاء بأن السنة في التشهد هذاء وأن جلوس ابي 5 في التشهّد كان 
هكذا من غير تقييد بالأولى أو بالأخرى» ففي "مسل" عن عائشة ايا : كان رسول الله 52# يستفتح الصلاة بالتكبير 
إلى أن قالت: وكان يفترش رحله اليسرى» وينصب رجله اليمئ. وفي "سنن النسائي' ' عن ابن عمر» عن أبيهء 
قال: من سنة الصلاة نصب القدم اليمئ. واستقباله بأصابعها القبلة» والجلوس على اليسرى»ء كذا قال الشيخ ابن 
همام وأيضًا هذا الجلوس أشقّ وأشدّ وأفضل الأعمال» وقد وقع في بعض الأحاديث التورك في التشهد الأخير» 
فحملوها على حالة العذر أو كبر السن» أو طول الأدعية؛ لأن المشقة فيه أقلّ. (اللمعات) 


عرف - وجه الترجيح لنا: فوجه الترجيح لنا إطلاق ابن عمر ت لفظ السنة على الافتراش» والخلاف في 
المحتار لا في الجوازء وقال الحافظ: إن للشافعية ما في "موطأ مالك" أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس في 
التشهد. فنصب رحله اليمئ؛ وثى رجله اليسرى» وحلس على وركه الأيسرء ول يجلس على قدمه إل نقول: 
وإن فعله ابن عمر» لكنه أطلق لفظ السنة على افتراشناء وأما الجواز فلا ننكره أيضاء وبعد هذا قوي استدلالنا ما 

في "مسلم" عن عائشة ادا وقال النووي: إنه للأحناف» ولكنه لم يخرجه البخاري؛ لأنه لم يثبت عنده سماع أبي 
الخواز عن عاش اء ولكن امعاصرة كافية عند الھور ومسام ر حلاف البحاري؛ ا ابن 
الشوافع نكنة أن احتلاف الميكة ف السحدئين يرفع الالتباس» وقال لأساف إن ار و السا يكون على 
قوله: أحر رجله إ: أي أحرجها إلى الجانب الأيمن. 


أبواب الصلاة . ۰ ۵۱۱ باب ما جاء في وصف الصلاة 


7 - حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن شار وا 2 ب بن عل لوان وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالَوًا: خد 


سے قار 


أَبُوعَاصِء نقتا ع عب لحن جر حت لخ ثرون خطاء كل يدد 
آنا حمر خير اهدي # في عكر من أضحاب التي 35 ف ١‏ يهم ابو فاده بْنُ ربح حش 


گر تخو ڪر حدي* يث ی بن سیر يمنا 4 وراد فيه أبُو عام عن عبد اليد بن 


* وي مُمْحَةٍ الْعَلَامَةِ أَحمَدَ د خمد شاكر رادا بعد فوا لِه: «صل الك 4#: [ قال 
بو عِيْسَى: راد أب عَاصِم الضَّحَّاكُ بْنُ عخلَدٍ في ٿا الْحِيْثِ عن عَبْد اليد بين 
جَعْمَرِهَدَا الخَرْفٌ: «قَالَوْا: صَدَفْتَ» 5 اضل ا 1 

عرف: تحقيق الحلواني في الرواية: قوله: والحسن بن علي الوا إل واعلم أن الحلواي هذا منسوب إلى بلدة 


حلوان» وأما نمس الأئمة الحلواني فليس ,عنسوب إلى بلدة دة حلوان كما زعمواء بل نسبته إلى الحلوی» ويقال له: الحلواني 
بفتح الأول وضمةه والحلاوي والحلوائي. 


*% % عاد و 


أبواب الصلاة o1۲‏ باب ما جاء في القراءة في الصبح 


عرف 
(11) بَابٌ ما جَاءَ في القِرَاءَة في الصبح 


سے ی سے س کا وه 0 


١‏ - حَدكتَا ا حَدَكتَا ريع عن عر َه عن زټاد بن لاق عن عَم 


ع 


طبه بن مالك 4 قَال: سَمِعْثُ رَسْوْلَ الله 4# يقْراً في الْمَجْرِ وَالتَخْلَ بَاسِقَاتٍ» 


قَالَ: وف اباب عَنْ عرو بن حُرَيْثِ واپ بن سَمْرَة وعد الله بن السائب واي بزر؟ 


وَأ سَكَمَةَ مد. قال أبو عیسی حَدِيْتُ قُظْبَةَ بْن مَالِكِ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ص سر ماه لل ٤و‏ ما o‏ َي 2 ره ع 0 
وروي عَنْ ؛ أنه قرا في الصّبْح بالْوَاقِعَةٍ. وروي عَنْهُ: انه گان يقرا في الفجر 
o‏ امي TT‏ 2 رو ر ەو کو ے٤‏ )ون هبي 0 لق رس مه اسمس 
من ستينَ ايه إلى ماثة ا إذا الشمس ورت 4. وروي عن عَمر ذل 


انه کتب إلى لي موی . :أن ا رأ ي الصبْح بطِوَالٍ الْمُفَصَّلِ. 

قال أي عى عل هذا امل عنة أل الله وَبِهِ قال سُفْيَانُ الكَوْرِي وَابْنُ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِيٌ. 

سهر: قوله: المفصل: [من سورة محمد أو الفتح أو الحجرات - هو أشهر - إلى آخر سورة البروج.] 


عرف: اختلاف عبارات كتبنا في تقدير مقدار القراءة: قوله: باب إلخ: اختلف كتبناء ففي بعضها اعتبار 
السور» وقي بعضها اعتبار ال الآيات» وكذلك ف ي الأحاديث 0 وقال مولانا المرحوم الگنگوهي باعتبارهما. 
ا ا 0 © ابسن 


*# تن # تنا 


أبواب الصلاة o1۳‏ باب ما جاء في القراءة في الظهر والعصر 
(۳) باب مَا جَاءَ فى القرَاءَةٍ فى الظهر والعصر 


۸ ڪا اخ 00 9 سَلَمَةَ عَنْ 


3 


ت 


سك بن زپ عن جاب بن سره مق أذ رسو سول الله 5 كان يرأ في اهر وَالْعَصْرِ 
رول دات البروج» وَلالسّمَاء ولاق وَشِبْههمًا. قَالَ: وَفي الاب عَنْ حَبّابٍ 


م ص 2 عه ص 7 ا 3 
سَعِيدٍ واي كَتَادَةٌ وريد د بن ثابت وَالَيْرَاءِ 8 


50 6م ص 0 ساس #8 ص ه96 م © 91 رس ~ م 

ل ابو عِيسَى: حَدِ يْثْ جَاپر ِن سَمُرَةَ «# حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. فد روي عن 
کے و وکل ر ا الي 

5 س علا 251 5ا و ااا 5 ےه 3 ي رو ا | ا ل و اک 

لين اا ف الور قذر تارتل الجت وروي عه أنه > يقرا في الرّ كع 


الأول مِنْ الظَمْرِ كَدْرَتلَائِيْنَ آي َف المَكْعَةٍ المَانِيّة قَدْرَ خَمْسَةَ عَشَرَآيَة. 


سهر: قوله: كان يقرأ في الركعة الأولى من الظهر إل: تطويل القراءة في الركعة الأولى هو مذهب الأئمة في 
الصلوات كلهاء ومذهب محمد من أصحابناء وعندهما مخصوص بصلاة الفجر؛ إعانة للناس على إدراك الجماعة؛ 
لأن الركعتين استويا في حق القراءة» فيستويان في المقدار, ويستأنس به بالرواية في حديث مسلم عن بي سعيد 
الخدري ده قال: كنا نحرز قيام رسول الله يت في الظهر والعصرء فحرزنا قيامه في الركعتين الأوليين قدر قراءة 
ام تنزيل السجدة» وف رواية: في كل ركعة قدر ثلاثين آية» بخلاف الفجر؛ فإنه وقت نوم وغفلة» وحديث الإطالة = 


عرف: اختلاف الأئمة في تطويل الركعة الأولى على الثانية: قوله: باب إلخ: عن محمد بن حسن يله تطويل 
الأولى على الثانية في الخمسة وهو مذهب الشافعي يله وعند الشيخين التساوي بين الركعتين إلا في الفجرء 
وظاهر الحديث محمد والشافعي ياء وأحيب من حانب الشيخين بأن تطويل الأولى كان بسبب الثناى 
والخلاف في الأولوية لا في الجواز واحتار ابن مام قول محمد به . 

تنبيه: تعيين الأوساط أو الطوال أو القصار من بين المفصل بالصلوات مستحب. 

قوله: الركعة الأولى: أي الشفعة الأولى كما يدل ما في "مسلم" عن أي سعيد الخدري» وكذلك ما في "سنن ابن ماجه". 


حلي: قوله: أنه قرأ في الظهر قدر تنزيل السجدة: قلت: فيه حجة للحنفية قي القراءة بالظهر بطوال المفصل» 


أبواب الصلاة o14‏ باب ما جاء في القراءة في الظهر والعصر 
ب سهر 


وروي عَنْ عُمَرَ دل: اَل كَتَبَ إل أي مُْسَى : أَنْ اقرا في الظهر ساط الْمُقَصّلٍ. 
وى بص أل اليل أن لقا ءة في صَلَاةٍ الْعَضْرِ كُتَحْو الْقِرَاءَةِ في صلا الْمَغْربِء 

يقرا بقار انش 

وَرُويَ عَنْ إِيْرَاهِيْمَ التَحَمِيَ أله َالَ: تَعْدِلُ صَلاءُ الْعَضْرِ بِصَلَاةَ الْمَغْربِ في الْقِرَاءَ. 


صو 
د 


وال إِبْرَاهِيم: تْصَعَمُ ُضَعَفُ صَلَاةٌ الظَهْرِ عَلَ صَلَاةٍ الْعَضرٍ في الْقِرَاءَةٍ أَرَْمَ مرا 


سهر = محمول على الإطالة من حيث الثناء والتعوّذ والتسمية» وما دون ثلاث آيات» وقال في "الخلاصة": | 
قول محمد أحب» هكذا في "اللمعات". 

قوله: بأو ساط المفصل: [من البروج إلى آخخر لم يكن.] 

قوله: بقصار المفصل: [من لم يكن إلى آخحر القرآن.] 


عرف: القراءة في العصر: قوله: أن القراءة في صلاة العصر إل: عندنا في العصر أوساط المفصل» وهذا يخالفنا 
ظاهره» ولكن الأمر من السواء وأحواله ‏ ف السفر مختلفة؛ فإنه ثبت عنه قراءة المعوذتين في الصبح» وقي العشاء 
قراءة: "والتين والزيتون". 

بيان الأقوال في ضم السورة في الأخريين: واعلم أن في ضم السورة في الأخريين ثلاثة أقوال لنا ذكرها ابن عابدين 
الشامي دنثء: قيل: بلزوم سجدة السهو بضم السورة» وقيل: مكروه ولا يلزم سجود السهوء وقيل: مباح ليس بسنة 
ولا مكروهء اختارها فخر الإسلام وهو المختار» وأكثر عمله ءا عدم الضم؛ لما في "مسلم": "ويقرأ في الأخريين 
بفاتحة الكتاب إلخ". 


* * تند تنة 


أبواب الصلاة . هله ۰ باب في القراءة في المغرب 


۹۹ - حَدَكَنا ٿا دا عبْدَهُ عن َد نن إِسْحَاقَّ» عَنْ الرَهُريّء عَنْ عْبَيْدٍ الله 
عرف 
اين عبد ل عن ان عَبّايں» عن أ مضل 4 قاف کر ج لتا وَسْوْلُ الله 4 


َهْرَعَاصِتٌ رَأمَهُ في مضه قصل اقرب قرا بارا ت فما صلاھا بَعْدُ حئی کت 


أي بالجماعة 
سل 3 2 اد 3 5-0 و 5 وه ا وھ سے ر 2 ر 6 8 كد 
الله عر وَجَل. وَفي البَاب عن جبير بن مطعم وَابن عمَرَ وَابِي ايوب وَرَيدِ ب ثابت طم 


عرف: قوله: باب إلخ: واقعة الباب واقعة مرض موته لق#ائلا. 

قوله: المراد من الخروج وبيان صلاة النبي 5 في مرض موته: قوله: حرج إلينا إ: قال الحافظ والعيئ: إن 
حروحه لن لم يكن إلى المسحد بل إلى البيت» وقال الحافظ: إنه شلا لم يصل في المسجد في مرض موته حين 
جعل أبا بكر أيه إمام القوم إلا صلاة واحدة» ونقل عن الشافعي دلك: أنه للا صلى في المسجد مرة واحدةء وقال 
البييهقي: إنه لا غاب في مرض موته في سبع عشرة صلاة إلا الصلاتين: ظهر يوم السبت أو يوم الأحد» وام 
الناس» وصلاة صبح» واقتدى بأبي بكر الضديق ذه وسبق بركعة وأدرك أحرى» ووافقه الزيلعي وتبعه ابن همام» 
ونقل الزيلعي عن الحافظ ابن ناصر: من لم يقل بتعدد دحوله اث في المسجد فقد أحطأء فتمشى ابن حجر 
على تحقيقه» وكان حديث الباب يخالفه فتأول فيه. 

وأقول: إنه قاتلا شهد في المسجد النبوي في مرض موته أربع صلوات» والبحث طويل سيأتي في "البخاري"» 
وأذكر أدلي ثمهء وأثبت عن الشافعي شهوده لاا في صلاتين» وعددي أنه ثلاثلا حرج إلى المسجد في واقعة 
الباب» وعَض الحافظ على ظاهر ما في التسائي ' عن أم الفضل ذم لفظ "في بيته لخ" وڼ أرى فيه علة» ولو 
سلم عدم الإعلال اش المحمل فيه بأن "في بيته" حال "أم الفضل" ذم لا حال "البي" ي وان 15 كان ي 
المسجدء واقتدت أم الفضل نا حلفه» وهي في البيت وهو في المسجدء وروي عن مالك مله: أن الناس كانوا 
يقتدون بالإمام من حجرات أمهات المؤمنين. 

استحباب قصار المفصل في المغرب: قوله: فقرأ بالمرسلات إلخ: يستحب عندنا قصار المفصل في المغرب» ولا ننكر 
جواز غيرهاء وأكثر عادته لال القصار في المغرب» ولنا في هذا كتاب عمر ذه إلى أبي موسى ونه وهو في بحن 
وقال الطحاوي: لا يدل هذا على أنه تال أتم السورة» بل لعله تلا بعض الآيات» وتعقبه البيهقي على هذاء وأتى 
برواية أنه لقثلا قرأ الطورء وادعى أبو داود النسخ» وكيف يقال بالنسخ» والحال أن الواقعة واقعة آحر عمره عك 
ومرض موته؟ إلا أن يقال بأنه استعمل النسخ بنسخ الطحاوي» كما نقل الحافظ في "الفتح" عن ابن حزم أن تجير 
صلاة الظهر منسوخ» والناسخ إبرادهاء ولا يقول أحد بعدم جواز قجيرهاء فنسخ الطحاوي أخذه بعض امحدثين. 


أبواب الصلاة 1ه باب في القراءة في المغرب 
قَالّ: حَدِيْتُ َه الْمَضْلٍ ب ینف َس صح وروي عَنْ الك 25:: 2 
تفرب اغراف في رگن که كلْميْهِمً. وروي عَنْ الي 35: أ في امب بالطو 
1 : أَنْ قرأ في المَغْرب بِقِضَّارٍ الْمقَصَل. 
في الْمَغْربٍ بِقِضَارٍ الْمُمَضَّلِ. 

َال عل هَدَا العمل عند َه فر الل َب زل ابن مارك وَأَحْمَدُ َد وَإسْحَاقٌ. وَقَالَ 


الشَّافِصيُ: كر عَنْ ن¿ مَالِكِ: أنه يَكْرَهُ أَنْ يقرا في صَلَاةٍ الْمَغْرب بِالسَّوَرِ الوا 


قي 


o 
ام‎ 


Ga. 


ٍ ل خو 
الور الات ا الشَّافِيٌ: لا أَكْرهُ دَلِكَه بَلْ أَسْتَحِبٌ أَنْ يُفْرَاً بهَذِِ السّوَر في 


سهر: قوله: بقصار المفصّل: احتلف في أول المفصّل» قيل: سورة محمد» وقيل: سورة الفتح» وقيل: سورة 
الحجرات» وهو أشهرء ذكره في "المرقاة". 

قوله: والمرسلات: وذلك لأن الصحابة كانوا كثير الحرص على استماع القرآن منه يد وكان 5 يطيل القراءة 
للتعليم» وهاتان مفقودتان اليوم. 


* تند تن تنا 


أبواب الصلاة ۱۷ باب ما جاء في القراءة في صلاة العشاء 
(15) بات ما جَاء ١‏ في الْقِرَاءةٍ في صَلَاةٍ الْعِمَا 


٠‏ - حَدَّكَنَا عَبْدَة ُن عَبْدِ الله ا راع حَدَّكَنا رَد ُن اباب حَدَتَنَا ابْنُ وَاقِدٍ 
عَنْ عَبْد الله بن بُرَيْدء عن أيه د قال: كن رَسُوْلُ الله #5 يَقْرَاً في الْعِمَاءِ الْخِرَة 
ب ڈالشسیں وَْحها رعا مِنْ السو وني اباب عَنْ البَرَاءِ بن عازب مم 

قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ يت بُرَيْدَة ده حَدِيُْ حَسَنُ. رڏ روي عَنْ التي 4# أنه قرا 

في الْعِمَاءِ الخِرَةٍ زر «وَالتين والرَيتونِ) وَرْوِي عن مان بن عَفَانَ ل أ 
گن يكرأ في الْعِشَاءٍ سور مِنْ أَيْمَاطٍ لقصل سُورة الْمُتَافِقٍ فقي وَأَشْبَاِهَا 
رَرُوِيِ عَنْ أُضْحَابٍ الي 5 وَالتَابعيَ: أَنهُمْ قَرَوُوَا باکر مِنْ هَذَا وَأَقلّه كن 
لأَمْرَ عِنْدَهُمْ وَاسِعّ في هَدا. َأَحْسَنْ كَيْءِ في دَلِكَ مَا روي عَنْ الي 4# ائ نه قرا 
ب الشمیں وَضْحَهَاك وَطِالَيْنٍ وَالوَيُْوْقِ؛ 

- حَدَّكَنَا نَا حَدَّكَنَا بو مُعَاوية عن يخ بن سيد اناري عن عدي 


ر 


n 


ابْنِ تَابتِء عَنْ البَرَاءِ بْنِ عازب ديد أنَّ الى 5ل قَرَأ في الْعِمَاءِ الْآجِرَة ب طالقين 


نوم سر 


ريون وَهَذدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ 
عرف: رد النسبة الفاسدة إلى الأحناف: قوله: باب إل: نسب إلى الأحناف أنهم لا يبالون ما وردت السور 
المعينة في الصلاة المعينة عنه ؛ ويقولون: لا تعين سورة» وقد صرح في "البحر" باستحباب قراءة السور الواردة 
في الأحاديث» ولكنه يتركها أحياناً قليلة؛ كيلا يتوهم الناظر عدم صحة الصلاة بدوفاء فلا يتمشى على ظواهر 
متونناء كما زعمه أهل العصرء وصرح الحقق ابن أمير الحاج في "الحلية" بحواز الأذكار الواردة في الأحاديث في 
التطوع والمكتوبة بلا نكير؛ لكنه إن لا يثقل على الناس. 


حلي: قوله: نحو سورة المنافقين: قلت: لم يرد أن سورة المنافقين من الأوساطء بل المعين: أن الأوساط الى 
تساو ي سورة المنافقين» كالغاشية والفجر يقرؤها. 


أبواب الصلاة مزه باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


ع 


عرف 0 3 
)1١13(‏ باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةٍ حل الْوِمَامِ 


عرف: ذكر التأليفات في مسألة الباب: قوله: باب إل: مسألة الباب طويلة الذيل» ولقد صئف فيها الشافعية كثيرا 
من الأجزاء والكتب» وصنف البيهقي "كتاب القراءة"» ولنا فيه حديثان صحيحان صريحان ما أحرحهما البخاري 
في "جرء القراءة"» وتكلم البيهقي قي أسانيد مستدلاتناء وبه عمل البخاري» وما صنف حنفي في هذه المسألة 
تصنيفاً مستقلاً إلا أن البيهقي يرد على حنفيء وهذا يدل على أن حنفياً صنف فيها شيئاء والله أعلم. وحديث 
الباب أخر جه الشيخان في صحيحيهما بدون القصة المذكورة في حديث الباب. 
المراد من الحديث: وأقول: إن قطعة لا صلاة لمن لم يقرا بفاتحة الكتاب ليست في حق الجماعة بل في أحكام 
الصلاة» وأما في حق الجماعة فحديث: وإذا قرأ فأنصتوا إل فإنه سوق الجماعة» وظاهر حديث الباب للشافعي؛ 
فإن الواقعة واقعة اللجهرية» وسيجيء الكلام في هذا إن شاء الله تعالى. 
المذاهب في القراءة خلف الإماه: وأما مذاهب الأئمة: فالجمهور من أبي حنيفة ومالك وأحمد د والأو: زاعي 
وليث بن سعد وابن المبارك وإسحاق بن راهويه وغيرهم 5 إلى عدم الجواز في الصلاة الجهرية» وأما في السرية 
فلهم أقوال من الوحوب والاستحباب أو الإباحت والقول القديم للشافعي عدم الحواز في الجهرية لا السرية» ثم لما 
دحل مصر قال بالوحوب فيهماء وكذلك في "مختصر المزني": بلغي عن بعض أصحابنا أن الشافعي مله قال 
بالوحوب فيهماء وقال الشافعية: إن المراد من بعض الأصحاب هو ربيع بن سليمان» فهذا مسكة الشافعية في 
نقل المذهب هم عن إمامهم» ولم يسمع المزي بأذنه الوجوب عن الشافعي» و"كتاب الأم" للشافعي حال عن 
الوحوب في الجهرية» وفي كتب المتقدمين منهم ذكر القولين» واشتهر في كتب المتأحرين القول الحديد» فتفرد 
الشافعي في في الوحوب في الجهرية. 
واعلم أن ا مروي عن أبي حنيفة . مله عدم القراءة في في السرية والجهرية» وقالوا في الجهرية بعدم الحواز» ولي السرية تحت 
ما روي عن أب حنيفة ر أقوال فس وا مشهور في المتأحرين ما قال ابن مام .- يلل من عدم الجواز والكراهة تحركاًء 

وتمسك ابن مام من بآية: «إوإذا قرئ الْمَرْآنْ فَاسْتَمِعُوا لَه وأنصشو اي الأعراف: 004)؛ وقال: إن الاستماع في الجهرية 
والإنصات في السرية رایمه ریت والذكور في الآية النهي عن القراءة خلف الإمام في الجهرية» ولا تعلق ها 
بالسرية» والإنصات معناه في اللغة: كان انا اور سثناء ويكون في الجهرية سيما إذا اجتمع الاستماع والإنصات» وما من 
كلام فصيح يكون الإنصات فيه في السرء وفي حديث: من أتى الحمعة واستمع وأنصت استعمل في الجهرية» وكذلك 
في حديث صور إسرافيل أنه قائم استمع وأنصت في الجهرية» وكذلك في: 

يا من يؤمل أن يكون صفاته كصفات عبد الله أنصت واسصمصع 

إذا قاالت حذام فأنصتوها فإن القول ماقالت حذام 


أبواب الصلاة 11 باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


ها عدم ع مم .ومع .م م مدع و ووم ع اقفو وه و واه جع وو و هوج عافاواه و قاوياه واواوه هاج هاواه هاه فاه ه هاه هاه ه ههاه و مهاه فافاهة هاه واه و و وا واوا وعا ءاه ها 2ه 


عرف = بيان تأيبد قول صاحب "لهداية": وقال الشيخ: إن ما ذكر صاحب "لحداية" من استحسافها في السرية» 
لعله ليس بصحيح؛ فإنه ينفيها في موطنه و"كتاب الآثار". وأقول: إن رواية الاستحسان لعلها قد تكون عن محمد؛ 
فإن صاحب "المداية" مثبت» وأما ما في "الموطأً" و"كتاب الآثار"» فلا يدل على عدم الجواز» بل يدل على عدم 
الرضاء ولا يدل على الكراهة أيضاء بل الأولى عدم القراءة ف السرية» والمتحقق عندي عن مذهب أبي حنيفة بف 
ٍ حواز القراءة في الجهرية» وكوها غير مرضية في السرية» واحتار مولانا عبد الحي الجواز في السرية بلا كراهة» 
تى بأقوال المشايخ وما أتى بالرواية» وأتى .ما في "المحتبى" لصاحب "القنية" شرح 'القدوري”؛ وبعمل أي حفص 
کک یا س وبعمل الشيخ نظام الدين شيخ التسليم معاصر شارح "الوقاية". وعندي أيضاً: فقول المتقدمين 
في حوازها في السرية» منها ما في "الذخيرة" للبرهايي جحد صاحب "شرح الوقاية"؛ فإنه ذكر احتلاف مشايخنا في 
القراءة في السرية» ولكنه احتار من جانبه نفي القراءة في السرية» ومنها ما في "المقدمة الغزنوية القلمية": أن 
أبا حنيفة به أحاز القراءة في السرية ثم رحع عنه» والجمع بين المرويين عنه للرحوع» ومنها تفسير أبي منصور 
الماتريدي "التأويلات السمرقندية"» ومنها ما في "الأسرار" للقاضي أب زيد الدبوسي يلأ ومنها ما في "شرح 
مختصر الطحاوي" لأبي بكر الرازي ملله. 
بيان المسامحة في حكاية أبي عمر: في "استذكار أبي عمر" أن الليث بن سعد موافق للشافعي يله فكان مخالفاً لما ذكرت 
من مذهبه» وكنت متردداً في ما نقل أبو عمر؛ لأن ليثاً يروي عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة إل وله سماع عن أبي يوسف» فكيف يقول مثل ما قال الشافعي مع رواية هذا الحديث؟ أخرجه 
الطحاوي عن أحمد بن عبد الرحمن» عن ابن وهب» عن ليثء عن يعقوب؛ عن نعمان» عن موسى بن أبي 
عائشة» عن عبد الله بن شداد» عن جابر بن عبد الله عن النبي ” والسند أقوى؛ فإنه قلما يوجد مثل هذا 
لأن فيه أربعة أئمة» حي أن وحدت في "فتاوى ابن تيمية"» وفيه: إن ليثاً قائل باستحباب القراءة في السسّرية» فعلم 
أن ما في "الاستذكار" مسامحة» وق "كتاب الخراج" رواية يعقوب عن الليث هذا المذكور مذاهب الأئمة. 
مذاهب الصحابة: وأما مذاهب الصحابة فلا أعلم من قال بالقراءة حلف الإمام في الجهرية إلا قليل» وعنهم 
أيضاً احتلاف النقل إلا عبادة بن صامت بء وهو أيضاً محتمل فيه بالقول بالوحوب أو الاستحباب» ومذهب 
الشافعية وجوياء ومن الذين عنهم احتلاف النقل عمر بن الخطاب ذييه؛ فإنه أمر بالقراءة في اللجهرية في "سنن 
الدارقطن" و"كتاب القراءة" للبيهقي» وقي "جزء القراءة" للبخاري أيضاً القراءة عن عمر ذى لكنه حال عن 
قيد الجهرية» وما في "سنن الدارقطي" فيه رحل متكلم فيه» وعندي يبلغ مرتبة الحسن» ثم روي عن عمر ذه 
حلاف هذا في "موطأ محمد بن حسن"» ولكنه منقطع؛ > والمتقطع عن الآثار مقبول ورجاله ثقات» وكذلك في 
'مصنف عبد الرزاق"» و"مصنف ابن أبي شيبة"» ومنهم ابن عباس اء ففي "جزء القراءة" للبحاري القراءة 
خلف الإمام» وف "الطحاوي" خلافه, وهو النهي عن القراءة خلف الإمام» ومنهم صحابي آخر» وعنه أيضاً = 


أبواب الصلاة 0۲۰ باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


واه هاه وا ها هاه وق هاه ه هاه هد و ها فاهاه واه وهاه قاماه واس هس سا فاواهة سساو واو وماج ع واواق اواو و واو و وا واوا و م مادعا مد وقوه ماماه د .د ودود مفد هما م وه مدعو همده مد 6م66 4 55 


عرف = احتلاف النقل» فلم يبق من الصحابة قائل بالقراءة في الجهرية إلا عُبادة» وني مذهبه أيضاً احتمال 
الاستحباب» ويعكن حمل قول عمر ذل.: "وإن جهرت إل" في "سنن الدارقطي" على ثالثة العشاء ورابعتهاء أي 
في الركعة السرية للصلاة الجهرية» ولا يقال: إنه حمل على ما هو ليس مذهب أحد. 

أقول: إنه وإن ن لم يكن مذهب أحد من الأئمة الأربعة» لكنه مذهب بعض السلف» > كما وقع في "كتاب القراءة" 
للبيهقي ف موضعين: أن ٠‏ بعض العلماء يقولون بالقراءة في الركعات السرية للصلاة الجهرية» ووجدت هذا 


المذهب في "جزء القراءة" للبخاري أيضاء وفيه: "إذا لم يجهر الإمام في الصلاة فاقرأ بأم القرآن في الأوليين من 
الظهر والعصر» وټ الأخريين من العشاي وټ الآخرة في المغرب” فلا يكون حمل قول عمر ذه على البدعة» 
ولكن الحمل على هذا بعيد. 


مذاهب التابعين: وأما مذاهب التابعين ففي القراءة في السرية طائفتان» قالت طائفة بالقراءة في السرية» وقالت 
أخرى بتركها فيهاء وأما القائلون في الجهرية فشرذمة قليلة منهم مكحول» وعد البخاري في "جزء القراءة جماعة 
التابعين» لكن بعد فرق السرية والجهرية لا يبقى إلا شرذمة قليلةء ومأحذ المذاهب الجزئيات المروية عن ذويهاء 
والإجمال في "فتاوى ابن تيمية"؛ فإنه أثبت النفي في الجهرية والاستحباب في السرية كما هو مذهبهم. | 0 
البحث في الفاتحة خلف الإمام رواية ودراية: وأما التفقه ففي المسألة» أحاديث أحدها حديث إيجاب الفاتحة» وهو 
صحيح بلا ريب» والثاني: حديث أمر الإنصات» وهو صحيح بلا ريب وتردد» وإن تردد فيه البحاري في "جزء 
القراءة"» وحديث: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة وهو صحيح إن شاء الله تعالى» كما سيأ عن قريب 
فاحتلفوا في الجمع بين الأحاديث» فالتفت الأحناف إلى أحوال الأشخاص» واستثنوا المقتدي من ظواهر أوامر 
إيجاب الفاتحة» وأما الجمهور فخحصصوا أوامر إيجابما بالسرية» وقصروا الإنصات على الجهرية» وأما الشافعية فتمشوا 
على ظواهر أوامر الإيجاب» واستشنوا الفاتحة من أمر الإنصات» وحديث: قراءة الإمام له قراءة. 
الكلام على حديث الباب حديئا وفقها بكل دقة: وأما حديث الباب فظاهره للشافعية؛ فإن الواقعة واقعة 
الجهرية» وتصدى الأحناف إلى الجواب عنه» وكذلك توجه الجمهور إلى الجواب عنهء فأذكر ما أجاب مولانا 
المرحوم الگنگوهي ذه مع إضافة أشياء من جاني؛ فقال مولانا مدن لا يخرج من الحديث وجوب القراءة بل 
إباحتهاء والإباحة أيضا غير مرضية» ثم نسحت الإباحة بحديث الباب اللاحق» والوجه أن في الحديث استثناء من 
النهي» وهو لا يدل على الوحوب» ولا يتوهم الوحوب من قطعة فإنه لا صلاة لمن ل يقرأ يما؛ فإهها في حق الإمام 
والمنفرد» ومرادها أن جنس الصلاة لا تكون حالية عن الفاتحة» ويؤيد مولانا ما في "أبي داود" قال سفيان: 
هذا لمن يصلي وحده؛ ثم لما كان شأن صلاقما عدم خلوها عن الفاتحة» تحملت الفاتحة في حق المقتدي أيضا 
إباحة» والفاتحة في حقهما واحبة معينة» وسائر السور واحبة مخيرة» ثم بعده ارتفعت الإباحة أيضاء وتلخيص 
الدعوى أن قطعة: فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بماه ليس بتعليل لما سبق بل شاهد عليه؛ والتعليل ما يجري في الحرئية 
اب نحن فيهاء والشاهد ما يلائم تلك الحزئية وإن لم يجر فيهاء وأمثلة الشواهد مروية عنه؛ فإنه يتلو آية» - 


أبواب الصلاة 53 باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


soon‏ ع همه قاع وه فاه و وهاه قعهة سس عوج و هه وم وساع هماماو هه هو قاقاز هشع و هاه هاواو د ه هماماو هم هس هاوه اوه ها وه وه وهاه مفاواه سا ها فاه قات نقاهد اه هاقاة ومام م ماه ه. 


عرف = ولا تكون واردة فيما تلا فيه إلا أا تكون ملائمة له» ويقول كبار الشارحين: إنه استشهاد» وكما في 
"النسائي' ' عن أبي سعيد الخدري ذه قال: تمارى رجلان في المسجد الذي أسس على التقوى من أول يوم فقال 
رحل: هو مسجد قبای وقال الآخر: هو مسجد رسول الله يلد فقال رسول الله 4 هو مسجدي هذاء فالآية 
واردة في مسجد قباء» واستشهد البي 5ل على مسجده النبوي» والدليل على أنه استشهاد: أن حديث الباب 
حديث محمد بن إسحاق» وحديث الزهري السابق حديث الصحيحين حديث واحد [ومراج مولانا عن اتحاد 
الحديثين: الاتحاج في النظر الفقهية وإن كانا متعددين في نظر المحدثين» ولا يجب أن يكون حديث الزهري جزءا 
لحديث محمد بن إسحاق» وقال الحافظ: إن الاتحاد كالتحاد الجزء والكل] وفي حديث الزهري زيادة "فصاعداً" 
أيضاً» أخرحها أرباب السنن كما في "أي داود" وغيره» فتفهم الزيادة بحديث الباب أيضاً فإذن تناقض صدر 
حديث الباب وعَجُرُه لو كانت القطعة الثانية في حق المقتدي أيضاًء ولو قلنا بأنه استشهاد لا يلزم التناقض» وأما 
اتحاد الحديثين فأقرٌ به الحافظ ابن حجر قي "الفتح"؛ فإنه قال: إن الحديثين واحدء إلا أنه يذكر الحكم ومورده في 
بعض الطرق» والحكم فقط في بعضهاء وكذلك أشار الترمذي إلى اتحاد الحديثين بقوله: "وروى هذا الحبديث 
الزهري إل" أي سابقاء وهذا أصح أي المختصر السابق أصح» وأشار إليه البخاري في "جزء القراءة" وابن حبان 
في "كتاب الثقات"» إلا أن إشارة ابن حبان حفية لا يدركها عامة الناس. 

البحث عن زيادة قو له "فصاعداً": وأما إثبات زيادة "فصاعداً" وإن تردد فيها البحاري قي "جزء القراءة" فمطلوب 
مناء وقال البخاري: إن راوي الزيادة عبد الرحمن بن إسحاقء ولم يبال بعبد الرحمن» وراويها معمر وهو متفرد. 
وأقول: إن عدم البالاة بعبد الرحمن غير صحيح؛ فإن عبد الرحمن اثنان: ابن إسحاق أبو شيبة الواسطي» وهو 
متفق على ضعفه» والثاني ابن إسحاق المدئي» وهو ثقة من رواة مسلمء وقد أحذ عنه البخاري معلقاً في 


موضعين» وراوي الزيادة هو المدي» وهو ثقة. 

تنبيه في بيان زعم ابن الحمام: زعم ابن الهمام أن عبد الرحمن الواسطي والمدني واحد» وذكر عبارة "تخريج 
الزيلعي" بعينهاء مع أنما إما من سهو الكاتب» أو مسامحة الزيلعي؛ فإنه لا يمكن عدم اطلاع الزيلعي على كون 
عبد الرحمن بن إسحاق اثنين» وذكر الزيلعي في حديث أبي داود: ولا تدعوا سني الفجرء ولو طردتكم الخيل ما 
في "التخريج" بعينهاء مع أن الواسطي ضعيف متفق على ضعفه؛ والمدن ثقة» وإن تكلم فيه البعض. 

تحقيق لغوي في كلمة "فصاعدا": وأقول: لا يمكن إسقاط زيادة "فصاعدا" رواها معمر في "مسلم" و"النسائي"؛ 
وتابعه سفيان بن عبينة في "سنن أبي داود"» وتابعه الأوزاعي وشعيب بن أبي حمزة كما في "كتاب القراءة" للبيهقي» 
فلما رواها عبد الرحمن المدني والأوزاعي وسفيان ومعمر وشعيب بن أي حمزة لا يمكن إسقاطهاء وها شواهد 
أيضاً رواها بعض الصحابة عن أي هريرة وأبي سعيد ورفاعة وجابر بن عبد الله ااه فصح زيادة "فصاعداً". - 


أبواب الصلاة o۲‏ باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


عرف = ثم زعم الأحناف مراد الحديث وجوب الفاتحة» ووجوب ضم السورة» ولكنه يخالف اللغة؛ فإن أرباب 
اللغة متفقون على أن ما بعد الفاء يكون غير ضروري» وصرح ب به سيبويه في "الكتاب" في باب الإضافة» وقال 
أيضا: إن "بعه بدرهم وصاعد ' في هذا المراد غلطء وكذلك "بعه بدرهم قصاعد" - بحر صاعد - أيضاً غلط بل 
صاعداًء منصوبا عطف جملة على الحملة» فعلى هذا يمكن للشافعية قول: إن "لا صلاة إلا بأم القرآن" بدون 
"فصاعداً' ' في حق المقتدي» وبزيادتها في حق الإمام والمقتدي. - 

وأقول: وإن كان التأويل مكنا ولكنه يوحب سوء الربط في نظم الحديث» ولا يشير الحديث إلى التقسيم أصلاء 
ولنا أن نقول بأنا نحمل على المعين فيه حسن الربط ثم إني تتبعت الأحاديث الكثيرة فالتعبيرات أنواع» أحدها: 
ما فيه صيغة الأمر وبعدها ذكر الفاتحة وضم السورة» وف هذا التعبير صح حديثان» حديث رفاعة في "أبي داود": 
ثم اقرا بأم القرآن أو ما شاء الله أن تقرأ فدل على وجوهما. والثاني: حديث أبي سعيد: "أمرنا أن نقرأ بفاتحة 
الكتاب وما تيسر"» أحرحه النسائي وأبو داود» وفي التعبير الثاني نفي الصلاة بانتفاء القراءة» وأحذ فيه الفاتحة 
والسورة؛ وصح في هذا التعبير عن أبي هريرة وجابر بن عبد الله ذداء وأحرج الطحاوي رواية جابرء وأخرجها 
ابن ماجه أيضاء وحديث أبي هريرة داب أحرجه أبو داود. وفي هذا التعبير في بعض الطرق "وما زاد" بالواو» وفي 
بعضها: "فما زاد" بالفاء» [أقول: إن في "فما زاد" عطف المفرد على المفرد» فيقرب إلى وحوب ما بعد الفاء وما 
قبلها. ]وني التعبير الثالث الحكم على الفاتحة فقطء وذكر فيه: فصلاته حدا ج أخرجه الترمذي. 

فأقول بعد هذا: إن حديث الباب حديث عبادة على أسلوب التعبير الثاني» فيكو فيه أيضا نظ “قصاعداء ثم فق 
حديث جابر ورفاعة بيا "وما زاد" أو "وما تيسر" بالواو» وفي حديث أبي هريرة ذه في بعضها: "واوا» ويي 
بعضها: 'فاء"» والواو تدل على وحوب ما قبل الواو وما بعدهاء فيوجب وجوب الفاتحة ووجوب ضم السورة» 
وهو مذهبناء فإذن حالف حديث الباب بريادة "فصاعدا" الشافعية؛ فإمم يقولون بعدم وحوب ضم السورة 
ووقع التعارض بين صدر الحدیث وعره» فلا بد من قول: إن في الحديث استشهاداً لا تعلیا ثم أقول: :مار 
أرباب اللغة "أن مصداق "صاعدا' ' يكون أولى غير واجب" لا بد من قصره على الفای ويكون مصداق "صاعداً" 
بعد الواو ضرورياء فعليهم الترميم في ضابطتهم فإذن لا يمكن للشافعية قول التقسيم في الحديث. 

زائدة: أقول: إن بفاتحة الكتاب في لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب إل لو كان متعلقاً بالنفي لا يكون 
للشافعية مخلص مذكورء ولو يتعلق بالمثبت يكون لحم مخلصء وبحث ابن حاحب في أماليه في أن المتعلقات 
الواردة بعد المنفي هل هي متعلقة بالنفي أو المثبت أي المنفي» > وأطنب وحاصله تعلقها بالمثبت. وأقول: كيف قال 
ابن حاحب هذا مع أا متعلقة بالنفي أيضاً في القرآن العظيم وغيره من كلام الفصحاء؟ والآية من ِوَمًا فَعَلهُ 
ع أَمْرِي »4 (الکهف: ۸۲. 

اعتراض الأحناف على الشافعية في متن الحديث: ثم أورد الأحناف على الشافعية في متن الحديث» بأن قراءة 
الفاتحة لو كانت فريضة على المقتدي» كيف قال الشار ع بلفظ: لعلكہ تقرؤون حلف ! إمامکہ» = 


أبواب الصلاة o۴‏ باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


هاه قافا ها قاعة م قاواه ها قاهاه سا وام هاه واه هاه هماماو هافا هاه مها ماه مهسأ هاه هاه ها ود هاه واوا هماه هاما ماه واواهاه سا وامان ها جا واه سشماعهاه واوا واوا و ما ماه م ماع ةد مد 2ه 


عرف = وأجاب الشافعية بوجحهين» أحدهما: أن سؤاله انثا ليس عن أصل القراءة» بل عن الجهر» وكان حق 
المقتدي الإسرار» وقال مولانا: إنه مستبعد؛ فإن الرحل كان من عن ينه ويساره يسرء فكيف يجهر هذا؟ وثاني 
وجه الحواب ذكره البيهقي: بأن مورد السؤال السورة لا الفاتحة» فيكون في كلامه سا قصر إفراد. 

بحث ترك القراءة في الجهرية وحديث أبي هريرة ذذه: وأقول: يرده الرواية الصريحة» أحرحها الدارقطي في سننه 
وحسن إسنادهاء وفيها: منكم من أحد يقرأ شيئاً من القرآن» ففي هذه الرواية نكرات» ودلت على أن أحداً قرا 
شيا من القرآن» فلم يجهر هذا الرحل ولم يزد على الفاتحة» ويمكن للشافعية وله رواية قوية عن ابن مسعود «لله, 
مم كانوا يجهرون فنزلت: راذا ىا اران الأعراف: 4.4 أخرجها الدارقطيئ والبيهقي في "كتاب القراءة"؛ 
ولم يتوجه إليها شافعي للعرض في الحجواب. 

وأقول يحيباً من جانب الأحناف: إن تتبعت طرق الحديث واستقريتهاء فما وحدت في أحدها لفظ الجهر في 
سؤاله لاا فيقال: إن جهر الرحل كان ذريعة لعلمه لاا ولم يكن مورد سؤاله لاء ولم يكن سؤاله ئلا 
إلا عن القراءة» فمثار الصلاة القراءة لا الجهر. ٠‏ 

فبعد اللتيا وال لا يخرج من الحديث إلا إباحة الفاتحة» وهي أيضاً غير مرضية» والقرائن على هذا أن حديث 
الاحتلاف في القراءة والمنازعة فيها رواه غير عبادة عن أنس وأبي هريرة وابن مسعود إا بأسانيد قوية» والحال أن 
مذاهب الثلاثة ترك القراءة في الجهرية» فزعموا مراد الحديث ما زعمناء وأما حديث المنازعة عن أبي هريرة ذه 
فأحرجه الترمذي وفيه مذهبه من ترك القراءة في الجهرية» وفتوى عائشة ها من تركها في الجهرية» ذكرها مولانا 
في رسالته من "السنن الكبرى"» وقع فيها غلط في السند من الناسخ» وأخرحها البحاري أيضاً في "جزء القراءة": 
والسند فيه صحيح» وف متنه فيه غلط فاحش من الناسخ ويخالفناء والصحيح ما في "كتاب القراءة" للبيهقي: "كان 
عائشة وأبو هريرة اا يأمران بالقراءة في الظهر والعصر" وفيه مروي بسندين» والمتن التام في السند الأول» وهو 
متكلم فيه؛ لأن فيه عكرمة بن عمار وهو ضعيفء والتمسك بالسند الثاني» وهو يضم به المتن التام» وهذا أقوى 
ومروي بطريق عاصم بن يهدلة» وليضم هذا الفتوى بقول أبي هريرة ذليه: اقرأ ما في نفسك يا فارسي» أي اقرا بها 
في السرية» وأما مرفوع أنس دب ففي "آثار السئن" رواه البحاري في "جزء القراءة"» وأعله البيهقي. 

وأقول: قد صححه البيهقي في "كتاب القراءة"» وأما فتوى أنس وده ففي "مصنف ابن أبي شيبة" أنه كان يسبح 
خلف الإمام» فعلم أنه لا يقرأ حلف الإمام» وفي سند فتواه تعلبة» ولم أعرفه إلا أنه أبو بحرء وهو من رجال الأربعة 
للحافظ لا "السنن الأربعة"» وأما مرفوع ابن مسعود دنه ففي "آثار السنن" رواه الطحاوي والطبرانِ» وأما فتواه 
فمشهور وقرائن أحر على دعاوينا في رواية نس ذه مرفوعة؛ فإنه روى عنه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلة 
[وصححه بعض الحدثين موصولاً أيضا] عن أبي قلابة: هل تقرؤون خلف إمامكم؟ فقال أحدهم: نعې 0 


أبواب الصلاة o4‏ باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 


هاأعاه ههه ههه هد هماه وهاو واواواه فواه اه هافاهاه وه اهاي وه دهده وها اس واو هدس هم واوا هاو واو و هاه هاوه ف اهماها هما هام هد وه واوا واو هاج وأواهة سشامام م هماه ما ناما انا هاه فاعفدا مده 


قال: لاء يأمره الى يل بالإعادت وم بشتع علي وأيضا قال: ل نت لايد الین رم غا امهم بل ا 
على عدم الرضاء بماء وأيضاً قال: فليقرأ أحدكم 6 يأمر كلهم استغراقاء ولفظ "أحد" لا يدل على العموم, 
وعندي في هذا كثير من الشواهد مثل آية #فَاعمُوا أَحَدَ كم بو رقك كد (الكهف:4١)‏ هذا ما تيسر لي الآن. 

وأما حديث الباب حديث ابن إسحاق فحسنه الترمذي» وصححه بعض الشافعية» وقال الحافظ: صححه البخاري» 
والحال أنه لم يصححه بل متردد في صحته» نعم أحرجه في "جزء القراءة"» وأعله أبو عمر في "التمهيد" في عبارتين» 
ونقل ابن رشد ي 'بداية امجتهد" عن أبي عمر أنه ص ححه» والله أعلم أنه من أين أحذ؛ فإن عبار ابي عمر عندي 
موجودتان؛ وفيهما إعلال» ولعله تصحف من ابن حزم» وأعله أحمد ذكره ابن تيمية قي فتاواه» وأشار ابن حبان إلى 
الإعلال في "كتاب الثقات"» وأعله الحافظ ابن رحب الحنبلي تلميذ ابن تيمية» وأعله ابن تيمية في فتاواه وقال: 
صنفت في إعلاله كتاباً مستقلاً وذكر ابن تيمية وجه الإعلال في فتاواه أن واقعة الباب لم يقع ي عهده ا بل قرأ 
عبادة بنفسه حلف إمامه» فسأله سائل فروى عنده حديث: لا صلاة لمن ج يقرأ أ بقاتحة الكتاب وقريب من هذا 
ما في "أبي داود" عن الربيع بن سليمان عن عبد الله بن يوسف عن اليثم إل إلا أن فيه ذكر القصة أيضء أي 
وقعت الواقعة في عهده بب وليعلم أن في ذلك الحديث قلب من الراوي» وأساء في ذكر ترتيب ألفاظ الحديث: 
فلا تقرؤوا بشىء من القرآن إذا جهرت إلا بأم القرآن» وعندي أنه من الراوي. 

وأقول: إن إعلال ابن تيمية هذا غير حار» ويمكن في وجه الإعلال في حديث عبادة بأنه روي عنه ثلاث 
مضامين» أحدها: أنه قرأ بنفسه» فسأله سائل م قرأت خلف الإمام؟ فتمسك يعموم حديث: لا صلاة لمن م إل 
وما احتج بالقصة» وليس فيه ذكر القصة الواقعة قي عهده کب وهذا قوي سندا» والثاني: ما بين أيدينا من 
حديث الباب» والثالث: قوله يق لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ولا قصة فيه أصلاء هذا أيضاً صحيح» 
والحديث بالمضمون الأول مروي عن نافع بن محمودء والحديث الثالث مروي عن محمود بن ربيع» وأخحطاً 
مكحول في الجمع بين ما عنده عن نافع» وما عنده عن محمود» وتفرد مكحول في ذكر القصة والحديث القوليء 
فالعلة هذا لا ما قال ابن تيمية. 

سهو البخاري والحافظ ابن حجر: واعلم أنه قد سها البحاري في "الجزء"؛ فإنه ذكر في السند ابن ربيع» وكتب 
الكاتب ابن ربيعة» وزعمه البخاري محمود بن ربيع» والحال أنه هو نافع بن حمود بن ربيع» وسها الحافظ حيث قال: إن 
حديث عبد الله بن عمرو قى سنده البخاري كما في "التهذيب"» والحال أن البخاري متردد فيه» وسها الحافظ 
حيث قال في "التلخيص الخحبير": إن البخاري صحح حديث محمد بن إسحاقء والحال أن البخاري متردد فيه 
نعم أحر جه في "جزء القراءة". 


أيواب الصلاة همه باب ما جاء في القراءة < خلف الإمام 


ص 


٣‏ - حَدَنَنَا هاده حَدَّنَنَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عن محمد بن إِسْحَاقَ» عَنْ 
27 ° ععاذة د 2 ر ت 2 00 بل الله 
مَكُحَوْل» عن مود د بن الرَبيع» عمَادة بن الصامت هله : صل رَسول الله كد 


2 


الصّبْح ٠‏ فَكَُلَتْ عَلَيْهِ القَرَايُ i‏ اصرف قَالَ: «إني أَرَاكُمْ تَفْرَوُوْتَ وَرَاءَ 

ماڪ قَالَ: قُلْنا: يا رَسُوْلَ اللّى إي وَاللَه. قَالَ: «لا تَفْعَلُوَا إلا يأمٌ الْقُرَآنء فَإِنَّهُ 
حرف إيجاب 

ا صلا لِمَنْ لَمْ يقرا بها». 

سے ت حرف ي 7 ع 0 2 ر اس ٤‏ کاس سر سه به هه سه 2 

قال: وقي الاب عَنْ آي هُرَيرَة وَعَائْسَةَ راد راي قَتَادَةَ وَعَبّْدٍ الله بن عَمْرو ك 

قال أَبُو عِيْنَى: حَدِيْتُ غْبَادة 4 حَرِيْثُ حَسَن. وَرَوَى هَذَا الحدِيْتَ هري عَنْ 

ی محمود بن الربيع» ع عَنْ عَبَادَةٌ ر ن الايت فی عن نْ الك 5 5 قَالَّ: 5 ا لِمَنْ 

ل 7 بِمَاتْحَةٍ الكتاب». مَهَدَا أصَح. 


عرف: توضيح أحاديث "وقي الباب": قوله: وي الباب إلخ: رواية أبي هريرة ذه ليست ف الصلاة الجهرية بل 
في السرية» ورواية عائشة فضي في وحوب الفاتحة كما في "مسلم"؛ وقد مر مذهب عائشة ها في "كتاب 
القراءة"» ورواية أنس ذه مختلفة في الرفع أي الاتصال والإرسال» وقالوا: إن الصواب الإرسال كما قال 
الدارقطي في علله» وفيه: إلا أن يقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه وهو أيضا في السرية لا الجهرية؛ والحمل 
على الجهرية بعيد كل البعد؛ ونقول: إن إسرار القراءة في الصلاة النهارية» والجهر في صلوات الليل مجمع عليه» 
فقول الشافعي بالإسرار للمقتدي في الجهرية غير المجمع عليه فلا بد من دليل قوي غاية القوة» وحمل مالك 
حديث أنس ضه: قي نفسك إخ» على ما حملت قبل. 


شيخ: قوله: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب: مؤيد مذهب الشافعي مله في الصحاح حديثان فقطء الأول: ما 
مر من رواية عبادة» يعي: "لا صلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن". والثاني: ما ذكر في هذا الباب» يعي رواية عبادة بن 
الصامت» ولا يصح الاحتجاج بكلا الحديثين. أما رواية عبادة الى مرّت في "باب لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة. 
الكتاب"» فإنها وإن كانت قوية» لكنها ليست بصريحة في المقتدي؛ لأنا نخصّ من كلمة "من" المأموم بقرائن» وأما 
رواية الباب» فما وإن كانت صريحة في حق المقتدي الذي هو محل الخلاف بين الإمامين» لكنها ليست بقويّة 
بل ضعيفة غاية الضعف. = 


أبواب الصلاة 65 باب ما جاء في القراءة خلف الإمام 
وَالْعَمَلُ عَلَ َا الْحديْثِ في الْقِرَاءَة ڪل الْإمَام عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ 
الك 2 وَالتَابِعِيْنَ. وهر وقول مَالِكِ بن ادیں وَائْنِ ارد رالشاي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ؛ 
يَرَوْنَ الْقِرَاءَةَ َل الْوِمَامِ. 


عرف: بيان مسامحة الترمذي يثدء: قوله: وهو قول مالك بن أنس: هذا حلاف الواق قع؛ فإن مالكا ينفي القراءة 
في الجهرية كما في موطئهء وكذلك مذهب ابن المبارك لا يوافق الشافعي في الجهرية» كما سيأتي في "الترمذي » 
وكذلك ليس مذهب أحمد مذهب الشافعي كما سيأي» وكذلك ليس مذهب إسحاق بن راهويه مذهب الشافعي؛ 
كما هو موجود في الخارج» فلا يصح قول الترمذي إلا بحمله على أنهم قائلون بالقراءة حلف الإمام في الحملة. 


١:‏ شيخ = فالحاصل أن ما هو مصرّح لمقصود الشافعي .لك فهو ضعيف» وما هو قوي فهو غير مصرّحء فاستدلال 
الشوافع يل برواية الباب على فرضية الفاتحة لا يصح بوحهين» الأول: إنا نتكلم في إسناد الحديث» وإسناده 
واو؛ لأن في ! 
الأعمال فيقبل» وإن كان في الأحكام من الحرام والحلال فلا يقبل» وههنا في الأحكام فلا يقبل» وقال البعض: 
إن كان حديثه معنعئًا فلا يقبل» وإن كان بقوله: "حدثنا" و"أخبرنا" فمقبول» ورواية الباب معنعنة» والثاني: أن 
استدلال الشوافع على فرضية الفاتحة بالاستثناء بعد النهي» والاستثناء بعد النهي يفيد الإباحة لا الوجوب 
والفرضية إلا بقرينة» وأي قرينة عند الشوافع على أن الاستثناء للفرضية؟ 


إسناده محمد بن إسحاق» فهو ضعيف غاية الضعف» حي قال بعضهم بأن حديثه إن كان في فضائل 


أبواب الصلاة 5 باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 


عرف 


(۷) اب مَاجَاءَ في ك الْقَرَاءَةٍ حلم الْهِمَامِ إا جَهَرَ الْإِمَاهُ ِالْقَرَاءَةٍ 


کے 


۴ - حَدَكََا اْأنُصَارِيُ» حَدَّكَنَا مَعْقٌ حتفت مَك عن ا شِهَابٍء عَنْ ابن أَكيْمَة 
اللو عن ا ري فنك : 7 رَسُوُلٌ الله كم اذ نْصََفَ ف من صَلاةٍ جَهْرَ فِيهًا ِالْقَرَاءَة 
قرا مي أ خد مِنَكُمْ آَنِمًا؟ا فَقَال 5 َعم يَا رَسُوْلَ اللّه».. eens‏ 


م 


سهر: قوله: في ترك القراءة إخ: ذهب أبو حنيفة إلى أن المقتدي لا يقرأ الفاتحة في السرية ولا في الجهرية بقوله 
تعالى: #وإذا قرئ القوّآن فاستمعوا له ع (الأعراف: ٠٤‏ ٠)؛‏ لأن الإنصات لا يخص الجهرية» فيجري على 


کر 
أن 


عن الإمام أحمد قال: أجمع الاس على أن هذه الآية في الصلاة عا ورد في القراءة حلف الإمام» ذكره الشيخ في 
'اللمعات" وأيضًا قال كلق من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» وثبت بطرق صحيحة: منها: ما روى محمد 
في "موطئه"» قال: أخيرنا أبو حنيفة: حدثنا أبو الحسن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد» عن حابر ف 
عن البي 2 قال: من صلى خلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة. 
قال ابن الهمام: فيعارض حديث "ما لي أنازع إلخ" وكذا ما رواه أبو داود والترمذي عن عبادة بن الصامت: 
"لا تفعلوا إلا بام القرآن"» ويقدم؛ لتقدم المنع على الإطلاق ولقوّة السند؛ فإن حديث المنع أصمّء ثم قد عضد 
بطرق كثيرة عن جابر وإن ضعفت» وعذاهب الصحابة» حن قال صاحب "الهداية": "إن عليه إجماع الصحابة" 
أي أكثرهم, لا يقال: إن حديث حابر أعيئ: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة المراد به ما سوى الفاتحة 
بدليل حديث الباب عن عبادة؛ لأن حابرًا فيه راوي الحديث ثبت عنه بطرق صحيحة: أن المأموم لا يقرأ 
الفاتحة أيضًا. منها ما أورده المؤلف بعد بإسناد صحيح: حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري» حدثنا معن 
حدثنا ماللش عن أبي نعيم وهب بن كيساذ: أنه سمع حابر بن عبد الله يقول: من می ركعة لم يقرأ فيها بام 
القرآن فلم يصل إلا أن يكون وراء الإمام وكذا رواه مالك في موطقهء وابن أي شيبة في مصنفه» ورواه 
الطحاوي مرفوعا في "معان الآثار". 
وكذا لا يسمع أن يحمل حديث: من كان له إمام إل على الصلوات الجهرية دون السرية؛ لأن 008 
الظهر أو العصرء قال محمد في "الموطأ": أخبرنا إسرائيل عن موسى بن أبي عائ نشة عن عبد الله بن شداد قال: "أ 
رسول الله 23 الناس في العضرء قال: فقرأ رحل خلفه» فغمزه الذي يليه فلما أن صلى قال: / غمرتي؟ ل 
كان رسول الله ين قدامك» فكرهت أن تقرأ حلفه: ذ فسمع البي كك فقال: من كان له إمام الحديث. 


عرف: هذا الباب مستدل الأحناف: قوله: باب إ2: هذا الباب للعراقيين بل للجمهور. 
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عرو 
عو 


َالّ: «إنّْ اقول ما ي الع الزن ال فق اقا ن ھر ر 
فيْمَا هر فيه رَسُوْلُ الله 5 مِنْ الصَّلَوَاتِ بِالْقِرَاءَةِ حِيْنَ سَمِعُوْا ذَلِكَ مِنْ َسُوْلٍ الله كل 


عرف: الاستدلال من كلمة المنازعة على أن القراءة حق الإمام: قوله: ما لي أنازع إلخ: قال رحل فاضل حنفي: إن 
لفظ المنازعة يدل على أن الفاتحة حق الإمام» ويختلس المقتدي عنه وليس حقه؛ فإن المنازعة خلس حق الغير 
با لخصومة» وإ متردد في هذا؛ فإن في المنازعة محاورة حاصة فصيحة» وهو أحذ الكلام نوبة بنوبة كما قال الأعشى: 
ازعتهم قضب الريحان متكا وقهوة مزة راووقها حضل 
وقال الحويدرة أو الحادرة: 
وإذا تنازعك الحدديث رأيتها حسناً تبسمها لذيذ المكرع 
تعيين نعيين القائل: قوله: ق ل: فانتهى الئاس !2: قال الشافعية: إنه قول ل الزهري وليس قول أي هريرة 0ه فيكون 
مساق وأقول أولاً: إن ن الزهري رأى عمل كثو من الصحابة: فلا يكون قوله مخالفاً لهم. وثانياً: إن الجمهور من 
لمحدثين من أبي داود والذهلي والبخاري وغيرهم على أنه قول الزهري» والحق أنه قول أبي هريرة نه ومنشاً 
حكمهم أن الزهري روى الحديث» ولا روى عن أبي هريرة "فانتهى الناس" لم يبلغ صوته بعض تلامذته» فلم يسمع؛ 
وسأل عن الآخر ما قال الزهري؟ قال: قال الزهري: "فانتهى الناس عن القراءة" فزعمه المحدثون أنه قول الزهري 
من جانبه» والدليل على هذا ما في "أبي داود" قال ابن السرح في حديثه: قال معمر عن الزهري: قال أبو هريرة: 
"فاتتهى.الناس إل" وقال عبد الله بن محمد: الزهري من بينهم» قال سفيان: وتكلم الزهري بكلمة لم أسمعهاء فقال 
معمر: إنه قال: "فانتهى الناس عن القراءة إلخ". 
ونظائر هذا عندي كثيرة؛ وقالوا فيها: إنه قول من الراوي كما قالوا ههناء وهو ني الأصل موصولء منها ما في 
"البخاري": حفظت بعضه وتبتي معمرء ومنها ما قي "الترمذي” المحلد الثاني وهو عين نظير ما في "أبي داود" 
و "كتاب القراءة" للبيهقي بسند قوى عن أبي هريرة به قال: قال رسول الله 5: ما كان من صلاة يجهر 
الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ معه. ومر عليه البيهقي في "كتاب القراءة"» وقال: إنه منكر ولو صح إلم. 
وأقول: كيف يقال بأنه منكر مع ثقة الرحال؟ وحديث الباب لنا. = 


نا 


شيخ : : قوله: قال: إن أقول إخ: هذا الحديث مصرّح لحزء من دعوى أبي حنيفة يط يعي عدم القراءة حلف حلف 
الإمام في الصلاة الجهرية» ثم نقول: إن العاقل المنصف يعلم من هذا أن القراءة ممنوعة مطلقا خلف الإمام؛ فإن 
علّة المنع التزاع مع القرآن» وهو كما يتحقق في الجهرية يتحقق في السرية أيضّاء بل في السرّية زائد من الهرية؛ 
فإن الإمام إن تكلم بالجهر لا يضرّه تكلم غيره؛ لما أنه مشغول بفعله» وأما إن يقرأ سرا فيضرّه تكلم مره لأنه 
یس بشاغل حيئذ كاملاء حبق يشغل عن سماخ صوت غرم مع أن عموم قوله تعالى: #إوإذا قرئ قران 
فَاسْتَمِعُوا لَه وَأَنْصِنُو ا رالأعراف: 004 يدل على ما ذكرناء وكذا يدل قوله ع3تا: وإذا قرأ فأنصتوا. 
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عرف = حديث الباب ناسخ لحديث الباب السابق: وقال مولانا المرحوم الجنجوهي: إن حديث الباب ناسخ 
للاباحة المستفادة من حديث الباب السابق» وبناؤه على كون حديث الباب غير ذلك الحديث» ونقل الحافظ 
أبو بكر الحازمي في "كتاب الناسخ والمنسوخ": إن بعض العلماء على تعدد الحديثين» فإذا كان حديث الباب 
غير ذلك الحديث» فمن الظاهر أن حديث الباب متأحر عن ذلك الحديث» ويظن أن الحديثين واحد. وفي 
حديث الباب في "أبي داود": وقال راو: أظن أنما الصبح» وقال راو: إنها الصبح بالجزم. لكنه يلزم الخلاف بين 
الحديثين» فإن في السابق ذكر قراءة الفاتحة خحلف الإمامء وفي حديث الباب انتهاء الناس عن القراءة. 

فأقول: إنه غالا استئئ الفاتحة ؛ لكنه كان غير مرضي عنده لقثلا ولما زعم الصحابة عدم رضائه تا انتهى 
عنها الجمهور إلا عبادة» فعبر الرواي ب "فانتهى الناس عن القراءة"» فيكون الحديثان متحدين» ثم نكتة ترك 
أبي هريرة ده ذكر إحازته لتلا الفاتحة أنه لو ذكر مع قوله: "فانتهى الناس عن القراءة إلخ" لما صار الكلام 
مربوطاً ومسد كلام أبي هريرة وغرضه بيان انتهاء الناس عن القراءة وتركهم القراءة» ولا مدحل استثناء الفاتحة 
في غرضه ومسده. 

الرد على تأويل الشافعي دلله: ثم قال الشافعية: ولو سلمنا أن "فانتهى الناس عن القراءةا ' قول أبي هريرة ذه لكان 
المراد من الانتهاء الانتهاء عن اللجهر. 

وأقول: إن هذا التأويل محض تأويل لا يقبله العقل السليم» ولو قيل: م تركوا السورة وانتهوا عنها لا عن. 
الفاتحة» فلا بد من النص عليه. 

مستدلات الأحناف: وما حققت من مذهب أبي حنيفة عدم جواز القرامة في الجهرية وجوازها في السرية مع 
احتيار تركها فيهاء فأذكر الأدلة: فلنا في السرية ثلاثة أحاديث» أحدها: حديث: من كان له إمام فقراءة م 
له قراءة» أحرجه الدارقطي والبيهقي مرسلا وصله أبو حنيفة» وقالا: الصواب الإرسال» وتكلم الدارقطئ في 
وصل أبي حنيفة يذه وذكره جابر بن عبد اللّه» ورد تكلمه في حقه. 

وأقول: إن حديث من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة صحيح بلا ريب» وأما قول: إنه مرسل فجوابه من ثلاثة 
أوجه. الأول: أنه لو سلمنا أن الصواب الإرسال كما اعترفتي فنقول: إن المرسل المؤيد بفتيا الصحابة يكون مقبولا 
عند المحدثين. بلا نكير» ووافقه كثير من فتاوى الصحابة» حين إن ألفاظ بعض الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث» 
منها فتوى ابن عمر ما أحرجحها مالك في موطئه» ومنها فتوى زيد , بن ثابت وه أحرجها مسلم في 

ی باب سحدة لاوق ومنها قوى حابر بن عبد الله نك أخرجها رمدي ف سننه كما میاق فلا وح كد ا 

والوحه الثاي: أن منتهى السند المرسل عبد الله بن شداد» وأقر الحافظ في "الفتح" بكونه صحابياً صغيراء وعن 
أحمد بن حنبل ده أنه وجد رؤيته 8# ولم يسمع عنه» فيكون مرسل الصحابي» ومن العلوم أن مرسل 
الصحابي مقبول بلا ريب؛ فإفهم اتفقوا على قبول مراسيل الصحابة. 

والوجه الثالث: أن الشيخ ابن همام حرج الحديث متضلاً من "مسند أحمد بن منيع" أستاذ البخاري وغيره ٠‏ - 
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عرف = بسند على شرط الشيخحين» صورة السند هذا: حدثنا إسحاق الأزرق» أحبرنا سفيان وشريك عن موسى بن 
أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد» عن جابر بن عبد الله. وليس في هذا السند أبو حنيفة يلت فلا يكون أبو حنيفة 
متفرداً» وأما تفصيل رواة الإسناد» فإسحاق الأزرق من رواة الصحيحين» وسفيان هو الثوري» وشريك هو ابن 
عبد الله النحعي» وموسى بن أبي عائشة ثقة اتفاقاء وعبد الله وجابر صحابيان. وقي "البدر المنير حاشية فتح 
القدير" لأبي حسن السندي حكاية ولازمها تصحيح أحمد بن منيع» والحكاية أن العلامة قاسم بن قطلوبغا كتب 
لحضرة شيخه الشيخ ابن مام يسأله عن مأخحذ حديثه وقدوته في تصحيح الحديث» فأحاب الشيخ: أحذته من 
"إتحاف المهرة بزوائد المسانيد العشرة" للبوصيري. 

زائدة: احتلف الناقلون في تعيين اسم الكتاب» فقيل: إتحاف المهرة» وقيل: إتحاف الخبرة» وقيل: تحاف الخيرة» 
والمعروف الأول» وفيه قال البوصيري: أحذت بقراءة السند بحضرة الشيخ حافظ الدنياء فما وصلت إلى متن 
الحديث» قال الحافظ: هذا رائحة حديث من كان له إمام فقراءة الإمام له قر اءة فتعجبت من ذكاء الحافظ. 
أقول: عرضت الحكاية على شيخنا مولانا دام ظله العالي على رؤوس المستر شدين؛ فقال: إن الحافظ لم يرض 
بالحديث؛ قلت: إن الحافظ وإن لم يرض به لكنه لم يقدر على بیان العلة أيضاًء فالحاصل أن الحديث صحيح» 
وأما أنا فما وحدت الحديث في النسخة الي تحت مطالعيي ل "تحاف المهرة"» لكي أقطع بأن الحديث صحيح» 
وأن في نسحت سقطأ من الناسخ» فإن القصة المفصلة المذكورة لا يمكن إتكارهاء ثم أرجه الشيخ ابن همام بسند 
آخر من مسند عبد بن حميد عن أبي نعيم فضل بن دكين عن حسن بن صالح إلخ؛ وقال: إنه صحيح على شرط 
مسلم. وأقول: فيه تردد؛ فإن في سنده جابرا الجعفي» ولعله ليس من المزيد في متصل الأسانيد» كما هو مذكور 
في "سنن ابن ماجحه"» ولكن السند الذي وحده الشيخ حذف منه جابر» ورا يقلد الشيخ جال الدين الزيلعي؛ 
ولم يأت بالزائد على تخريج الزيلعي إلا في عدة مواضع» منها ما في باب المهر» ومنها ما في باب التطوع» ومنها 
ما في هذا الموضع الحديث الذي نحن فيه» ثم إن قيل: إن في حديث من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة 
احتمال وهم الراوي وخطؤه. نقول: لا يحكن هذا الاحتمال؛ فإن فتاوى الصحابة نه مؤيدة له سيما إذا 
كانت ألفاظ الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث المرفوع. ْ 
واعلم أن حديث من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة أحرجه الحاكم ولم أجده في نسخة "المستدرك"» وإغا 
ذكره ان امام بسند أي حيفة»وفيه ذكر صلاة اهر وذكر أن لرجلين زعا بعد الفراغ عن الصلات فقال 
أحدهما بالقراءة حلف الإمام» وقال الآخر بتركهاء فقال البي : من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. فدل 
الحديث على ترك القراءة في السرية» ولكنه لا يدل على عدم جوازها في السرية» نعم يدل على تركها في 
السرية؛ ولنا حديثان آحران في تركها ا السرية. وأما أدلة عدم جوازها في الجهرية کرت منها آية: #وإ إا 
فر القرآن فَاسْتَمعُوا له وَنْصِيُوا لعلكم لإْحَمُون» الأعراف: ٠٤‏ وأحاب عنها الشوافع شافياًء ونقل رطعي عن 
البيهقي عن أحمد بن حنبل: أجمع العلماء على أن الآية واردة في الصلاة» 
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عرف = وقال رحل: إن البيهقي لم ينقل عن أحمد في "كتاب القراءة"» وغرضه الاعتراض على الزيلعي. 

أقول: إن الزيلعي لم يحل إلى "كتاب القراءة" ليلزم ذلك الرحل اللاهل» على أن أبا عمر أيضاً نقل عن أحمد بن 
حنبل في "التمهيد"» > إلا أن الزيلعي نقل بالسند بخلاف أبي عمر. ومن أدلتنا حديث الباب أخرحه مالك في 
'الموطاً" وحسنه الترمذي وصححه أبو حاتم» وحديث: وإذا قرأ فأنصتوا قد صححه أحمد بن حنبل وأبو بكر بن 
أثرم تلميذ أحمد» وابن جرير في تفسيره» وأبو عمر وابن حزم الأندلسي وزكي الدين المنذري والحافظ ابن حجر 
العسقلاتي» وكل من الحنابلة والموالك والأحناف» وأخرج أبو داود والنسائي حديت: وإذا قرأ فأنصتوا عن أبي موسى 
وأبي هريرة» صححهما مسلم؛ فإنه أحرج حديث أي موسى في تشهد "مسلم"» وسأله تلميذه عن حديث أبي هريرة» 
فأحاب مسلم بأنه صحيح. ولنا حديثان صحيحان في "كتاب القراءة" أحدهما: حدثنا أبو الحسن علي ابن أحمد 
ابن الحمامي المقرئ» حدثنا أحمد بن سلمان الفقيه» حدثنا إبراهيم بن اليثم حدثنا آدم» حدثنا ابن أبي ذئب» 
حدثنا محمد بن عمرو عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن أي هريرة قال: قال رسول الله يل ما كان من 
صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ فيها إل. ۰ | 

وقال البيهقي: هذه رواية منكرة م أحدهاء فإن صحت فالراد بما: ليس لأحد أن يجهر يما أو يقرنها مع سورة 
إلخ: فكلامه يشير إلى الصحة؛ ولا بمكن إنكار هذه الرواية» ورحال السند ثقات؛ فإن أبا الحسن علي بن أحمد 
ليس من رواة الستة؛ لأنه متأخر عنهم» نعم ثقة» وترجمته موجودة في الأنساب تحت لفظ الحمامي» وأما أحمد 
ابن سلمان ففي أكثر الكتب سلمان بلا ياءء وي بعضها سليمان بالياء» وظي أنه بالياء» ولقبه نجاد في "تذكرة 
الحفاظ ٠‏ وإبراهيم ثقة وآدم ب بن أبي إياس من رجال الصحيحين» وكذلك ابن أبي ذئب» وأما محمد بن عمرو 
فمن رجال مسلم» وحمل بن عبد الرحمن ثقة مشهور, ورواية أحرى لنا عن أبي هريرة بواسطة عبد الرحمن بن 
إسحاق في کتاب القراءة"» وضعفها ضعفها البيهقي من حانب عبد الر حمن» والحال أنه مدڼ» وهو ثقة2» وليس 
بواسطي وهو ضعيف» ولنا أدلة أخر لا أذكرها. 

واعلم أن تلخيص الدعوى أن آية: واا قرئ لقرآن فَاسْتَمعُوا ل (الأعراف: ٤‏ نزلت في مكة» ودلت على نفي 
القراءة حلف الإمام في الجهرية» ثم ورد حديث: لا صلاة لمن ل يقرأ بفاتحة الكتاب في المدينة في حق الإمام والمنفرد 
وكذلك قال أحمد في الصفحات اللاحقة: إن الحديث في حق المنفردء ولا تعلق للحديث بالمقتدي ولا يتناوله» ثم 
بعده قرأ رحل في الفجر خلفه بدون تعليم من صاحب الشريعةء فقال الني5: | إن كنتم لا بد فاعلين فليقراً 
أحدكم في نفسه. وكذلك ورد حديث محمد بن إسحاق» وني هذا الحديث إحالة إلى ما سبق أولء فلا يتناول الحديث 
المقتدي؛ فإن حال المقتدي كان مفروغاً عنه حين نزول الآية» فلا يكون في حديث ابن إسحاق إلا استشهاداء 
وعرضت الإ باحة غير مرضية ومرحوحة» فكف جمهور الصحابة لما رأوا الإباحة العارضة غير مرضية. 

وهذا الذکور سابقاً كان على مشرب مولانا المرحوم؛ ويمكن لنا بحث آخرء ولكنه بحث وإفحام الخصم» ولا يبقى 
الإباحة أيضاً على هذاء ويكون فيه تسليم تناول الحديث المقندي؛ وهو أنه في الحديث: لا تفعلوا إلا بأم القرآن ‏ = 


أبواب الصلاة o۳‏ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 
عرف و م 1 َو 6س 


0 


کا دیف سی وا أك لوغ ا سمه عُمَا تارك نال أي 


وَرَوَى بَعْضُ أَصْحَاب الرُهْرِيٌ هَذَا الَدِيْتَ» ود گرا هَذَا الحَرْفٌ «قَالَ: قال الزُهْرِيٌ: 


r Ce ى 8 و م و‎ S12 IG 
فَانْتَهَى الاس عَنْ القِرَاءَة حِيْنَ سَمِعُوَا ذَلِكَ مِنْ رَسُوْلٍ الله 25). وَلَيْسَ في هَذَا‎ 
ا یی ما يَدْخُلُ عل من رای الْقرَاءَءَ حل الما لان أََا هر 0 لدي‎ 


رَوَى عَنْ الى ¥ هَذًا الْحَدِيْتَ. 


عرف = فعل القراءة» أعم من قراءة الفاتحة حقيقة كما في حال الإمام والمنفرد» أو حكماً كما في حق المقتدي» 
وكذلك يقال في فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها حقيقة أو حكماًء فيكون في الحديث إحالة إلى الأحاديث الأخر 
الدالة على قراءة الإمام والمنفرد وسكوت المقتدي» ونظيره كما يقال: "لا تفعلوا إلا بالأذان" لقوم يثوبون 
بتثويب بدعة» فليس مراده أن يؤذن كل واحد منهم بنفسه» ويمكن أن يقال: إن لا تفعلوا إلا بأم القرآن من 
قبيل: قتلوه بنو فلان أي صدر فيهم فعل القتل لا أن قتله كل واحد وباشر بقتله» كما في آية: «إوَإِذ قشم نفساً 
فاداراہ فيها» (البقرة:77) ولكن هذا البحث لإسكات المناظر وليس حقيقة الأمر. 

قوله: وفي الباب إلخ: ثبت القراءة في السرية» وت ركها عن ابن مسعود اإه» وحديث عمران بن حصين ده 
أخرحه مسلم وغيره حين قرأ: اسح اسْمّ رَبك على (الأعلى:١)‏ وأقول: إنه قرأ: سبح اسْمَّ رَبك الْأَعْلى 4 
بدون قراءة الفاتحة» وأما حديث حابر ده فسيأت في الكتاب عن قريب. 

قوله: ما يدحل: من الدحل .معيئ الغش لا من الدخول. 


شيخ: قوله: وليس في هذا الحديث ما يدحل على: [أي لا يرد هذا الحديث الاعتراض على إلخ| ولما كانت رواية 
أي هريرة مخالفة لما ذهب إليه الإمام الشافعي لِللكه؛ فقصد الترمذي به تخليص نفسه من الحديث وتأييد مذهبه 
وقال: وليس في هذا الحديث إل وحاصل قول الترمذي: أن رواية أبي هريرة الي ذكرت في أول الباب ليست 
ععتبرة؛ لأن أبا هريرة أف حلاف مرويه» وروى عنه قُق: أن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته حداج غير تما 
وقال لتلميذه في الجواب: اقرأ بها في نفسك. والعجب من الشافعي أنه يترك الحديث المرفوع في مقابلة رأي 
الصحابي» ولم يعمل بالحديث» ولله در أبي حنيفة يشيه! لم يترك الحديث ولا قول الصحابي» فقال: إن ما روى 
أبو هريرة واستدل به الترمذي على فرضيّة الفاتحة - يعن حداج غير تمام - فيه دليل على أن الفاتحة ليس 
بفرضء ولح يفهم الترمذي يليه أن قوله: "حداج غير تام" لا يصح إلا إذا انتقص وصف من أوصاف الصلاة؛ 
فإن نقصان ال ركن يبطل الصلاة» وحيتئذ ينبغي أن يقول البي 5: فهي باطلة فاسدة أو غيرها. اك 


أبواب الصلاة or‏ باب ما جاء في ترك اق ءة خلف الإمام.. 
ا ار 


ا۱ 


وروی أو رور« دك عن الى 205 أنه قَالَ: : لل مَنْ صَنَّ صَلَاةً لم يه يرا فِيْهَا بأ الآ 
ي خان کر عير تَمَاعا» قَقَال 1 حَامِلُ الْحَدِيُث: : إن ل أكون أَْيَانًا وَرَاءَ الإمَاء. و 5 


را با في كفك 


عرف: معنى الخداج وبيان مدلول الحديث: قوله: فهي حداج إلخ: حدحت الناقة - من المجرد - إذا ولدت قبل 
تمام المدة» كان الفصيل تام الأعضاء أو غيرهاء وأحدحت الناقة - من المزيد - إذا ولدت فصيلاً ناقص الأعضاء 
سواه كان على ما الدة أو ولي وعنه الخديجة اسم من أسماء نساء العرب» وبعض علماء اللغة لا يذكرون الفرق 
بين اجرد والمزيد» فدل الحديث على أن الصلاة بدون الفاتحة ناقصة غير باطلة» كما يقول الأحناف»؛ ولا يازم على 
هذا إدخال المكروه تحركاً في أمر الشارع» فإنه ليس ههنا أمرء بل نفي الشيء بانتفاء شيء آخرء بخلاف آية: فاقوا 
ما يسر من ارآ «المزمل: ٠‏ أو حديث: فاقرا .مما تيسر معك من القرآن» أو حديث ضعيف السند: من تشهد تمت 
صلاته» قال الشيخ عبد الحق الدهلوي مللكه: إن الحديث يدل على عدم ركنية السلام» فيلزمه إدخخال الكراهة تحريا 
في أمر الشارع» وذا غير جائز» وف كتبنا تصريح أنه إذا أحدث بعد التشهد» يذهب ويتوضاً ثم يأ ويسلم. 
بيان تقييد الحديث بالصلاة السرية: قوله: اقرأ يما في نفسك إخ: هذا مقيد بالصلاة السرية» ولا يكون في 
الجهرية؛ لما في "كتاب القراءة" للبيهقي من مذهب أب هريرة وعائشة اء ولا في "موطأ مالك": ومن فاتته فاته 
حير كثير؛ قال البخاري في "جرء القراءة" بأن مُدرِكَ الركوع ليس درك الركعة» ولم يقل بإدراكها بإدراكه إلا 
من قال بترك القراءة حلف الإمام» وذكر من موافقيه أبا هريرة ذه ويخالفه صراحة ما في "موطأ مالك"» وأتى 
البخاري بأثر أبي هريرة ده الذي يوهم إلى وفاق البخاري» ولكن مراد ذلك الأثر أن المسبوق يحب عليه - 


شيخ = ثم قوله: "اقرأ يما في نفسك" لا يصح أن يستدل به الإمام الترمذي يأبه؛ لأن المراد من قوله: "اقرأ كما في 

نفسك" القراءة النفسية لا اللفظية» وكيف تكون لفظية؟ فإن الحواب يجب أن يكون مطابقًا للسؤال؛ والتطبيق 
لا يصح إلا بالقراءة النفسية؛ لأن قول السائل: إنا نكون أحيانًا وراء الإمام» لا يصح أن يحمل على السؤال عن 
القراءة بالجهر؛ لأنه لا يجوزه كل عاقل» وقد مع بقول البي 5: ما لي أنازع القرآن أولاً» بل يحمل على القراءة 
السرية حلف الإمام» فلو حمل حواب أ بي هريرة ديه على القراءة اللفظية انعدم التطابق» فلما سأل التلميذ عن 
أوقات القسراءة وقال: إنا نكون وراء الإمام» وأنت تأمر يا أستاذ بقراءتها مطلقاء فقال الأستاذ: اقرأ يما في 
نفسك» ففهم التلميذ أن مراد الأستاذ التدبر والقراءة لنفسه؛ فلذا سكت. وف قول أبي هريرة ده قرينة على أن 
المراذ ب"اقرً" التدبر» وإن كان الأصل في القراءة التلفظء وهي قوله: في نفسك فإن قول البي ي: أقول: ما 
لي أنازع القرآن؟ المراد بالقول التخييل في القلب بالاتفاق» مع أنه ليس هناك قرينة» ففيما نحن فيه بعد وجود 
قرينة كيف لا يكون التخييل مرادًا. . 


أبواب الصلاة or‏ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 


وَرَوَى أَبُو عَثمَانَ ا عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4 قَالَ: أَمَرَن الو ادى أَنْ: 
ا صَلَاة إلا بِقِرَاءةِ فَاتِحَةٍ الْكِتَاب. وَاخْتَارَ أَصْحَابٌ الْحَدِيْثْ* أنْ لا يمرا اليَجُلُ إِذَا 


بير 


س 
ر 


جَهَرَ الِْمَامُ بالْقِرَاءَة وَقَالُا: : بع سات الْإِمَام. 


* وَفي سق الْعَلَامَةٍ أَخَرَ د شاكر ر والشيخ شُعَيِّبٍ الْأَْتَدُوْطٍ ط: [وَاخْتَارَ أكْثَرُ 
صُحَابُ الَْدِيْثِ] بَدْلَ قَْلِ: «وَاخْتَارَ أَضْحَابُ الْحَدِيْثِ). 


ج 
| 
عرف = أن يدرك الإمام قبل انحطاطه إل الركوع, ولا يجب وجدان الفاتحة فلا يختلط» ثم رأيت مذهب أبي 
هريرة ذه بعين ما ذكرت من أنه يقول: أن يدرك المقتدى إمامه قبل انحطاط الإمام» ولا يجب وجدان الفاتحة 
لوجدان ال ركعة» وإن أدرك إمامه بعد انحطاطه فلم 8 الركعة» ذكره ابن رشد في "البداية". 

بلاغات "موطأ مالك" وذكر التمهيد لابن عبد البر: واعلم أن ما في "موطأ مالك" فهو من المبلغات» ولكن 
أبا عمرو صنف "التمهيد" لوصل مبلغات مالك» ووصل كلها الأربعت وما ذكر البخاري في "جحزء القراءة" من مذهبه 
لا يوافقه السلف ولا علماء المذاهب الأربعة» إلا أبو بكر الضبعي تلميذ ابن خرعة وتقي الدين السبكي والشوكاني» 
ثم رحع الشوكان في "الفتح الرباني"» ونسب إلى ابن خزعة وفاقه البخاري» وقال الحافظ [في "التلحيص"]: 
وجات في صحيحه ج أقول: إنه كان مذهب تلميذه أبي بكر» فنسب إلى ابن خزعة سهوا. ش 

الرد على مراد ندرسين: هذا المذكور من حمل "اقرأ يما في نفسك" على السرية؛ لما قي "كتاب القراءة" حقيقة 
الأمر. ا قال المدرُسون من أن المراد بالقراءة في نفسه التدبر والتفكر» فلا يوافقه اللغة؛ فإنه لم يثبت معق 
التفكر للقراءة في النفس» نعم» ثبت التفكر معن للقول في النفس» ويمكن لنا حمل القراءة في النفس على السرية 
بدون الالتفات إلى ما فى "كتاب القراءة" بأن الإسرار في صلوات النهار والجهر في صلوات الليل نما أجمع عليه 
وقول الإسرار في الصلوات الجهرية - كما يقول الشافعية - للمقتدي غير ما أجمع عليه» فنحمل قول أي هريرة م 
على ما أجمع عليه» وعلى الشوافع ذكر نص شاف في ما ادعوا. 

قول الشافعي .ب مخالف للقواعد الشرعية: قوله: يتبع سكتات الإمام: قال الشافعية: المستحب للامام أن 
يسكت ليأ المقتدي بالفاتحة. وأقول: إنه حلاف قواعد الشريعة؛ فإن الشريعة تنبئع ب إنما جعل الإمام ليؤتم 
به إلخ» وتحعل الشريعة الإمام متبوعاء ولزم على ما قالوا كونه تابعاء وذكر الشوافع أربع سكتات» منها سكتة 
بعد "ولا الضالين" قبل آمين قدر ما يسع فيه فاتحة المقتدي» ويلزم عليهم إشكالات كثيرة ذكرتها في باب آمين؛ 
وأيضاً ما من حديث يدل على هذه السكتة الطويلةء حي أن اختلف صحابيان في وجوها أيضا كما مر سابقا» 
وبالجملة يلزم إشكالات على قول القراءة حلف الإمام قي الصلاة الجهرية. 


أبواب الصلاة o0‏ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 
و 9 باپ ما جاءق نرك الفراءة خلف الإمام... 


رَد اَل أَهْلْ العِلْم في الْقرَاءَة حَلْفَ امام قَرَأى أَكُثرْأَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ 
57 * لابين وَمَنْ بَعْدَهُمْ القِرَاءَة َل الْإمَام» وَيهِ يَقوْلُ مَالِكُ وَابُْ الُْبَاركِ 
وَالقَّافِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وروي عَنْ عَبْدٍ الله ُن الْمُبَارَكِ أنه قا 
الْإمَامء وَالتَاسُ يَفْرَوُوْنَ إا َوْمَا مِنْ الْكُوْفِيقَ وأَرَى أَنَّ مَنْ ل ا صَلَائُهُ جَائِدة 


شيخ: قوله: وروي عن عبد الله بن المبارك أنه قال إلخ: ليس ميد للترمذي؛ لأنه لا يعلم أن قراءة عبد الله والناس 
خلف الإمام كانت على سبيل الوحوب أو الفرضية أو الإباحة. وذهب الترمذي إلى الفرضية» وتصريح الترمذي 
عذهب الفقهاء بقوله: وبه يقول أحمد وابن المبارك ومالك وإسحاقء لتكثير السواد؛ لأن القول بفرضية الفاتحة 
لیس إلا قول الشافعي فقطل وما سواه فقال: بعضهم بالكراهة التحرعية, ومنهم أبو حنيفة الكو مشي وقال بعضهم 
بالقراءة في السرية دون الحهرية» ومنهم مالك وقال بعضهم بالإباحة قي الجهريّة والسريّة» ومنهم أحمد. 

فالأحق بالتحقيق والأولى بالنظر والتدقيق مذهب إمامنا أي حنيفة مله الذي هو موافق للدراية والرواية؛ فإن 
الصلاة كانت فيها وسعة في أول الإسلام» ثم نسخ فيها التكلم بقوله 585: وهذا صلاة لا يصلح فيها شيء من 
كلام ۾ الناس» إما هي التسبيح والتهليل لكن القراءة بقيت مشروعة مطلقا حلف الإما ثم بعد ذلك نسحت في 


3 


الهرية بقوله 3: أقول ما لي أنازع القرآن» وبقيت القراءة مشروعة في الصلاة السريّة. ثم نسحت بعد الأيام 
بقوله : . بن كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له» لكن لما كان فكر أي حنيفة مله صائبًا وذهنه سليمًاء ففهم 
من أول الأمر أن مقصود الشارع ك أن المأموم تابع للإمام» وصلاة الإمام والمأموم واحدة» وقد ثبت غرضه بعد 
لأيام بنفضل اله تعال» فحكم من أرّل الأمر بنهي القراءة للمأموم» والأئمة لباقي لا م يكن هم يد طول في مثل 
أبي حنيفة يلك فحكم البعض بالفرضية مطلقاء وحكم البعض بانع في الصلاة الجهريّة وحكم البعض بالإباحة 
في السريّة والجهرية وغير ذلك. 

وأما الدراية فكلهم اتفقوا على أن سهو الإمام سهو المأموم» فلو كانت صلاة كل واحد على جدة فما وجه 
وحوب سهو الغير على الغير؟ و كذلك قالوا: إن الإمام لو تلا آية السجدة فعلى المأموم أن يسجد, مع أن سجدة 
التلاوة لا تحب إلا على من تلا أو مع آية السجدة» فلو كانت صلاة كل واحد على حدة فما وجه وحوب 
سجدة التلاوة على من لم يقرأ ولم يسمع في الصلاة السرية؟ وأما على طرز أبي حنيفة يل فلا إشكال؛ لأن 
عنده مق ننه صلاة الإمام والمأموم واحدةق فيصدق في حت المقتدي أنه قرأ بقريئة قوله 25: من كان له إمام فقراءة 
الإمام قراءة له وهكذا ما قال رسول الله يل ينبغى أن يكون الإمام عانًا متقيّاء وأقرأء وأتقى» فلو كانت صلاة 
كل واحد على حدة فأي حاحة إلى تقوى الإمام وحفظه؟ وأما على طرز أبي حنيفة بف فلا شکال؛ فإنه يقول 
بالإفادة من الإمام» والاستفادة من المأموم» فيكون علمه واتقاؤه وحفظه أزيد ممن حلفف ومنها ما قال  :55‏ - 


أبواب الصلاة o۳٦‏ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 
َوْمّ مِنْ أَهُل الْعِلْم في ترك قِرَاءَةٍ فَاتحَةٍ الكتاب وَإِنْ ل الما فَمَالُوا: 

1 ١إ‏ بقِرَاءةِ فَاتِحَةِ الكتابء وَحْدَهُ گان أَوْ َل الِْمَام. وَدَهَبُوًا إلى ما 

روی عبد بن الات د عن الي 15 قرا خُبَّادَةُ بن 0 


حل الْإمَام. و ر وَل َل الك 4# هلا صَلَاة إلا بقرَاءَةِ فَاتَِةٍ الكتاب» ويه يَقُولُ 
و وَإِسْحَاقُ وَغَيْرْهُما. 
َأَنَا أَخْمَدُ د بْنُ حَنْبَلٍ فَقَالَ: مع مَعْى قول الى 35 ولا صَلَاة لِمَنْ لم يقرا اة الكتاب» 


إذا كان وَحدة واحتج د يْثِ جَابرِ بن عَبْدِ الله ا حَيْتُ قال: مَنْ صل عة لم يقرا 


2 


فِيهَا يأ الْقُرَآنِ قَلَمْ 5 إل أن يخُوْنَ وَرَاءَ الإمام. قال أَحْمَدُ: قَهَدَا رَجُلُ مِنْ 


4 


أَصْحَابٍ الى يلك ار قول الكين 4# «لا صَلَاة لِمَنْ لم هرا بقاتحة الكتاب» أنَّ 
هَدَا إِذَا كنَ وَحْدَهُ و ا أَحْمَدُ مَعَ هَدَا الْقِرَاءَة حَلْفَ الْإمَامء وَأَنْ لا يرك الرَجُلُ 
قات الْكِتَابٍ وَإِنْ گان َل الِْمَام. 


عرف: معنى التأول: قوله: وتأول: التأول في عرف السلف والحديث بيان المصداق لا ما تعارف بين أهل العصر 
من صرف الكلام عن ظاهره. 

بيان مذهب أحمد يلله: قوله: واحتار أحمد إلخ: مذهب أحمد القراءة حلف الإمام في السرية» كما في "فتاوى ابن 
تيمية"» وفي الجهرية إذا كان المقتدي مموضع لا يبلغه صوت قراءة الإمام. 


شيخ = الإمام ضامن؛ والضمانة لا تتحقق إلا بالاتحاد والإفادة والاستفادة» وأمئالها كثيرة تظهر بالتتبع» سنذكر 
في موضعه إن شاء الله تعالى» فانتظر. 

روي أن الإمام الأوزاعي وغيره قالوا لأبي حنيفة له: لم لا تقرأ حلف الإمام؟ فقال أبو حنيفة ملك: : لم يثبت عندي» 
فقالوا لأبي حنيفة للله: تعال» نناظر معك في هذه المسألة» فقال: نعم ولكن عيّنوا منکم رجلاً واحدًا عانًا مقتدى 
للكل؛ لأناظر معه؛ فإنه لا يمكن المعارضة والمناظرة بالجميع في آن واحدء فقالوا: عيّناء فقال أبو حنيفة رلله: لو ألزمته 
في هذا المبحث فإلزامه إلزام لكم؟ فقالوا: نعم. فقال: ولو غلب علي في المسألة فغلبته غلبة لكم؟ فقالوا: نعم 


باللا 0ىه يلب ماجاءتهالقاءةخلفالإمم... 


0" - حَدَّكََا إِسْحَاقٌ بن مُوَْى الْأَنْصَارِيُ» حَدَنَنَا مَعْنّ» حَدَّتَنَا مالك عن اي عي 
ره 3 ەر ہے یو كرف ت 0ے : ےه لم ر لاك 1و سه 
فب ني ك5 أ اير عله ل .بقل نا صل اد 


So 


أَنْ يَكُوْنَ ر راء الْإمَاء». 555 حَدِيْتٌ حَسَنٌ صجیح. 


سهر: قوله: إلا أن يكون وراء الإمام: حاء مثله مرفوعًا أيضاء ذكره الطحاوي في "معان الآثار": حدثنا بحر بن 
نصر» حدثنا جى بن سلام» أخبرنا مالك عن وهب بن کیسان» عن حابر بن عبد الله عن رسول الله يل أنه 
قال: من صلى ركعة فلم يقرأ فيها بأمّ القرآن» فلم يصن إلا وراء الإمام. ولا يجوز القراءة خلف الإمام لا في 
السرية ولا في الجهرية» كما هو مذهب الحنفية. ويؤيده الآثار أيضّاء منها ما ذكر الطحاوي في "معان الآثار": - 


عرف: التردد في رواية أبي نعيم: قوله: عن أبي نعيم: روى أبو نعيم ههنا موافقاً لناء وروى في "سنن الدارقطيئ" 
عن عبادة حديثه موافقا للشافعية» وأخرج العيئي في "العمدة" حديث عبادة بسند أبي نعيم من "مستدرك 
الحاكم“ وعبارته تدل على جزمه بأن راوي حديث عبادة هو أبو نعيم وهب بن كيسان» ولكئ متردد في هذا؛ 
لأن وهب بن كيسان يروي عن الصحابة الصغار والكبار الذين طالت أعمارهم» ورا يروي عن ابن عمر فر 
وحابر وقد يروي عن أبي هريرة أيضاًء وأما عبادة فمتقدم الوفاة» ولأن أرباب كتب الرجال ما ذكروا أخذ وهب 
ابن كيسان عن عبادة» فلهذا صرت متردداء ثم رأيت الذهبي تردد فيه في "تلخيص المستدرك", واعلم أن لنا ف 
نفي القراءة ما في "مصنف عبد الرزاق" عن موسى بن عقبة 2ه وهو من صغار التابعين أنه روى النهي عن 
القراءة عن البي كلد وأبي بكر وعمر ضما فيكون هذا مرفوعاً حكماً, والله أعلم وعلمه أتم. 

الكلام في حديث جابر ذه: قوله: سمع جابر بن عبد الله يقول !2: هذه فتوى جابر» والأكثر وقفوها على 
جابر؛ والبعض رفعوه إلى صاحب الشريعة» كما في "الطحاوي", لكنه فيه كلام من وجهين» أحدهما: أنه مروي 
بسند مالك» ووقفه مالك في موطثه هذا السند. والثاني: أن في سنده جى بن سلام» وهو متكلم فيه ووثقه 
أربعة من أئمة الحديث» وفيه شيء آخر أحذه البيهقي» وهو أن في "الطحاوي" قال: قلت لمالك: أرفعه» قال: 
حذو برجله إل فزعم البيهقي أن مالكاً شنع على رفعه. وأقول: لعله لم يشنع على رفعه» بل غرض مالك أن 
المسألة هكذاء فغضب مالك لتعنته قي المسألة» فالحاصل أن قول جابر فم مختلف ف رفعه ووقفه. = 


شي شيخ - فال ابو حنيفة سك عجبت منكم؛ فإنكم قلتم: إن إلزام الواحد وغلبته السرم للحميع وغلبة ليم 
ولا تحسنوا أن يتكلم كل واحدء فكيف بي سلطان السلاطين ومالك الأملاك خائق الفلا يتكلم كل أحد 
ولا يسمع عن غيره» وتصدر عنه الحركات المشعرة إلى سوء الأدب؟ وأوجبتم القراءة على المأموم في حضرة الله 
تعالى» مع کون الإمام كفيلاً للكل» فسكتوا. 


أبواب الصلاة o۲۸‏ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام... 


والهاحاعا ها و وواةا ماه ها وها وا واها هه مامه وواواه ماف عا فا ف فا فاه ناو وا فال اواج واو اواو واوا وو اماما .ا ماماء ا ماه وار ها ماماو وا فاه ودازاماه مامد قفا عد ءاه هم م م6 0د عه 5*١.‏ 


سهر = حدئنا ابن وهب أبي مخرمة عن أبيهه عن عطاء بن يسار» عن زيد بن ثابت سمعه يقول: لا يقرأ المؤتم لف 
الإمام في شيء من الصلاة» ومنها: ما رواه محمد ينه في "الموطأ" عن ابن عمر قال: من صلى حلف الإمام كفته 
قراءته» وعن ابن عمر بإسناد آحر أنه ستل عن القراءة حلف الإمام» قال: تكفيك قراءة الإمام) وعن جابر بن عبد الله 
عن البي 225: من صلى حلف الإمام فان قراءة الإمام له قراءة. هذا آحر حديث البي؛ ذكره محمد أيضًا. 


عرف = بيان وجه ترك رفع اليدين وإخفاء آمين: المراجعة إلى ما سبق من رفع اليدين ومسألة آمين. 
فأذكر وجه ترك رفع اليدين وإحفاء آمين, فأقول: إن حديث الترك حديث ابن مسعود ه#ه» وفي الرفع أحاديث 
كثيرة» ولم يتكلم في حديثنا إلا من اختار عمل رفع اليدين» مثل البحاري لا غيره كالنسائي وأبي داود والترمذي 
وغیرهم» ويتوهم من هذا أن ترك الرفع خامل لوحدة الحديث وكثرة أحاديث الرفع» ولكين أدعي أن أحاديث 
اترک كثيرة؛ فإن كثيرا من الصحابة يروون صفة صلاته ولا يذ كرون رفع اليدين» وإنٍ أدبحهم في رواة الترك. 

تم إن قيل: إهم ساكتون» والساكت يحمل على الناطق» فأقول: إهم ليسوا بساكتين بل نافون» وتوضيح هذا 
قوف على ما قال ابن تيمية تحت اخحتياره إحفاء "بسم الله": إن الجهر بالتسمية نادر والإخفاء كثير؛ لأن أكثر 
الأحاديث خالية عن ذكر جهر التسمية» ولا يقال بحمل الساكت على الناطق؛ لأنها ليست بساكتة بل نافية؛ 
فإن المهتم بذكره هو الشيء الوحودي» ولا يتعرض الراوي إلى ذكر الشيء العدمي؛ لأنه غير معقول» فعلى هذا 
الساكت عن ترك رفع اليدين ناف» فتصير ذخيرة الترك كثيرة من ذخيرة الرفع» وأما حديث ابن مسعود ذه 
حيث تعرض إلى ذكر ترك رفع اليدين؛ فأيضاً غنيمة ونعمة غير مترقبة لتعرضه إلى الشيء العدمي» فعلم أن ترك 
رفع اليدين كثير عملاً في عهده > ولكنه قليل ذكراً؛ لأنه شيء عدمي» فهذا الكلام مما يشفي ما في الصدورء 
وهذا هو حقيقة الحال. 
وإن قيل: إن رفع اليدين عزعة» وتركه رحصة» والعمل بالعزيمة أولى» فيستفاد جوابه ما ذكرت تحت كلام ابن تيمية 
في فتاواه» ثم إن قيل: إن رفع اليدين عبادة والترك ترك عبادة» نقول: إن جواب النكتة بالنكتةء وهي أن هيئة 
اليدين في كل ركن تكون مناسبة لتلك الوظيفة» كما في القيام والسجود وغيرهماء فعلى هذا ترك الرفع عبادة. 
فهذا وجه رححان ترك رفع اليدين» وأما وجه رححان إخفاء آمين» فهو عمل أكثر السلف بإقرار ابن حرير 
الطبري» كما حررت تفصيل كلامه سابقا. 


أبواب الصلاة o۳4‏ باب ما يقول عند دخوله المسجد 


(016) بات مَا ول ع م 


EE HA 
ا ها مالم الْكُبْرَى خم قَالَت: گان‎ ES ان ا‎ 
ل الله 4 إا دَخَلَ الْمَسْجِدَ دوا ب اغفِز لي ذُنُوْبيء‎ 
واف لي أَْوَابَ رَحْمَتِك)» وَإِدَا حرج صل عل محمد وسا لم وَقَالٌ: «رَبّ اغْفِر لي ذُنُوْبي‎ 
د فَضْلِكَ)».‎ 
وَقَالَ عن ہن حُجر: قال إِسْمَاعِيْلُ بْنْ إِبْرَاِيْم: َلَقِيْتُ عَبْدَ الله بْنَ الس مَك‎ 
َسَأَلَقهُ عَنْ هَدَا ا ليث َحَدّكي به قَالَ: كن إا مكل قال 2 اتن راد‎ 
ريك وَإِذَا خَرَيَ قَالَ: (رَبٌّ افتَخْ لي 3 بج" فَضْلِكَ».‎ 


1 1 


م وټ تة“ لطر فل قوله: "أبؤاف 5 وف د ح٠‏ "رانف" 00 قوله: "يوأ 


سهر: قوله: صلى على محمد إلخ: يحتمل قبل الدحول وبعده والأول أولى؛ ثم حكمه بعد تعليم أمّته أنه ب كان 
ل لي ار ا اويا لد را 
قوله: أبواب رحتاث إ: قال الطيبي: راکو س ر ن والفطال ی طروي أن من دا 
اشتغل .عا يزلفه إلى ثوابه وجنته فيناسب ار وإذا حرج اشتغل بابتغاء الرزق الحلال فناسب ذكر الفضل» 
كما قال تعالى: ظفَانتَشِرُو وافي الْأَرْضِ وَأ توا مِنْ فصل اللو انمع 61٠‏ 


عرف: قوله: عند دحوله: عيّن الشارع لمالا الأذكار في الأحوال المتواردة. 

الصلاة على ١‏ البي ي عند دخول المسجد: قوله: صل على محمد إلخ: قال العلماء: أن يصلي الداخل في 
المسجد عليه لوا الآن اقا 

المراد من الحديث: وإني متردد في مراد الحديث» لعل الغرض منه دعاء رجحل لنفسه» ولا كان البي 05 معلما 
للدعاء لكل واحد لنفسه» وكان خالا متكلماء فعبر يذه الدعوة» والله أعلم. 

وجه تخصيص الفضل بوقت الخروج: قوله: أبواب فضلك: حص الفضل بوقت الخروج؛ لأن الفضل في الرزق» 
وهذا تعليمه لقنلا للأمة المرحومة. 


أبواب الصلاة o4٠‏ باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد... 


ل 


الي سَيْدِ واي هُرَيْرََ 4 قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ فَاطِمَةَ دم 
ك حَسَنٌ) وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ صر ايه بت ته ا سين لَمْ تدرك فَاطِمَةَ الْكْبْرَى 4ء 


کے 


للد © © 


إا اقث قاد طلِمَةُ 4 بَعْدَ الكو ل أَشْهْر 
عرف 


(۱۱۹) باب ما جَاءَ إِذَا دحل أَحَدكُمْ ال جد لرگ رک 03 
٣٦‏ - حدقا فة بن سمي حَدَكنا مالك بن أن عن عابر بي عبد ال 


ابن ال عن عَمْرِو بن سيم الررَي ي عن أب ققادة + قال قال يَمُوْلُ الله كل: 


شيخ عرف ے 
«إِذَّا جَاءَ أَحَدُكُمْ المَسْجِدَ لك ر رَكْعَتَيْنِ قَبْلَ أَنْ يَجِْسَ). قال: وَف الاب عَنْ 
جاير واي أَمَامَةَ واي هْرَيْرةَ واي در وَكَعْبٍ بن مَالِقِ وقد . 


سهر: قوله: فلير كع ركعتين: أمر استحباب لا وجحوب حلافا للظاهرية» والركعتان ية المسجد» أو ما يقوم 
مقامهما من صلاة فرض أو سنة في غير وقت مكروه عندنا أو طواف» والظاهر من الحديث اختصاص ندبما .مزيد 
الجلوس» ويحتمل أن التقييد بالجلوس حجري على الغالب» ومن دحله وقت كراهية الصلاة أو هو محدث» قال أربع 
مرات: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» زاد بعضهم: ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» - 


عرفف: عادة الأئمة الحذاق ف الحديث: قوله: حديث حسن إخ: حسن الترمذي الحديث مع انقطاعه» وكذلك 
فعل في عدة مواضع؛ لأن الحذاق يتمشون على ذوقهم» ولا يتبعون الضوابط والقواعد. 

ية المسجد: قوله: باب إخ: هذه الصلاة نحية المسجد سنة عندنا وعند غيرناء وتتأدى عندنا في ضمن الفرائض 
والسنن أيضاً لو صلى» وإن لم يصل بشيء في المسجد لم يحرز سنة تحية المسجدء وقال الشافعية بجوازها في الأوقات 
المكروهة أيضاء بضابطة حمل العام على الخاص» وقال داود الظاهري بوجوب تحية المسجد ولم يقل غيره. 

عمل جهلة العصر: قوله: قبل أن يجلس إلخ: عمل الجهلة من أهل العصر حلاف نص الحديث» وهو جلوسهم 
قبل أداء ال ركعتين» وهذا من سوء الجهل. 


شيخ : قوله: إذا جاء أحدكم المسجد فلي ركع ر كعتين: سوى الأوقات المنهي عنها والمكروهة. 


أبواب الصلاة o41‏ باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد... 


م 


يٿ ابي قَتَادَةٌ م#ء حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. . وَقَدَ رَوَى هَذَا الْحَدِيْتَ 


8س حد مار 
2 


ع مو 


نن لان غر اجو عن اير غر التي لير رخو وای مَالِكِ بن أَلّيس. 
وَرَوَى سُهَيْلُ د أ تلج کا ونی عن مر عد لف ای ل ر 
وَالصَحِيْحٌ حَديْتُ أبي اة 4. 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا الْحَدِيْثِ عِنْدَ أُضْحَابئا | اسْعَيوا إا دحل از ل الْمَسْجِدَ أَنْ لا لس 
ٍ حَق بص ال عبن لا أن يَكُوْنَ له غُذرُ ر. قال عي : بن امون وَحَدِيْتُ سُهَيْلٍ بن 
ي صَالِج حا حبر دَلِكَ شاق ِن راهيم عن عل بن الم 


سهر = فقد روي عن بعض السلف أن ذلك تعدل ركعتين في الفضل» ويؤيّده ما صمّ عن حابر بن زيد الإمام 
الكبير التابعي أنه قال: إذا دحلت المسجد فصل فيه؛ فإن لم تصل فيه فاذكر الله فكأنك قد صليت. 


حلي: قوله: استحبوا إذا دحل الرجل المسجد أن لا يجلس حن يصلي الركعتين: قلت: فالأمر محمول على 
الاستحباب» والدليل عليه الذوق الاجتهادي. 


*+ جد عند عبد 


أيواب الصلاة o4۲ ١‏ باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد... 


)1٠١(‏ بَابُ ما جَاءَ أن ل الاش كلا مسجد إلا الْمَقْبَرَةَ وَاْحَمَّامَ 


«الأرْض کله مسجد إلا الْمَقْيَرَءَ وَالْحَمّامَ». وَفي الاب عَنْ عل وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو 


و 


واي هريرة وجابر وَابِنِ عَبَّاين وحذيفة رانس وای مَامَة و في در من :١‏ ِن 


| کی :ل قَالَ: «جُعِلَت لي الأر ص كُلْهَا مَشجدًا وَطْهُوْرًا). 
وطهورا 
ل بو تی یٹ أبي سيد دف كذ قَدْ رُويَ عَنْ عَبْدِ الْعَِيْرِ بي نحَمّدِ رِوَايتيْنِ 


و 


ل ها 2 سر هت ۳ مير وى ساه 0 5 007 سر هټ o.‏ 0 
منهم من د أن ای تعد مل وملام تن ا د قدا حَيُْ فيد اضرا 


ر سر و 9ا o‏ ث ت اهم 6 مر 

رَوَى سفيان الئوري عن عمرو بن جو 

ای“ لی + ع عرد فک ع الک > 
ت تک عن غنرونن تی عن نه عن أ تعنم عن ال . 


سهر: قوله: إلا المقيرة: بفتح الباء وضمّهاء وقال ابن حجر: بتثليثهاء وفي "القاموس": المقبرة مثلثة الباء 
وكالمكنسة» موضع القبور» قال علي القاري: اختلفوا في النهي عن الصلاة في المقبرة والحمام» هل هو للتنزيه 
أو للتحريم؟ ومذهبنا الأول» ومذهب أحمد التحريم» بل عدم انعقاد الصلاة» وقال شارح "المنية" في "الفتاوى : 
لا بأس بالصلاة بالمقبرة إذا كان فيه موضع أعدّ للصلاة» وليس فيه قبر. 


عرف: الفرق بين المقبرة والمقبر: قوله: باب إلخ: المقبرة - بالتاء -.ما فيه قبورء وأما الذي فيه قبر واحد لا يطلق 
عليه المقبرة» بل المقبر بلا تاءء هذا فرق لغة. 

كراهة الصلاة تجاه المقبرة وخصوصية الأمة المحمدية: وفي "الجامع الصغير" لمحمد: تكره الصلاة جاه المقبرة إلا 
أن تكون سترة حائلة» أو كان المصلي بيمين أو شمال من المقبرة. وكون الأرض كلها مسجداً من حصائص الأمة 
لمرحومة؛ وأقول: كان عيسى ع سياحاً» ولعل البيعَ والكنائس كانت في الشام كثيرة لذلك» والله أعلم. 


أبواب الصلاة o‏ باب ما جاء ف فضل بنيان المسجد 


وَرَوَاهُ نحْمّدُ بْنُ إسْحَاقٌَ» عَنْ عَمْرِو بن يحى» عَنْ أَبِيْهِ قال: ن ا مه روايته عن 


۱ 
عع 


أن سوبو ما عن التي ل ولم ذگر نود عن أي سيد :4ه وك ا الي 
عَنْ عَمْرِ بن يى عن أَِيِْ عَنْ ال :1 أَنْبَت وصح“ 
)19١(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ بُنْيَانٍ الْمَسْجِدٍ 
8 - حَدََنَا بُنْدَانُ حَدَكَْا ابو ڪر اتف حَدَكََا عَبْدُ عَبْدُ اليد بن جَعْمَرِ عن 
بيه نه عن خلؤ بن بي عن غفتان نی عدن + قال سیت رَشؤل الله يفول 


قوت 0 
> 0 ص 


من بی لو مَسْجِدًا بی لله همل في اة 


ا 


“وني فة الْعَلَامَةِ ابه مد خمد شار رياد بعد ولو :«أَهْيَتُ وَأْصَحّ): [مُر مْسَلًا]. 


00 بى الله له مثله: :أي مثل للسحد ف القدرء ولك أفس من زبادات كرت أو مله ي مسمى الت 


قوت: قوله: من بئ لله مسجدًا بن الله له مثله في الحنة: قال ابن العربي: يعي مثله في القدر والمساحة؛ وقيل: في 
الجودة والحصانة وطول البقاء. قال الحافظ أبو الفضل العراقي: وما صدّر به كلامه في غاية البُعدء ويردّه ما في 
رواية أحمد: بينًا أوسع منه» وكذلك ما حكاه ثانيا؛ لأن بناء الحنة لا يخرب ولا يَتْنْعَثْ. وفي رواية لأحمد 
والطيراي: بن الله له في الحنة أفضل منه. وقال القرطبي: ليست هذه المثلية على ظاهرهاء - 


عرف: پیا تر جيح الترمدي المرسل: قوله: وكأن رواية الثوري إ: رحح المرسل» وجعل الاتصال مرجوحا. 
المراد من المماثلة: قوله: مثله في الحنة: الممائلة في الفضل والثواب» وفي أن مكانه يكون ذا شرف من أبنية الحنة 
كما أن المسجد يكون ذا شرف في الدنياء وليست الممائلة في الطول والعرض أو غيره كما قيل. ۰ = 


حلي: قوله: وكان عامة ر وابته عن أي سعيد: قلت: أي أكثر روايات محمد بن إسحاق يذه الواسطة عن أبي سعيدء 
لكن هذا الحديث مع كونه بمذه الواسطة ليس فيه عن أبي سعيد. 


أبواب الصلاة of‏ باب ما جاء في فضل بنيان المسجد 


وَفي الاب عَنْ أبي بكر وَعْمَرَ وَعَنّ وَعَبَدٍ الله بن عَمْرِو وَادیں وَابْنٍ ی عبایں 


وَعَائْمَةَ وَأمٌّ حَبِيْبَةَ واي در وَعَْرِو بي عَسَمَة وَوَائِلَة ِن الْأَسْمَع واي هُرَيْرََ وَجَابر 


سهر: قوله: عمرو بن عبسة: مموحّدة ومهملتين مفتوحات» ابن عامر بن خلد السهمي. أبو جحيح صحابي 
7 م 1 


قوت = وإنما يعن أنه يبن له بثوابه بنا أشرف وأعظم وأرفع. وقال النووي: يحتمل أ مرين» أحدهما: أن يكون 
مَعْنَاهُ مثلهُ في مسمّى البيت» وأما صفته في السّعّة وغيرها فمغْلُوم فضلهًا؛ فإنها ما لا عينٌ رأت» ولا أذن سمعت» 
ولا حطر على قلب بشر. والثاي: أن معناه أن فضله على بيوت الحنة كفضل المسجد على بيوت الدنيا. 


عرف = ذكر بناء المسجد النبوي: واعلم أن المسجد النبوي بي في عهده ثلثلا مرتين: مرة ستين ذراعاء وأحرى 
مائة في مائة» ثم بناه أبو بكر الصديق دده في عهده على هيئته الأولى» وبلا زيادة في عرصة الأرض» ثم بناه عمر ذه 
في عهدهء وزاد في بقعة المسجد» واحتار الهيئة الأول الساذحة ثم بناه عثمان نه وشيده بالأحجار والخشب» 
ولم تكن الأحجار منقوشة بالنقش المتعارف» فاعترض السلف على عثمان ذه؛ لتشييده المسجد وعدم اختياره 
الساذجية السابقة» مع أنه بناه من مال نفسه» فلما امتد اعتراضهم قام عثمان هه خطيبا وتمسك بحديث: من بى 
مسجداً لله - جل بحده - بئ الله له مثله في الحنةء وأما بناء المسجد النبوي الآن فبناه السلطان عبد امحيد» وقد ميز 
في الحدود الى كانت في عهده لخلا وعهد عمر 5ه وعهد عثمان ذه وما اطلع بعضهم على تكرار بناء 
المسجد النبوي في عهده ثالثلا ونبه عليه الشيخ السيد السمهودي في "الوفا بأحبار دار المصطفى". 

حكم إحكام | لمسجد ونقشه وما فيه من الخلاف: مسألة: إحكام المسجدْ جائز بلا ريب» وأما نقشه المتعارف 
ی عصرناء ففی بعض كتبنا: لا باس به من غير مال بيت المال» وقيل: یکره من غير بيت الالء وأما من مال 
بيت المال فغير جائز. وأقول: الآن يجوز القولان الأولان في النقش من مال المسجد أيضا؛ فإن غرض الواقفين في 
هذا العصر يكون النقش ولا ينهون عنه؛ والله أعلم: ولي "ابن ماجه" رواية: ولو كمفحص قطاة إل 

شرح حديث "ولو كمفحص قطاة": وترددوا في شرحه؛ فإنه لا يمكن فيه الصلاة» فقالوا ما قالواء منها ما قيل: 
إنه في حق من اشترك ف المتفرقات لبناء المسجد؛ فإن من أدحل فيها شيعا قليلاً يحرز الثواب أيضأء وإن تيأ من 
متفرقة قدر مفحص قطاة من أجزاء المسجد. أقول: إن في الحديث مبالغة» ولا تكون المبالغة كذبا أصلاء فلا إشكال؛ 
ثم قيل: إن وجه احتصاص القطاة بالذكر أن مفحصه يكون على الأرض كالمسجد يكون على الأرض سطحها. 


أبواب الصلاة . هوه باب ما جاء فى كراهية أن يتخذ .. 
سم يي يبيب يشش 


5 وَقَدَ روي عن التي قال من ٠‏ بج بی ِل نچا صَغِرًا كان أو گرا بی 


عو مو o‏ 


الله انی اجنو ٠‏ تا ِلك ف ی َيه حَدكنا وئ بن قيس عن عب ال 


مول یں عَنْ رباد ری عن آئیں 4ء عن الي 5 بهد 
َنود ُن ليد قَدْ دول الي 35 E‏ بن الربيع قَدْ رَأَى الكئ كلك وَهْمَا 
عُلَامَانٍ صَغِيْرَانٍ مَدَنِيَانِ. 


4 


عرف 
(؟1) باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن يَتَخِدَّ عَلَ الْمَبْرْ مَسْجِدًا 
فوت 
- دتا فيد حَدَكنًا عبد عبد الوا بن سَعِيَدٍ عَنْ مد بن حِحَادَة عَنْ 


أبي صالي عن ابن عباس ضما قَالَ: ل مرل الله ا n‏ 


قوت: قوله: عن عبد الرحمن مولى قيس: ليس له عند المصنف غير هذا الحديث» ولم يذكر له نسب ولا حال. 
قوله: زياد النميري: هو ابن عبد الله النميري ليس له عند المصنف غير هذا الحديث» ولا يعرف له رواية إلا عن أنس. 
قوله: عن محمد بن ححادة عن أبي صالح عن ابن عباس: قال العراقي: ۾ يرد في شيء من السنن بيان اسم أبي صالح. 
وقد ذكر ابن عبد البر أن الذين رووا عن ابن عباس ممن يكتى أبا صالح سبعة» وهم أبو صالح السّمان» واسمه 
ذكوان. وأبو صالح مولى أم هانئ واممهُ باذام» وقيل: باذان» وقيل: ذكوان أيضًا. وأبو صالح البصري» واسمه 
ميزان. وأبو صالح عبد الرحمن بن قيس وأبو صالح مولى السفاح» واسمه عبيد. وأبو صالح مولى ابن عباس» واسمه 
ريع . وأبو صالح قيلويه. 

وقد احتلف في تعين الراوي لهذا الحديث من المذكورين؛ فقيل: هو مَوْلى أمّ هانع» كذا ورد معنا قي "مسند 
أبي داود الطيالسي"» وجرى عليه ابن عساكر في "الأطراف"» وتبعه المرّيْ» وقيل: هو السمّان» وقيل: هو ميزان» 
حزم به ابن حبان في موضعين من صحيحه. قال العراقي: وقال فيه جى بن معين: ثقة مأمون. ولم يذكره المزي 
في "التهذيب"؟؛ لكونه نه جعل أبا صالح راوي الحديث هو مولى أم هانى. 

قوله: لعن رسول الله 5 زائرات القبور والمتخذين عليها إلخ: قال ابن العربي: نسخ من هذا الحديث الزيارة وحدها. 


عرف: اخنلدف اخدثين في سن تيز الراوي للرواية: قوله: ومحمود بن الربيع: اختلف المحدثون في سن تيز 
الراوي للرواية» فقيل: خمسة سنين؛ لحصول التميز محمود في خمسة سنين. 
قوله: على القبر مسجدا: أي بناء المسجد على قبر كان سابقا. ش = 


أبواب الصلاة o4٦‏ باب ما جاء في كراهية أن يتخذ .. 
س 
سهر عرف 


ارات الْقُبْوْر وَالْمُّحذِينَ عَلَيْهَا الْمَسَاجِدَ واج َالَ: وَفي اباب عَنْ أبي هُرَيْرَة 


3 


0 


وَعَاجْعَةَ < غ قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عباس ما حَدِيْتُ حَسَنْ.* 


* وَفي شْسْحَةِ الْعَلامَةِ أَحْمَدَ خمد شَاكِرٍ ز زياد بَعْدَ قَوِْهِه «حَدِيْتُ حَسَنٌ): [وَأَبُو صَالِح 
هدا هو مول 1 هانئ د بت اي طالب 5ء وَاسْمُهُ بَادَانُ» وَيُقَالُ: بادام أيْضًا.] 


سهر قوله: زائرات القبور إلخ: قد نمي في الابتداء عن زيارة القبور للرحال والنساء» ثم رخص بقوله: كنت فيتكم 
عن زيارة القبور: ألا فزوروهاء فقيل: الرحصة شاملة للرجال والنساءء ولفظ المذكر للأصالة» على ما هو عادة 
الشارع في أغلب الأحكام» وقيل: الرحصة للرحال» وبقيت النساء في النهي؛ لكثرة جزعهن ونياحتهن» والنهي 
عن اتخحاذ المساحد على القبور؛ لأن الغالب في في المقبرة قذارة المكان واختلاط التربة بصديد الموتى ونحوه» حى لو 
كان المكان طاهرًا فلا بأس» ومنهم من ذهب إلى أنه يكره الصلاة في المقبرة مطلقا بظاهر الحديث» وأما السرج 
فالنهي عن اتخاذها لأحل الإسراف وتضييع الملل» وعلى هذا لو كانت إليها حاحة لم يكره» وقيل: لتعظيم 
القبور» كذا ذكره في "اللمعات". 


عرف = حكم البناء على القبور: وأما بناء الأبنية على القبور» كما هو عمل أهل العصر من اتخاذ القبة على القيرء 
فغير حائز في المذاهب الأربعة» ونقل الشيخ عبد الحق الدهلوي جوازه عن محمد بن سلمة الحنفي» وفي هذا النقل 
تردد ما م تراحع عبارة محمد بن سلمة بعينها؛ فإن نقل المذهب عسير جدا. 

حكم زيارة القبور للنساء: قوله: زائرات القبور إخ: في زيارة القبور للنساء عن أبي حنيفة ب مله روايتان» ذكرهما 
في "رد الحتار"» وبناء رواية النهي أنه فى عن زيارة القبور ثم أحاز وقال: ألا فزوروها إلخ» والإحازة 
للرجال» وبناء رواية الجواز أن حكم النسوان والرحال واحد» كما هو دأب أكثر آيات القرآن؛ فإن الحكم فيها 
للرحال وتكون النسوان تابعة لهم كذلك ههناء ثم تردد ابن عابدين بك في الروايتين» وعندي يجمع في الروايتين» 
ويقال باحتلاف الحكم باختلاف الأحوال» لوكن يجزعن يبمنعن» وإلا فلا. 

حكم إيقاد السرج على القبور: قوله: والسرج: لا يحوز إنارة السراج على القبر على زعم أنه مفيد للميت» وأما 
لإفادة الزائرين فأباحه العلماء. 


كن كن تننم تت 


أبواب الصلاة o4۷‏ باب ما جاء في النوم في المسجد 


عرف : 
(؟19) باب ما جَاءَ في التَوْمِ في المَسْجِدٍ 
١‏ - حدقتا محمد بن غيلان حَدَدَنَا عبد الرّرَاقء حَدَثَّنَا مَعْمَرٌ گ عَنْ الزّهْرِيٌ 
عن سَالِم عن ابْن عْمَرَ دما قَالَ: کا تتام عل عَهد هد رَسوْل الله ¥ في الْمَسْجِدٍ وحن 


ر 


شَبَابٌ. قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتٌ ابن غُمَرَ هتما حَدِيْثُ َس صحِيِح. 
وقذ حص َم بن أي الم ني ازم في لمجي قال ا م عباس #د: لا يَتَحِذَهُ 
مَبيْنَا وَمَقِيْلاً. وَدَهَبَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم إلى قول اہی عبایں ٥د‏ 


قوت: قوله: قال ابن عباس: لا يتخذه مبيتا ومقيلا: رواه ابن أبي شيبة في المصنف: أن رحلا قال لابن عباس: إن 
نمت في المسجد الحرام فاحتلمت» قال: أمّا أن تتّحذه مبيئًا أو مقيلا فلا. 


عرف: حكم النوم في المسجد: قوله: باب إلخ: يكره النوم في المسجد للمقيم عندنا وعند غيرناء ويجوز 
للمسافر» وأما نوم ابن عمر ذماء فكان لأنه لم يكن له بيت وكان عزباء وكذلك ثبت النوم عن بعض الصحابة 
في "شرح مسلم" للنووي» وحملوه على حالة العذر. 

حكم إخراج الريح في المسجد: مسألة: يكره تحريماً إخراج الريح في المسجد, كما في "شرح المداية" لشمس 
الدين السروحي» وكذلك في "شرح المهذب" للنووي» وفي "الكبير شرح المنية": أنه سيء» ولعله يستثئ منه 
المعتكف؛ لكونه معذورا. | 

حكم إلقاء القمل في المسجد والكلام فيه: وفي "فتاوى الشيخ السيوطي": أن إلقاء القمل في المسجد ارتكاب 
الكبيرة؛ لأن جلدها بحسة. في "فتح القدير": أن الكلام في المسجد يأكل الحسنات كما يأكل النار الحطب. 
وقال صاحب "البحر": هذا إذا دحل المسجد لإرادة الكلام فيه» ولو عرضه فلا. 


حلي: قوله: كنا نام على عهد رسول الله 4 في المسجد ونحن شباب: قلت: محمول على الحاجة. 


ا % كد ود 


أبواب الصلاة باب ما جاء في كراهية الب 


عرق 


(4؟1) يَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ المَيْع وَالشَّرَاءِ اتاد الضَّالَّة وَالمَعْرِفِ 
في ثراهيه الہ و 


9 2 م EE‏ 0 هم 3 ©“ To‏ سر ن e‏ ل داه هم 
۴۲ - ححَدَدنًا قكيبَة دتا الليث عَنْ ابن عَجلان» عن عمرو بن شعي عن 

0 ن سال 0 إل 0 َه 7 33 ا 
يك عن جَدوِ عَنْ رَسّوْلِ الله 35 أله تقى عن تتام الأفعارفي لمجي وَعَ 


ر قوت 
“go‏ 


البَيْع وَالشّرَاءِ فيْه» وَأنْ يَتَحَلَّقَ الاس فِيْه يَوْمَ الجْمُعَةٍ قَبْلَ اللا 


سهر: قوله: عن تناشد الأشعار : أنشد بعضهم بعضاء والمراد الأشعار المذمومة الباطلة» وإلا فلا منع. 

قوله: وأن يتحلق الناس فيه: قي المسجد. وهو أن يجلس القوم متحلقين حلقة واحدة أو أكثر وإن كان لمذاكرة 
علم» وذكروا في ذلك وجوهاء أحدها: أن التحلق يخالف هيئة اجتماع المصلين. وثانيها: أن الاجتماع للجمعة 
طب عظيم لا يسع من حضرها أن يهتم ما سواها حى يفرغ منهاء والتحلق قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن 
الأمر الذي ندبوا إليه» وعلى هذين الوحهين لا ينبغي التحلق عند الخطبة وقبلها. وثالئها: أن الوقت وقت 
الاشتغال بالإنصات للخطبة» وهذا الوجه يختص بالنهي عن الحلق عند الخطبة. وفي رواية: "نمي عن الحلق"» 
بكسر الحاء وفتحها وفتح اللام» جمع حلقة. 


قوت: قوله: وأن يتحلّق الناس فيه يوم الحمعة قبل الصلاة: حمله الجمهور على الكراهة» وذلك لأنه ريما قطع 
الصفوف مع كوم مأمورين بالتبكير يوم الجمعة والتراصً في الصفوفء الأول فالأول. وقال الطحاوي: إذا عم 
المسجد وغلبه فهو مكروه» وغير ذلك لا بأس به. 


عرف: حكم البيع والشراء في المسجد: قوله: باب إلخ: رخص الفقهاء الإيجاب والقبول للمعتكف قي المسجد 
بلا حضور المبيع. 1 

حكم إنشاد الضالة وإنشاد الأشعار: وأما إنشاد الضالة فله صورتان, إحداهما: إن ضل شيء قي حارج المسجد 
وينشده في المسجد لاحتماع التاس» فهو أقبح وأشنع» وأما لو ضل في المسجد فيجوز الإنشاد بلا شغب» وأما 
الأشعار ففي "كتاب الطحاوي" جوازها في المسجد» أي لتحصيل الأدب واللغة بشرط أن لا يتخذ لحة» ويفصل 
شيء في الأشعار الأدبية في "فتح القدير". أيضا أقول: من يتذاكر الفلسفة في المساجد - كما هو دأب طلبة 
٠ 00010000‏ 


حلي: قوله: وإنشاد الضالة: قلت: أي الى ضلت في غير المسجدء وأما ضالة المسجد فلا بأس بإنشادها فيه. 


أبواب الصلاة ظ ٠‏ باب ما جاء في كراهية الٍ 


بو یی حَدِيْتُ عَبّْدٍ الله بْن عَمْرِو 
ی اقاس عو ل وتار تز فعنب عن تخد لي عبد لله 
عَمْرِو بن الْعَاصٍ طم. 

ال َك ا أخة تإنخاق ‏ وآكر حتف - يَخْتَجُوْنَ يِحَدِيْثِ 


وساي 9 o‏ 2 مو هر 


ل بو :ر مَنْ کَڪَلَمَ في حَدِيْثِ عرو ن شعَيْب إا عق ! 2 َه يدث ع 
صَحِيْفَةٍ جو كأَنَّهُمْ را أَنّهُ لم يَسْمَعْ هَذِه الْأَحَادِيْتَ مِنْ جَدّه. کال عل بن عبد الله: 


Ls o‏ و 1 سر اه يفير r‏ 0 ءاه م ساي مر 
وکر عن يحى بن سَعِيْدٍ آنه قال: حَدِيْتُ عَمْرو بن شُعَيْب عِنْدَنَا وَاوِ 


أي ضعيف 


وَقَدْ گر 1 مِنْ أَهْلٍ العم اليم وَالشَّرَاءَ في الْمَسْجِبِ وَبه يَقْوْلُ أَحْمَدٌ وَإِسْحَاقُ؛ 


وَقَدْ رُويَ عَنْ بَعْضِ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ التَابعيْنَ رُخْصَه في الْمَيْع وَالشَرَاءِ في الْمَسْجِدٍ. 


عرف: حكم حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: قوله: هو ابن محمد بن عبد الله إلخ: مرحع ضمير "هو" 
شعيب» وتمام النسب هذا عمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» وأما حد عمرو بن شعيب فإما 
حقيقي - وهو محمد - فيكون الحديث مرسلاً؛ لأن محمداً تابعي» وإما ججازي - وهو عبد الله - فيكون الحديث 
منقطعاً؛ لأن شعيباً لم يسمع عن عبد الله. 

والمختار أن المراد منه هو عبد الله» وادعى البعض لقاء شعيب جده عبد الله وقيل: إن شعيباً لم يسمع عن عبد الله 
ولكنه يروي عن صحيفة كانت عنده لجده عبد الله فتكون الرواية من الوجادة» وهي مقبولة عند البعض» وغير 
مقبولة عند البعض. [والأحاديث بهذا السند كثيرة» ولا تحط عن مرتبة الحسن عند المحدثين» إلا أنه يأحذه 
أرباب الصحيحين.] 


حلي : قوله: قال محمد إلخ: قلت : رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حجة عند البخاري؛ لأنه لما مع منه 


أبواب الصلد الصلاة o۵.‏ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء.. 
سس ڪڪ 
وت 8 1 2 ص e‏ 


قوت: وقد روي عن البي 25 في غير حديث رخصة في إنشاد الشعر في المسجد: قال العراقي: يجمع بينهما وبين 
أحاديث النهي بوجهين, أحدهما: أن يحمل النهي على التنزيه» ويحمل الرخصة على بيان اللجواز. 
والثاني: أن يحمل أحاديث الرحصة على الشعر الحسن المأذون فيه» كهجاء خسان للمش ركين» ومدحه 5 
وغير ذلك» وحمل النهي على التفاخر والهجاء وجو ذلك. وقال الماوردي والروياني في آخر "باب حد الشرب": 
لعل الحديث في المنع من إنشاد الشعر في المسجد محمُول على ما فيه هَجْرٌ أو مدح بغير حق؛ فإنه 5 مُدح 
#2 
وأنشد مدحه في المسجد» فلم ينع منه. 

ت 2 عش ع 
وقال ابن بطّال: لعله فيما يتشاغل الناس به حي يكون كل من في المسجد يغلب عليه» كما تأول أبو عبيد قوله ءة: 
"لأن يمتلع جوف أحدكم قيحًا خيرٌ له من أن متلئ شعرًا" أنه الذي يغلب عليه صاحبه. ش 


شيخ: قوله: روي عن البي 335 في غير حديث رخصة في إنشاد الشعر في المسجد: لا تعارض بين ما مر من 
رواية الباب .في النهي عن تناشد الأشعار في المساجدء وبين ما ثبت برواية أحرى جواز التناشد في المساحد؛ لأن 
المنهي عنه التناشدء فهو عبارة عن أن يقول الرحلان أو الرجال في امحفل واججلس الأشعارٌ ا 
شعره على الآحر» كما يقال في عرفنا: “بيت باز دمشاتره, وأما تعليم كتب الأدب والأشعار فجائزء مثلاً: أن 
يسأل أحد عتا معن الشعر في المسجدء فلنا أن نبين معن الشعرء وقال البعض: معنن التناشد: شعر كول با خوش الان 
ولف كلّه وهو غير جائز» والحائز ما بِيّنا. 


%# % كد ا 


أبواب الصلاة ْ زمه باب ما جاء في المسجد الذي أسس.. 


عرف شيخ 


)1١5(‏ باب ما جَاءَ في الْمَسْجِدٍ الذي اس عل الكَقْوَى 
رهس ورو قوت و 
7" - حَدَّنََا ُتَيَْةه حَدَّنَنَا حَاتِمُ بْنُ ِسْمَاعِيْلَ عَنْ اتی : بن أي يحى» عَنْ اَي 


قوت ے 


عَنْ أبي سَعِيْدٍ اد ري ده قال: امت رى رَجُل مِنْ بي حدر َرَج مِنْ بي عرو بن عَوْفٍ 


قوت: قوله: عن أنيس بن أي يبى عن أبيه: ليس لهما عند المصنف إلا هذا الحديث» وهما ثقتان واسم أي يحيى 
سَمَعَان الأسلمي مولاهم. ظ 
قوله: عن أبي سعيد الخدري قال: امترى رحل من بي ُدرة إل: قال العراقي: هذا صريمٌ في أن المراد بالمسجد 
الذي أَسّسَ على التقوى مسحدُ البي يل بالمدينة» وظاهر غيره من الأحاديث أنه مسجد قباء. 

وقال ابن عطية في تفسيره: 'إنه الذي يليق بالقصة. قال: إلا أن ذلك القول رُوي عن رسول الله ود ولا نظر مع 
الحديث. قال: وقد احتلف الصحابة والتابعون في ذلك فذهب زيد بن ثابت وابن عُمر وأبو سعيد الخدري إلى أنه 
مسجد المدينة» وهو قول سعيد بن المسيب ومالك بن أنس. وذهب ابن عباس وعروة بن الزبير وسعيد بن جبير وقتادة 
وعطية العوثي إلى أنه مسجد قباء. والأول أصح لوافقته للأحاديث الصحيحة» وحالف في ذلك ابن العربي» 
فذكر الآية ثم قال: لا حلاف أنهم أهل قباءء والأمر مشهور جدّاء صحيح عن جاعة لا يُحصون عَدًا. فهو أولى من 
العمل بحديث يرويه أنيس بن أي جى عن أبيه» ورواة ما قلناه أولى. ثم استدل بحديث عائشة في قصة الهجرة. - 


عرف: مصداق الآية والتعارض بين ظاهر الحديث والقرآن والجواب عنه: قوله: باب إلخ: جمهور المفسرين 
على أن مصداق الآية مسجد قباء وإنه أول مسجد بي في الإسلام» فإذن أشكل الأمر وتعارض الحديث 
والقرآن» فالبعض أعلوا الحديث؛ لخلافه سياق القرآن وسباقه» وقيل: إن الحديث صحيح واختار البي يل 
أسلوب الحكيم أداء القول بالموحب, وقال الطحاوي في "مشكل الآثار" ما حاصله: إن الآية رما تنزل في شيء؛ 
ويكون شيء آحر في حكم ما نزلت فيه الآية بالمساواة أو بالأولى» فيقال: إن الآية نزلت بي ذلك الشيء الآخر 
وكذلك قال السيوطي في "اللباب" و"الإتقان": إن السلف يقولون: 07 الآية في كذاء والحال أنه لا يكون 
شأن نزوهاء بل يكون لاحقا بشأن النزول في الحكم فإذن انحل الإشكال» وادعى البعض أن الآية أيضاً في 
المسجد النبوي» والأولية في الآية إضافية أي أول مسجد بن في المدينة. 


38 


شيخ: قوله: باب ما جاء في المسحد إل: قوله تعالى: #إفيه رال حون أن يتَطْهَرو ا (التوبة: ٠۸‏ أنزلت الآية 
المذكورة في تعريف سكان مسجد القباء» وقصته: أن البي 5 لما نرلت عليه الآية ذهب إلى أهل مسجد القباء» 
وقال لهم: أي طهارة اخترتموها؛ فإن الله وصف في كلامه عليكم؟ فقالوا: اخترنا الاستنجاء بالماء» فقال رسول الله كل 
هو هذاء فهذا صريح في أن شأن نزول الآية في أهل مسجد القباء» ويخالفه ما قال البي 5 في حواب السائل» - 


أبواب الصلاة 00۲ باب ما جاء في المسجد الذي أسس... 


في الْمَمْجِدٍ الذي اس عل الَمَر فَقَالَ ا لري دك: هو م مَسْجِدُ رَسُوْلٍ الله ك3 


سے ت إن الم 
وَقَالَّ الْآَحَرُ: هو مَسُجِدُ قُبَاه e‏ 


سهر: قوله: مسجد قبا: بالضم ثمدودا ومقصورًا مصروفا وغير مصروف» فمن صرفه ذكره ومن منعه عنه أن 
كما هو حكم أسماء المواضع» وق "شرح الشيخ : وأنكر بعضهم القصرء موضع قريب المدينة على نحو ثلاثة أميال. 


قوت - قال العراقي: وأنيس وأبوه ثقتان ولم ينفردا به فقد رواه مسلم من حديث عبد ال رحمن بن ابي سعيد؛ 
وأبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي سعيد كما تقدم» وقصة الهجرة من قول عائشة ولم تشهد القصة» وحديث 
أبي سعيد من قوله ت فهو أرْحح. قال: فإن قيل: هل يمكن إعمال الأحاديث الدالة على أن المراد مسجد المديدة» 
والأحاديث الأخر مع نظم أول الآية وآحرهاء آم يُصار إلى الترحيح لتعذر الجمع؟ فالحواب: أنه يمكن أن يقال: 
إن الضمير في قوله: "فيه" الثانية يحتمل عَْدُه إلى مسجد المدينة؛ لأن كثيرًا من الأنصار كان بعلي مع الني 15 
من بي عمرو بن عوف وغيرهمء حين كان مُعاذ يصلي معه العشاء ثم يرجع فيؤمٌ قوم وهذا الحواب فيه بعد 
ويحتمل, أن يقال: إن المسجد الموصوف بكونه أسّس على التقوى من أول يوم يُصدق على كل من المسحدين؛ 
لأن كلا منهما أسّسه البي 5 على التقوى» فأسس مسجد قباء في أول قومه حون نزل في بني مرو بن عوف» 
ثم حين دحل المدينة أسّس بها مسجد وعكن إرادة كل من المسحدين بالآية» وعيّن ين البي ا مسجد المدينة 
لفضله على مسجد قباءه وصدق الآية عليه م أعاد الضمير على مسجد قباء من غير ذكره؛ لكونه داخخلا بوصفه 
في مسحد أسس على القوي كقوله تعالى: ويا بالل وَرَسْولِه روه وقوه وَتُسَبَحُوةُ بكرَةً وأصِيلا) 
(الفتح:) فالضمير في قوله: "وتعزروه» ووقروه" يعُود إلى الرسول 4# والضمير في قوله: "وئسبحوه" يعود إلى 
لله تعالى» وإن لم يميز في اللفظ بين الضميرين. وفي هذا الجواب أيضًا نظر. وإذا تعذر الجمع» فيصر إلى الترحيح» 
والأحاديث في كون المراد مسجد المدينة أصح وأصرح". 


شيخ - فقال: هو هذا يعن مسجده؛ فإنه مشعر بأن شأن نزول الآية المذكورة هو مسجد البي يلك فأحاب 
بعض الشراح لدفع التعارض بأن الآية نزلت مرتين: مرّة في مسجد البي يلد وأحرى في شأن مسجد القباء. 
وقال الأستاذ مد الله ظله: هذا التأويل بعيد غاية البعدء فالأولى أن يحمل معارضة الصحابيين في معن آخر» وهو 
أن يقال: إنه كان يقول: إن أهل القباء مختصّون في هذه الفضيلة» وكان يقول الخدري: الآية وإن نزلت في حق 
أهل القباء إلا أن أصحاب مسجد البي 5 داحلون فيها؛ لأن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص المواردء فأجحاب 
البي 5د على سبيل الحصر الادعائي والمبالغة: هو هذاء يعي أهل مسجدي داخلون فيها بالطريق الأولى وإن 
نزلت الآية في شأن القباء. 


أبواب الصلاة 00۴ باب ما جاء في المسجد الذي أسس... 
وكيا روم ماك . و عرف حاي وى س o‏ سه و له go gor mT‏ 
يأ رسوا الله 5 في ذلك» فقال: لهو هذا»اء يعنى مسحده. اوی ذلك خير كثيرًا. 


ب > و ۵س سے ی س وگ اس 2 o‏ $ 

2 اچ 0 م طن اه ت هم اهم 1١ ١‏ ص ٤‏ 9م 6س اس ساهم 1 
عم يك عر وه الكو كر ركه ٤‏ لمر که 

اي ڪي الأسْليئ» فَقَالَ: لم يڪن به باسء وَأَحُوهُ انيس بن اي يخى أَنْبَتُ مِنْهُ 


عرف: بيان قواعد علم البلاغة: قوله: فقال هو هذا يعي مسجده» وني ذلك حير كثير: في هذا تلقي المخاطب 
ما لا يترقبه المخاطب» والمشار إليه ل"ذلك" هو مسجد قبا. 


حلي: قوله: فقال: هو هذا: يحتمل أن يكون النزاع في عموم المسجد الموسس على التقوى للمسحد النبوي كله بعد 
الاتفاق على صدقه على مسجد قباء فأثبت أحدهما بطريق الدلالة؛ لأن المسجد الذي أسسه الصحابة لما كان: 
مؤسسًا على التقوى» كان الذي أسسه البي ب كذلك بالأولى» ونفاه الآخر نظرًا إلى عبارة النص» فقضى 
رسول الله يك للمثبت» فافهم. 


* عند عاد 


أبواب الصلاة o04‏ باب ما جاء في الصلاة في مسجد قبا 


عرق 


سور 
(؟) ات ما جَاءَ فى 3 الضلاة 5 في مسجد قبا 


5 - دتا مد بر بْنُ العَلاء بو كُرَيْبٍ وَسْفْيَانُ بْنُ وكِيْع قالا: حَدَّكَا ابو أُسَامَة 
عن عبد الحيئد ی جف فت أَبُو الْأَيَْدٍ مول ب ب ظا َه سيم أَسَيْدَ بن 
<o‏ 3 ت 
هير الأنْصَارِيّ 4# - وَكآنَّ مِنْ أَصحَاب الى 15 ع 2 قال: «الصلاة 


في مَسْجد قُبَا گنر وني الاب عَنْ سَهْلٍ بن حُتَيِفٍ فا 


قَالٌ: حبني تید اه یز حم رنه ول غرف انب ا 


ا 


سهر: قوله: قبا: [بضم قاف وحفة موحدة مع مد وقصرء موضع الميلين أو ثلاثة من المدينة.] 


قوت: قوله: حدثنا أبو الأبرد: قال العراقي: بفتح الهمزة وسكون الموحدة وفتح الراء وآخره دال مهملة» وليس له 
عند المصنف إلا هذا الحديث» ولا يعرف اسمه» ولا يعرف من روى عنه إلا عبد الحميد بن جعفر» وقد ذكره في الك 
فيمن لا يعرف اسْمُّه أبو أحمد الحاكمء وابن أبي حاتم في الجرح والتعديل» وابن حبان في الثقات» ولم يذكره 
النسائي في "الكيئ". فإنه لا يذكر في كتابه من أصحاب الكئ إلا من عرف اسمه - غاليًا - قال: وأما قول 
المصنف: أن اسمه زياد وتبعه المزي على ذلك فالظاهر أنه وهم التبس عليه بأبي الأبرد الحارثي فإنه اسمه زياد. 
قوله: أسيد بن ظهير: بضم أولهمّاء هما صّحبة» وام جّده رافع. 

قوله: الصلاة قي مسجد قباء: بالمد يذكر ويؤنث. ظ 
قوله: ولا نعرف لأسيد بن ظهير شيئا يصح غير هذا الحديث: زاد ابن العربي: لأنه ليس له غيره عن البي ب - 


عرف: فضل ثلاثة مساجد: قوله: باب إلخ: المذكور في الأحاديث فضل ثلاثة مساجد: المسجد الأقصى» 
والمسجد النبوي» والمسجد الحرام. 
تحقيق تشبيه صلاة بعمرة: قوله: كعمرة إل: أقول: مراد الحديث التناسب» أي كما أن الحج أكبر ثوابا من العمرة» = 


شیخ: قوله: زياد مديئ: لأكثر قي النسبة إلى المدينة الطيبة مدن» وقد يقال في النسبة إلى المدائن: المدائئ» وإلى المدين: مديي. 


ع 


أبواب الصلاة هوه باب ما جاء في أي المساجد أفضل 


أ 


(۷) باب ا جَاء في ي الْمَسَاجدِ أَفْضَلُ 
ه” - حدقا الْأنْصَارِي حَدَّتَنَا مَعْنّ» حَدَّتَنَامَالِكُه ح وَحَدكتا قُتَيْبَةٌ عَنْ مَالِكِء 

عن رَيْدِ ي زاج عمد اله ني أي عبد الله أن عن أي عبد لل ال عن 
اي هرر 4: أن رَس الله 8 قال: صا في مَسْجِدِي هدا خَيْرٌ مِنْ ألف صلا 


فِيمَا سواه إل الْمَسْجدَ ارام 


Mat 


٠ 3-7‏ 0 2 0 ع ع 
قوت = قال العراقي: وهذا النفي ليس بجيد» بل له ثلاثة أحاديث أحر: حديث النهي عن كراء المزار ع» أخرجه 
النسائي . وحديث المبتا ع من السارق» حر جه النسائي أيضاء وسنده جحيد. وحديث إحازة رافع بن خديج يوم 
أحد» أخرجه الطبراني وسنده جيد أيضًا. 
قوله: صلاة في مسجدي هذا حير من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجدّ الحرام: الف في تأويل هذا الاستثاء» 
فقيل: معناه أن الصلاة في مسجده ييه أفضل من الصلاة في المسجد الحرام بدون ألف صلاة» ونقل ابن عبد البر - 


عرف = كذلك الصلاة في المسجد النبوي أكبر ثواباً من الصلاة في مسجد قباء وكذلك أقول فى حديث 
مضمونه: "أن من صلى الصبح ثم انتظر إلى أن ارتفع الشمس فصلى الإشراق كالحج والعمرة"؛ المراد نة أيضاً 
ذكر التناسب لا ذكر التساوي بين الصلاة والحج» وبين صلاة الإشراق والعمرة. 

شرح حديث الباب: قوله: باب إلخ: واعلم أن في شرح حديث الباب احتمالين» أحدهما: أن يقال: إن المفهوم 
من استشناء ' إلا المسجد الحرام" زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. وإما أن يقال: إن المفهوم منه أن 
التفاوت بين المسجد النبوي والمساجد الأخر سوى المسجد الحرام أزيد من التفاوت بين المسجد النبوي والمسجد 
ا لحرا ولا يتعرض إلى زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي» ولكن المختار عند المحدثين الشرح الأول؛ 
وأتوا بأحاديث دالة على فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي» وفي بعض الأحاديث أن الصلاة في المسجد 
الحرام كمائة ألف صلاة في غيره. 

تفضيل المسجد ارام على المسجد البوي ومد الإمام مالك للثهه: والدمهور على أن المسجد الحرام أفضل 
من المسجد النبوي» وقال مالك بن أنس يثك: إن الأرض الملاصق بجمسد البي ب المبارك أعلى وأفضل من كل 
شيء» حن العرش والكرسي ات ثم بعده بیت الله ثم بعده المسجد النبوي» ثم بعده المسجد الحرام» ثم بقعة 
المدينة أفضل من بقعة بقعة مكق فقال مالك يلك: إن الصلاة في المسجد النبوي كمائي ألف صلاة في غيره» واحتج 
بحديث دعاء البركة للمدينة المنورة؛ أنه لا كانت ف المدينة ضعفاً ق سائر الأ يكون ضعفاً في فضل الصلاة 
أيضأء ولكن الجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من المسجد النبوي. ا - 


أبواب الصلاة كمه باب ما جاء في أي المساجد أفضل 


قال أَبُو عِيْسَى: وَل يڏ کر قُتَيْبَةٌ في حَرِيْئِه: «عَنْ عَبَيْدِ اللّدا وَإِنَّمَا د كرَ: «عَنْ ريد 


ك0 


ابن راچ عَنْ اي عَبْدٍ الله الْأَغَرَه» قَالَ: هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ 
وَأَبُو عَبْدِ الله الْأَعَدٌ اسْمُهُ سَلْمَانُ. وَكَدْ رُويَ عَنْ اي هْرَيْرَةَ دف مِنْ غير وجه ۾ عن 


الي 25 .وني الاب عن عي وَمَيِمَُة أي سَعِيْدوْمَر بن مم عد لله بن 


قوت = عن جماعة أهل الأثر: أن معناه أن الصلاة في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجد المدينة» ثم أَيْدْه 
عا أخرجه من حديث ابن عمر مرفوعًا: صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة في غيره» إلا المسجد 
الحرام فإنه أفضل منه ممائة صلاة. وأحذ من قوله هذا اختصاص التضعيف يمسجده الذي كان في زمّانه مسجداء 
دون ما أحدث فيه بعده من الزيادة في زمن الخلفاء الراشدين وبعدهم تغليبًا لاسم الإشارة» بخلاف المسجد 
الحرام فإنه لا يختص بما كان أولاً هو المسحدء بل يعم جميع الحرم الذي يرم صيده على الصحيح» ذكره 
النووي وغيره. وسواءٌ في التضعيف الفرضٌ والنفل عند الجمهورء وصّهُ الطحَاوي بالفرض. قال الزركشي في 
"أحكام المساجد": يتحصل ف المراد بالمسجد الحرام الذي يضاعف فيه الصلاة سبعة أقوال: 

الأول: أنه المكان الذي يحرم على الحنب الإقامة فيه. الثاني: أنه مكة. الثالث: أنه الحرم. الرابع: أنه الكعبة. 
الخامس: أنه الكعبة وما في الحجر من البيت. السادس: أنه الكعبة والمسجد حوها. اسای أنه جميع الحرم وعرفة. 


قاله ابن حزم. 


عرف = ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر على البقعة الي كانت في عهده علا أم متعد إلى ما زاد فيها 
عمر وعفمان وغيرهما «أندء واختار العين في "شرح البخاري" أن الفضل غير مقتصر على ما كان من البقعة في 
عهده علا ؛ لأن المذكور في الحديث: الصلاة في مسجدي هذا إلخ احتمع الإشارة والتسمية» وفي "الهداية": إن 
المسمى والشار إليه» لو كانا من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليه» وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمى» 
وفيما نحن فيه تعدد الأنواع» فيكون الاعتبار للتسمية أي مسجحدي» فما صدق عليه لفظاً الممنجد النبوي» يكون 
فيه فضل الصلاة» ثم اتحاد الأنواع وتعددها عند الفقهاء باتحاد الأحكام وتعددها. 

المراد من الفضل في ثلاثة مساجد: ثم ذكر الطحاوي أن الفضل. في ثلاثة ة مساجد فضل الصلاة المكتوبة؛ لأن 
التطوع مستحبة في البيت؛ لما في أذان "المداية"» وفي "ابن ماجه" رواية: إن الصلاة في مسجدي كخمسين ألف 
صلاة» فخالفه ما في حديث الباب» فيراحع لفظه؛ فإنه فيما إذا سافر لذلك» ومن المعلوم أن متفردات ابن ماجه 
قلما تصح» فالله أعلم. 


أبواب الصلاة /امه باب ما جاء في أي المساجد أفضل 
5 - حَدَّثَنَا ابن اي عَم حَدَّثَنَا سيان بْنُ عة عن عبد الْمَلِكِ رن عب 
صن ص عَم یال بن عييتة عَنْ بن عمیرء 


سهر قوت عرف شيخ 


عَنْ فَرَعَهَه عَنْ أبي سَعِيْدٍ ا دري ه قَالَ: قال ر يؤل لل ٠لک‏ اتال إل إل 


سهر: قوله: لا تشد الرحال: قيل: نفي معناه في» أي لا تشدوا إلى غيرها؛ لأن ما سوى الثلاثة متساوٍ في الرتبة 
غير متفاوت ف الفضيلة» وكان الترحل ضائعًا وعبثاء وتي "الإخياء": ذهب بعض أهل العلم إلى الاستدلال به 

على المنع من الراحلة لزيارة المشاهدة وقبور العلماء والصالحين» وما تبيّن لي أن الأمر كذلكء بل الزيارة مأمور 
يما لخبر: كنت فیتکم عن زيارة القبور فزوروهاء الحديثء إنما ورد فيا عن الشدّ لغير الثلاثة من المساجد؛ 
لتمائلها. (المرقاة) 


قوت: قوله: لا تشد الرحال إلا إلى ثلانة مساحد: قيل: هو نفي .معن النهي؛ وقيل: جرد الإخبار لا النهي. قال 
النووي: معناه لا فضيلة في شد الرحال إلى مسجد غير هذه الثلاثة ونقله عن جمهور العُلّماء. وقال العراقي: من 
أحسن محامل الحديث أن المراد منه حكم المساحد فقط, وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد غير هذه الثلاثة» - 


عرف: مذهب جهور الأئمة وابن تيمية في السفر لزيارة قبر النبي #: قوله: لا تشد الرحال اخ احتار ابن 
تيمية أن السفر لزيارة قبر البي 4 المبارك غير جائز بل يريد السفر إلى المسجد النبوي» ثم إذا بلغ المدينة 
يستحب له زيارة القبر المبا ركه وقال باستحباب زيارة القبور اللحقة للمكان؛ لبرت زيارة البو #4 جه البقم 
وغيرهاء ولقد أطأ الناقلون في نقل مذهب ابن تيمية كما قال ابن عابدين سلله: إن ابن تيمية يمنع من الارتحال 
وشد الرحال إلى زيارة القبر الشريف» ويجوز السفر المحض للزيارة» ووافق ابن تيمية في هذه المسألة أربعة من 
المتقدمين؛ ومنهم الحويي والد إمام الحرمين, وابتلي ابن تيمية بالبلايا والشدائد حين اختيار هذه المسألة» وصنف = 


شيخ: قوله: لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساحد: بعموم النهي استدل البعض إلى منع شد الرحال إلى القبورء 
وقال الآخرون: لا يصح الاستدلال على منع شد الرحال إلى القبور بهذا الحديث؛ لأن المستثئ منه لا بد أن 
يكون من جنس المستئ» فيكون المستثئ منه لفظ "مساجد". والمعين: "لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد 
إلا إلى ثلاثة مساجحد" فثبت من الحديث نفي شد الرحال إلى مساحد لا إلى القبور» وإن توسع ويقال: إن 
مستثئ منه عام مثل لفظ " موضع ' أو "مكان" أو غيرهاء فلا بغ يثبت أيضًا ما ادعوه؛ لأنه ليس المقصود في شد 
. الرحال إلى القبور زيارتماء ولا رؤية الموضع والمكانء بل المقبور والكين. ٠‏ 

ومع قطع النظر عن الاستدلال بالحديث» هل يجوز شد الرحال إلى القبور أم لا؟ فقال الجمهور بالجواز» وقال 
مولانا شاه ولي الله امحدث الدهلوي - طاب الله ثراه» وجعل الحنة مثواه -: الأولى عندي أن يمنع عن شد 
: الرحال إلى القبور في زماننا هذا؛ فإن فيه تضييع الدين» وترويج البدعة؛ فإن الجهال يقولون: زيارة مزار حواجه 
معين الدين جشي الأجميري له مرّة تعدل حجين في الثواب وغيرهاء معاذ الله تعالى. 


أبواب الصلاة 00۸ باب ما جاء في أي المساجد أفضل 


َلادَة مَسَاجِدَ: © مَسُجِدٍ اترا وَمَسجِدِي هَذَاء وَمَسجد الْأقْصَى). قال: :ھا حَدِيْتٌ 


سے سے ا ا 9o‏ 
حسن ص یح 


قوت = وأما قصد غير المساحد من الرحلة في طلب العلم» وزيارة الصالحين والإحوان» والتجارة؛ والتنزه ونحو 
ذلك فليس دالا فيهه وقد ورد ذلك مصرحًا في رواية أحمد, ولفظه: لا ينبغي للمطي أن تشد رحاله إلى 
مسجد يُيتغى فيه الصّلاةٌ غير غير المسجد الحرامء والمسجد الأقصى» ومسجدي هذا. 1 

وقال الشيخ تقي الدين السبكي: ليس في الأرض بقعة ها فضل لذاتها حى تشد الرحال إليها لذلك الفضل غير 
البلاد الثلاثة. قال: ومرادي بالفضل ما شهد الشرع باعتباره» ورتب عليه حكمًا شرعيّاء وأما غيرها من البلاد 
فلا تشد إليها لذاتهاء بل لزيارة أو جهاد أو علم» أو نحو ذلك من المندوبات أو المباحات. 

وقد التبس ذلك على بعضهم فزعم أن شد الرحال إلى الزيارة لمن في غير الثلانة ثة دال في المنع وهو خطأً؛ لأن 
الاستثناء إنما يكون من جنس المستثيئ منه» فمعين الحديث: لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد أو إلى مكان 
من الأمكنة لأحل ذلك المكان إلا إلى الثلاثة المذكورة. وشد الرحال إلى الزيارة» أو طلب علم ليس إلى المكان 
بل إلى من في ذلك المكان. 

قوله: مسجد الحرام: هو من إضافة الموصوف إلى الصفة» وهو جائز عند الكوفيين» والبصريون يتأولونه: "إلى 
مسجد البلد الحرام" أي الحرّم» وكذا قوله: "ومسجد الأقصى" وسمي به؛ لبعده عن المسجد الحرام. 


عرف = تقي الدين السبكي رسالة في رد ابن تيمية» وسماها "شفاء السقام في زيارة حير الأنام"» وما وجدت فيها 
شيئاً جديداً وطريّاء وتصدى إلى تقوية الضعاف» ثم صنف ابن عبد الحادي في الرد على السبكي» وسماه "الصارم المنكي 
على نحر السبكي" وقد أجاد في تصنيفه؛ ثم رد ابن علّان على ابن عبد الحادي وسماه "المبرد المبكي على الصارم المنكي » 
وتطرق التصنيف من الطرفين» ومذهب هور الأئمة أن زيارة القبر الشريف جائزة» ومن أعلى القربات. 

الجواب عن حديث الباب ودليل الجمهور: وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة مختلفة» وأحسنها ما كر لاان ل 8 
شرح البحاري» وأتيا بالرواية أخرجها أحمد في مسنده: لا تشد الرّحال إلى مسجد ليصلى فيه إلا ! 

مساحد» وأما دليل الجمهور في المسألة فهو ثبوت سفر السلف الصالحين إلى الروضة المنيفة تواترأً» وما أجاب عنه 
ابن تيمية وتبعه بالجواب الشافي» وأما قول: إنهم أرادوا السفر إلى المسجد النبوي وما أرادوا السفر لزيارة الروضة 
المطهرة» فقول مصنوع؛ فإنه لو كان الغرض السفر لإرادة المسجد النبوي» لارتحلوا إلى المسجد الأقصى أيضاء 
كار تحالهم إلى المسجد النبوي» فالحاصل أنه لم يأت على الجواب الشافي. 

السفر لزيارة قبور الأولياء: السفر لزيارة قبور الأولياء كما هو معمول أهل العصرء لا بد من النقل عليه من صاحب 
الشريعة أو صاحب المذهب أو المشايخ» ولا جوز قياس زيارتها على زيارة القبور الملحقة بالبلدة؛ فإنه لا سفر فيها. 


أيواب الصلاة 00۹ باب ما جاء في المشى إلى المسجد 


لمي إلى الْمَسْجِدِ 


هه 


(128) باب ما جَاءَ فيا 2 

۷ - حَدَّكَنَا عبد بْنْ ع عَبْدٍ الْمَلِكِ بْن ن أ الشَّوَارِبِء حَدَّكَنا ا يريد بن وري 
حَدَتَنَا مَعمَرٌ عر عن لأخر» عن أ لتك عن أ لي هْرَيْرَة مه د قال: قال رَسول الله يل: 
قوت 


إا أي الصََا؛ قلا توما ها وائ عون وڪن اڪ وأ تنشوق و پڪ 
۱ لک 5 ١‏ دوك قصل وما فَاتَكمْ ارا 


سهر: قوله: وأنتم تسعون: حال» أي لا تأتوا إلى الصلاة مسرعين في المشي وإن حفتم فوت الصلاة كذا قاله 
بعض علمائنا. قوله: السكينة: [الوقار والتأني في الحركة والسير. ] 


قوت: قوله: وعليك , السكينة: بالرفع على الابتداء والخير» والجملة حال» هذا هو المشهور ف الرواية. وذكر القرطي: أنه 
صب على لإغراء؛ أي الزمُوا السكينة. وذكر في حكمة ذلك أمران» أحدهما: تكثير الخطاء فإن بكل حطوة 
-حسنة . والثاني: أن الآني إلى الصلاة ف صلاق فينبغي أن يكون متأدبًا بآداب الصلاة من الخشوع وترك العتجلة, 


عرف: اختلاف الأئمة فيما يؤديه المسبوق بعد فراغ الإمام: قوله: فما أدركتم فصلوا إ: اختلف أهل المذهبين 
فيما يقضي المسبوق بعد الفراغ عن صلاة الإمام» فأكثر الحجازيين على أن ما أدرك مع إمامه أول صلاته» وما يأ 
به بعد فراغ الإمام آحر صلاته» وأخذوا بالترتيب الحسيء والعراقيون على أن المدرك ما يأ مع إمامه آخر صلاته 
وما يأتي به بعد فراغ الإمام أول صلاته» وكذلك احتلف الصحابة أيضاًء ومذهب ابن مسعود ود مذهب 
العراقيين» فتمسك الحجازيون بلفظ: ما فاتكم فأتموا» وتمسك العراقيون بما ف الحديث: وما فاتكم فاقضوا. 

أقول: لا تمسك لأحد في الحديث؛ فإن القضاء يطلق على الأداء وبالعكس أيضاًء وينبغي إحالة المسألة إلى مدارك 
الاحتهادء ويمكن ما أخرجه أبو داود في سننه عن معاذ وه: أن الصحابة كانوا إذا يسبقون فيأتون أولاً عا سبقوا 
ثم يلحقون بإمامهم؛ ثم يوماً دخل معاذ مع الإمام» وقضى ما سبق بعد فقال : بسنة معاذ إلخ؛ فإنه يدل 
على أن الذي يأتون به بعد فراغ الإمام هو الذي كانوا يأتون به أولا فيكون المسبوق قاضياً لا مؤديأء فنصوص 
الشريعة تؤيد الأحناف إن شاء الله تعالى. 

موافقة الإمام محمد الحجازيين في مسألة الباب: اطلاع: قال أبو عمر المالكي: إن محمد بن الحسن موافق 
للحجازيين في مسألة الباب. أقول: ما وجدت من محمد في عامة كتبناء ولعله تبع شيخه مالك بن أنس يلك في 
هذه المسألة كما تبعه في بعض المسائل الأخرء والله أعلم. 


أبواب الصلاة وكه باب ما جاء في المثي إلى المسجد 


و 
ع 


وا يَ ن گب وای سَعِيْد وَرَيْدِ بُ ابت وَجَابرِ وای ا 
قال ابو عِيْسَى: لحتلق أل اليم في الذي إلى الْمسْجي؛ ينهم مَنْ رَأَى الْإسْرَاعَ 
إِذَا حاف فَوْتَ الكَكْبِيرَةٍ الأول حى ذَكِرَ عَنْ بَعْضِهمُ: : أَنهُ گانَ يُمَرُولُ إلى الصلاة. 
وَِنْهُمْمَنْ گر الإسْرَاع؛ واختار أن نّْ يشي ڪل نودو ووقار. وب يمول امد وَِسْحَاقُ 
وَقَالَا: الْعَمَلُ عَلَ حَدِيْثِ ابي هْرَيْرَةَ مك 4 قال شحاف إن کا وت الفَكْبيْرَة الأو 
لا باس أَنْ *' يرع في الْمَْي. 
۸ - حَدَّمَنَا اسن د بْنُ عل ا لاال أَخْبَرَنَا عَبْد الرَدَاقه حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ عن 


في ااب عن أبي كك 


الزُمْرِيّ عر يدبي سي عَنْ اي هْرَءْ عن الك شیو أي تا 
شو ای و بِمَعَْاه هَكَدَا قال عَبْدُ الرَرَاقِ عَنْ سَعِيْدِ بْنِ الْمْمَيِّيِء عَنْ 


بي هْرَيْرَةَ د#». وَهَذَا أَصَحّ مِنْ حَدٍ يث يزيد بن زریج. 
۰ - اکتا اين أي ی حَدكنا فيان عَنْ البُهْرِيّ» عَنْ سَعِيْدِ بن الْمْسَيّتِ 


عن اي هْرَيْرَة مه عن الكو يللا وه 


## # * 


أبواب الصلاة ١ه‏ باب ما جاء في القعود في المسجد... 
عرف 


(155) باب مَا جَاءَ في الْفُعْودِ في الْمَسْجِدٍ وَانْتِظار الصَّلَاةٍ مِنْ المَضْل 


20 
ره 


° — حَدَكََا ود بن عَيلان دتا عبد الاق دتا مَعْمَر ک عن همام 
ان متي عن أي هُرَيْر د قال: قال رَسول الله 4: ول ال أَحَدُحُمْ في صَلَاةٍ 


قط لال من اي قوسي 00 
دا وال الاڪ صل عل َحَدكمْ ما دام في الْمَمْجِدٍ: اللّهُمَ اغْفِرْ 
لَه الل كنف ما لَه يجيت فَقَالَ رَجل مِنْ حَطْرَمَوْت: وَمَا الْحَدَتُ با أَبَا هْرَيْدَة؟ 
سهر | ړ سهر 


س * ا g‏ ع ا سر ان 0 رمه 0 05 م مو 0 رس 9 0 0 
وي عن کی ولي سود وين ور لله بن مسعودٍ وَسَهِلٍ بن سَعَدٍ «ثه. 


قال ابو عِيسَى: حَدِ ت أبي هْرَيْرَة حك 40 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. 


سهر: قوله: فساء: فسا فسوا وفساء: أحرج ريحًا من مفساه بلا صوت. (القاموس) 
قوله: ضراط: [صوت الفقح وهو حلقة الدبر.] 


قوت : قوله: لا یز ل أحدكم في صلاة ما داء ينتظرها: قال العراقي في المراد بكونه في صلاة: أنه يجري له أجر 
المصلي» ؛ لا أنه في صلاة حقيقة. 
قوله: ولا تزال الملائكة تصلي على أحدكم ما دام في المسجد: زاد في رواية مسلم: ينتظر الصلاة. 


عرف: المراد من حديث الباب: قوله: باب إلخ: إني متردد قي مراد الحديث» والمشهور هو انتظار الصلاة بعد 
الصلاة في المسجدء ووجه ترددي أنه لو كان المراد هذا لوجدنا عمل السلف هذا الصنيع» فإن الفعل مشتمل 
على فضل عظيم فكيف تركه السلف؟ وما وجدنا جماعة منهم تفعل هكذاء وبعض ما يتعلق بحديث الباب في 
دفع ترددي مر سابقاً لكنه لا يحدي. 

حالة الملائكة بعد الحدث في المسجد: قوله: ما لم يحدث: لا يفهم من الحديث حال الملائكة بعد الحدث في 
المسجد أيقطعون الدعاءء أم يأحذون في الدعاء عليه؟ وظي لعلهم يدعون عليه؛ لأن إخراج الريح قي المسجد 


مكروه تحرهاً. 


أبواب الصلاة 8 باب ما جاء في الصلاة على الخمرة 
ت ف 
(۳۰) يَاثُ ما جَاءَ في الصلاة عَلَ الُمْرَةٍ 


۱ - ركنا قُتَيْبَة حَدَّمَنَا ا 
این عَيَّاين 45 قَالَ: گان رَس الله 2 بص عل الخئْرَة. وني الاب عَنْ ام حبية 


ين شمر وأ اة ئة ¦ َة وميمودَة رام لوم بِنْتِ ابي سَلَمَةَ ُن عَبْدِ الأَمَدِ ا 


0 


ردم oro‏ 0 2 بر صرلك 
ولم تسمّع مِنْ التي 5. 


سهر: قوله: على الخمرة: الخمرة من المسجد هي مقدار ما يضع عليه وحهه في سجوده من حصير أو نسيجة 
خوص ونحوه» وسميت به؛ لأن خيوطها مستورة بسعفهاء وروي أن الفأرة جرت الفتيلةء فألقتها على خحمرة» 
كان رسول الله 25 قاعدًا عليهاء فأحرقت موضع درهم» وهذا صريح في إطلاق الخمرة على الكبير منها. (امجمع) 


قوت: يصلى على الخمّرة: قال العراقي: احتلف في حقيقة الخمرة واشتقاقهاء فقال أبو عبيد: هي - بضم الخاء - 
سجّادة من سعف النّخل على قدر ما يسجد عليه المصليء سيت بذلك؛ لأن خيوطها مستورة بسعفهاء 
فإن عظم بحيث يكفي لحسده كله في صلاة أو اضطجاع» فهو حصير وليس بخمرة» وقال الجوهري: حمر 
- بالضم - سجادة صغيرة تعمل من سعف النخل وتُرمل بالخيوط. وقال صاحب "المشارق": الخيْرّة كالحصير 
الصغيرة من سعف النخل تضفر بالسيور» وهي على قدر ما يوضع على الوجه والأنف» فإن كبرت عن ذلك 
فهي حصير» وسميت خمرة لسترها اوح والكفين من برد الأرض وحرها. 

وقال صاحب "النّهاية": هي مقدار ما يضع الرّحل عليه وحهه في سجوده من حصير أو نسيجة خوص ونحوه من 
الثياب» ولا تكون حمرة إلا في هذا لقدار. قال: وجاء في "سنن أبي داود" عن ابن عباس قال: "جاءت فأرة 
فأحذت تحر الفتيلقه فجاءت بها فألقتها بين يدي رسول الله 2 على الخمرة الى كان قاعدًا عليهاء فأحرقت 
منها مثل موضع درهم". قال: وهذا صريح في إطلاق الخمرة على أكبر من نوعها. - 


عرف: الفرق بين الخمرة والحصير لغة: قوله: باب إ: واعلم أن بين الخمرة والحصير فرقاً لغةء فإن الخمرة ما يكون 
سداه فقط من خحوص النخل؛ والحصير ما يكون سداه ولحمته من خوص النحل» وأما الفرق في الحكم الشرعي فلا. 
اختلاف الأئمة في الصلاة على الخمرة والحصير: قال الزهاد والعباد: لم يثبت صلاته لالت المكتوبة على 
الخمرة وثبت التطو ع» والله أعلم» وتصح المكتوبة على الخمرة والحصير وغيرهما عند الثلاثة» وقال مالك: لا بحوز 
المكتوبة إلا على الأرض أو على جنسها ووسع في النوافل. 


أبواب الصلاة o1‏ داعا عاد ي اتير 


کے 


ص 
93 سے 
١‏ 


6س بَعضض 


هْلٍ الْعِلْم. وَمَا أَحْمَدُ وَِسْحَا حَاقٌ: قد كَبَتَ عَنْ التي 8 اللا عل انرو قال 
بو عِيْسَى: ا 
(۳۱) اب ما جَاءَ في الصلاة عل ا حير 


هو 


کی 


و وم 


5" - حَدَتَنَا نَصْرٌ بْنُ عل حَدَّنَنَا عِيْسَى بْنْ برش عن الأغمش عَنْ أي سيان 
عَنْ جَاپي عَنْ أي سَهِيْدِ هخم ائ ال يل صل عل حَصِبر. وَفي اباب عن انين 
وَالْمُغِيْرَة بن شَعْبَة ا 
بو عِيْسَى: وَحَرِيْتُ أي سيد 4 حَرِيْتُ حَسَنُ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عند أكتر 
نَّ قَوْمّا مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ اتَارُوًا الصَّلَاة عل الْأَرْضٍ اسْتِحْبَابً.* 

* وَف مُسْحَوَْ الْعَلامَةٍ مد محمد شَاكِر وَالشّيْخْ شُعَيْب الْأَرتَؤوْط ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْلِه: 
(استحبَايًا»: : [وَأَبُو سَفْيّاقَ | سمه طَلْحَة بْنُ نَافِع.] 


سهر: قوله: الأعمش: سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي» أبو محمد الكوفي؛ حافظ عارف بالقراءة» ورع؛ 
لكنه يدلس» من الخامسة» مات سنة سبع وأربعين أو نمان ومائة» وكان مولده أول سنة إحدى وستين. 


قوت = وقال الخطابي: الخمرة: السجادة يسجد عليها المصلي» ميت خمرة؛ لأنّها تخمر وجه المصلي عن 
الأرض» وتصح بساطًا لنا نصلي عليه.قال العراقي: في "سنن أب داود" تفسير هذا البساط بالحصير. 


* جد عد عد 


أبواب الصلاة £ 0 باب ما جاء في الصلاة على البسط 


(؟١1)‏ يَابٌ ما جَاءَ في الصلاة ا رط 


۳ - حَدَّمَنَا هناد حَدَّكَنَا کک عن شعَبَّة عَنْ اي التَيّاح الصّبَعيّ قَالٌ: 
سَمِعْتُ امس بْنَ مَالِكِ ك يَقْوْلُ: كن سول الله EE‏ يفول لأخ 


سهر عرف حلي 
لي ضفار ا أي عَم عْمَيْرِِ ما فَعَلَ التُمَيْر؟) قَالٌ: وَنْضِحَ بسا لََا قصل عَلَيْهِ .وف الَبَابِ 


قال أو جتني ينث أل د ينك خسن ص وَالْعَمَلُ عل هَذَا عند أَكْثَر أَهْل 
3 


5 هه 2 ص ا ره مع يعر سے ت ره 
العلم مِنْ اصحاب الى 15 ومن بعدهم» ل يروا بالصلاة ع البساط وَالظَنْفْسَة بَاسّاء 


وَبه يَقُوْلُ خد وَإِسْحَاقٌ. وَاسُمُ أبي التَيّاحِ يَزِيْدُ بن ميد 


سهر: قوله: يخالطنا حي كان إلخ: "حي" غاية "يخالط", أي انتهى مخالطته لأهلها حي الصبي يلاعبه. (مجمع البحار) 
قوله: يا أبا عمير ما فعل النغير: هو مصقّر النغر» وهو طائر يشبه العصفورء أحمر المنقار» وجمعه نغران» قال في 
"الطيبي": هو مصعّر نغر بضم نون وفتح غين. "ما فعل" أي ما شأنه أو حاله» والفعل أعم من العمل؛ فإنه فعل 
مع قصد» وفيه إباحة صيد المدينة» ولعب الصبي بالطير إذا لم يعذبه. (مجمع البحار) 

قوله: ونضح بساط لنا: قال في "القاموس": نضح البیت ينضحه: رشه» وعطشه. سكنه وروي» أو شرب دون 
الري» ضدء وقال في "بجمع البحار": وعند مالك والحنفية: النضح .معن الغسل كثير معروف» ونضح طرف 
حصير للتطهير أو للتليين» وينضح بفتح ضاد» وعند بعض بكسرها. 

قوله: على البساط والطنفسة: قال في "القاموس": الطنفسة مثلثة الطاء والفاءء وبكسر الطاء وفتح الفا 
وبالعكس» واحدة الطنافس للبسط والثياب والحصير من سعف عرضه ذراع» وقال في "جمع البحار": هو بساط 
ذو حمل يجلس عليه. 


عرف : قوله: البسط: معن البساط: ونا قوله: يا أبا عمير: هذا کنیته» وأما اسعه فحفص» وما عاش إلا قليلاً. 


حلى: قوله: يا أبا عمير ما فعل النغير: قلت: في الحاشية: وفيه إباحة صيد المدينة. 


أبواب الصلاة ۰ 00 باب ما جاء في الصلاة في الحيطان 


(۳۳) باب ما جَاءَ في الصلاة و فی الِْيُطان 


64" - حَدََنَا ود يْنْ غَيْلانَ حَدَكنا بو ارك حت لسن بن أي جَعْمَرِ 
عَنْ آي الدُبيِْ عَنْ أَبي اليل عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍ م :أا 1 
الصَّلَاةَ في الِِطَانِ قال ابو داؤد: يَعْني الْبَسَاتييَ 
قال أب : 
,قوت 


بو عِيسَى: : دیف معا 4 َيف عربت لا كذ ر إلا من حَديتِ الح ب 
في جار وا سن بْنْ أبي جَعْمَر ق د صعفه سی بن سَعِيْدٍ سعيد وحكيرة. بو الؤيثر اش 
محمد بن مُسْلِم بن تَدْوْس. وَأَبُو الظّمَيْلٍ اسْمَهُ عَامِرُ بْنُ وَائِلَة 


قوت: قوله: حدثنا الحسن بن أبي حعفر: ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» واشتهر بالنسبة إلى كنية أبيف 

واسم أبيه عجلان. وقيل: عمر الحفري بضم الحيم وسكون الفاء ورا نسبة إلى حُفرة خالد» مكان بالبصرة. 

و كان يستحب الصلاة ف الحيطان: جمع حائط» قال أبو داود - هو الطيالسي -: يعي البساتين. قال 
حب "التهاية": الحائط: البستان من النخل إذا كان عليه حائط» وهو الجدار. ٠‏ 

قال العراقي: استحبابه 4 الصلاة في الحيطان يحتمل معان» أحدها: قصدٌ الخلوة عن گار فيهاء وبه جزم 

القاضي أبو بكر بن العربي. الثاني: قصد حلول البركة في ثمارها ببركة الصلاة؛ فما جالبة الرزق. الثالث: أن هذا 

من كرامة المزُور أن يصلي في مكانه. الرابع: أنّها تميّة كل منزل نزله أو توديعه. 

قوله: والحسن بن أبي جعفر قد ضعفه يحيى بن سعيد وغيره: قال العراقي: إنما ضعف من جهة حفظه دون أن 
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الاسم 


0 
ر 


نهم بالكذب. 


* جد عد كعد 


أبواب الصلاة ٥٦‏ باب ما جاء في سترة المصى 


(1) بَابُ ما جَاءَ في سُترَة المُصَيي 


٣‏ - حَدَّكَنَا تَيب وَهَنَادٌ قالا: حَدَّمَنَا ابو احرص عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِء عَنْ 
مُوْمَى بْن طَلْحَة عن أيه قال قال يَسُوْلُ الله : «إذا وَصَعَ أَحَدكُمْ بين يديه 
قوت سه ر عرف 


مل مُوَخَرَِ الرَحْلٍ فَلْيْصَلَء وَلا ييَاي مَنْ مر مِن وَرَاءِ ذَلِكَ». وَفي لباب عَنْ أي هْرَيْر 


رَس 9 هم 3 و داهج اع م لك 
ل بن اي حَفْمَ وَابْنِ عْمَرَ وَسَيْرَة بْنِ مَعْبَدِ َي جُحَيْقَةَ وَعَائَْةَ ن 

7 6م ااه 2 سام ا سے ھگ ساس 3 6 اا 52 ده و كه 1 

ال بو عِيْسَى: حَدِيْتُ طَلْحَةَ د حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَالعَمَلْعَلَ هَذَا عِنْدَ اهل العلمء 


وَقَالَوًا: س5 سره امام ساره لمن خَلْقَهُ. 


سهر: قوله: مو نحرة: بضم ميم وكسر حاء وسكون همز ة» و بفتح نحاء مشددة مع فتح همزة: الخشبة ال يستند 
إليه الراكب من كور البعير. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: مثل مؤحرة الرحل: هو العُود الذي يستند إليه راكب الرحل» وفي المؤخرة OH‏ ضم الميم 
وسكون الهمزة وكسر الخاءء حكاها أبو عبيد وأنكرها يعقوب. وفتح الهمزة والخاء معا مع تشديد الخاء» حكاها 
صاحب "المشارق". وقال ابن العربي: المحدثون يروونه مشدّدَاء وأنكرها صاحب "النهاية"» فقال: ولا تشدد. 
وسكونٌ الهمزة وفتح الخاء المحففة حكاها ثابت السرقسطي في غريبه» وأنكرها ابن قتيبة. وفتح اليم وسكون 
الواو من غير همز وكسر الخاءء حكاها صاحب "المشارق". واللغة المشهورة فيها: "آخرة الرحل" بالمد و كسر 
الخاء» وكذا ورد في حديث أبي ذر الآ» وقال ابن العربي: إلّه الصواب. 


عرف: المذاهب في أن سترة الإمام سترة من خلفه: قوله: باب إل مذهب الثلاثة أن سترة الإمام سترة من 

حلفه» ونسب إلى مالك بن أنس ملل حلاف ومن صلى في الصحراء ينبغي له السترة» ولم يقل أحد بالوحوب 
من الأربعةء وقال بعض العلماء بالوجوب. ظ 

ضبط الكلمة: قوله: مؤحرة الرحل: في هذه اللغة أربعة لغات: مُوْخِرَةٌ بلا تشديدء ومُوْخّرَةٌ بالتشديد وكسر 

الخاء أو فتحهاء وآخيرةٌ. ش 

قدر السترة: ونقح الفقهاء الحنفية» وقالوا: تكون السترة قدر الذراع طولاً وقدر المسبحة غلظا. = 


أبواب الصلاة © ۷ باب ما جاء في سترة المصلى 


و .ا مهمع .ثم م ع فقوو و و و و ووه مه ووايه ماواو هاه مهاو و واواي ا يرا و هاو و واو وا واه اماه ها واو فا فاه .ا واه ما مام ماود مام راوان ا مار 6 م 


عرف = صور السترة: وذكر ابن دقيق العيد في "إحكام الأحكام": أن في المصلي والمار أربع صورء إحداها: أن 
يكون هما مناص» ثم مر المار بين يديه» فالمصلي والمار آثم» وإن لم يكن لأحدهما مناص» فلا إِثم على أحد 
وإن كان لأحدهما مناصاً فالإم على من له مناص» فإن كان للمصلي مناص من أن يصلي نه فهو آثم» وإن كان 
للمار مناص أن لا يمر تمه فالإثم عليه» وذكر المحقق في "الحلية" كلام ابن دقيق العيد وسكتء لعله رضي به. 
كفاية الوضع في اتخاذ السترة: وهل يجب غرز السترة أم يكفي الوضع؟ أقول: الوضع كاف لا سيأ من 
الصلاة إلى الراحلة. 

ماذا يفعل إذا لم يجد السترة: وأما إذا لم يحد السترة فيخط شبيه الحلال؛ لما في "فتح القدير" عن الصاحبين حلا 
لا قي "الحداية"» وله حديث متكلم في سندهء أخرحه أبو داود وحسنه البعض أيضاء وأما إرحاء الثوب أو المنديل 
بين يدي المصلي؛ ليمر الآخرء فلعله يعصم عن الإثمء ويجوز لأحد أن يجلس الأحر بين يدي المصلي» جاعلا 
ظهره إلى وجه المصلي؛ ليمر هوء وإن لم يحد السترة ففي مرور المار ثلاثة أقوال» أحدها: أن يمر من حارج ما إذا 
نظر المصلي إلى مسحده يقع عليه نظره» اختاره ابن همام» ويجب الاحتياط في المرور من تلقاء وجه المصلي؛ فإن 
الوعيد تي المرور بين يدي المصلي عظيم» وفي "مشكل الآثار": يجوز للطائف المرور بين يدي المصلي؛ لأن 
الطائف في حكم المصلي» واحتج بحديث. 

بيان حكمة السترة: وأما نكتة السترة فقال ابن همام: إن السترة لربط الخيال. وأقول: إن حكمتها مذكورة في 
نص الحديث» وهي أن المصلي بينه وبين معهوده وصلة ومواجهة» فمن مر قطع المواحهة» وإذا أقام السترة 
صارت المواجهة محدودة. 


أبواب الصلاة 01۸ باب ما جاء في كراهية المرور... 


م E‏ ا 


5 حَدَتنًا الانضارية خدكنا مد دك كاك ذل الى عن E‏ 


عن نر ني تجند: أن ون نح ڪالږ اټ آمل إل آي نو ناا 0 


کے 


مِنْ رَسْوْلٍ الله #5 في الْمَارَ بين يَدَيْ المْصَلٍ؟ فال أَبُو جْهَيِمِ : قال يَسُوْلُ الله #4: 
رم شاي بن ان مه عل كد aS‏ 


> واي سر سے م 


ا 


سهر: قوله: لو يعلم المار إل: قال في "الكفاية": واحتلف في الموضع الذي يكره فيه المرور» منهم من قدره بثلانة 
أذرع؛ ومنهم خمسةع ومنهم بأربعين» ومنهم .موضع سجودة) ومنهم .مقدار الصفين وثلائةق والأصح: إن كان - 


قوت: قوله: عن بسر بن سعيد أن زيد بن خالد الجهئ أرسله إلى أبي حهيم: المرسّل هو بسر المذكور» كما 
أفصح به في رواية الصحيح فقال: أرسله. ووقع في "مسند البزار 00 أرسل بسر بن سعيد إلى زيد بن 
حالد"» وهو مقلوب, أخطأ فيه سفيان بن عيينة؛ قل ابن مون عن زواية أبن عة فقال: أحطأء إِنّما هو زيد 
إلى أبي حهيم» كما روى مالك. وليس لأبي جهيم عند المصنف إلا هذا الحديث» وله عند البخاري ومسلم وأبي 
داود والنسائي حديث: "أقبل ابي # من نحو بغر جمل" الحديث» وهو أبو حهيم بن الحارث بن الصّمّة واسمه 
عبد الله وهو ابن أحت أبي بن كعب» كما صرح به في "مسند البزار" في نفس الإسناد. 

قوله: لو يعلم المار بين يدي المصلي: زاد أبو العباس السرّاج ا AR‏ 
وحمله الغزالي في "الإحياء" على ما إذا صلى على الطريق أو قصّر في الدفع. "ماذا عليه" 0 ابن أبي شيبة ي 
مصنفه: يعي من الإثم. 

قوله: لكان أن يقف أربعين حير له: ا ل لوه "كان". وق "البخاري' ا على اخرية. 
وقد رُوي عن البِّي 5 أنه قال: لأن يَقف أحدكم مائة عام حير له من أن عر بين يدي و ا 
أحرجه ابن حبان في صحيحه من حديث أبي هريرة. ا بالمرور أن يمر بين يديه معترضًاء أما إذا مشى بين 
يديه غير معترض ذاهبًا لجهة القبلة» فليس داحلا في الوعيد. 


عرف: الوعيد في المرور بين يدي المصلي: قوله: باب إخ: ورد الوعيد في المرور بين يدي المصلي كثيرا؛ فإنه 
أحرج أبو داود: أن رحلا مر بين يدي البي 5 في غزوة تبوك» ويصلي هو وأصحابه» فشل رجلاه؛ لدعائه کي 2 


أبواب الصلاة 2ه باب ما جاء في كراهية المرور... 


م 


0 قَالُ: ١أرْيَعِيْنَ‏ بْنَ يَوَما) 3 ريع 97 بحن شرا أو ا سَنَّةَ). 


ک۱ 


1 


7 
قال أذ ف” ارمس 265 ل اه إلى ضاه # ري ر وي رمه على 2ه ىه علا 
8 15 للك 5 e ٠‏ اس طلم 

ابو عیسی: وَحَدِيتْ ي جهيم 5ه حديث حسن صحيح. وقد وق عن ي 


شم وس 


خِيّهِ وَهُوَ يُضَلٌ). 
وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ الْعلْم» گرهُوا الْمَُوْرَ بَيْنَ يَدَيْ لمل وَلَمْ يرا اک لك 


أ ته قال: لن يَف أَُحَدُكُمْ مِانَةَ عام خَيْرٌ له مِنْ ن ي بَيْنَ يدي 


سره 7 و سرامو جد ر 2 َد قله 2 ر - 2 o3.‏ 
* وني مُسْحَةٍ الْعَلامَةٍ أَحمَدَ خمد اکر زِيَادةُبَعْد قوله: «يقَظع صَلاة الرَجل): [وَاسمُ 
الي الْتَضْرِ سَالِم مَوْلى عَمَرَبْن عَبَيْدِ الله الْمَدِيْ.] 

سهر = بحال لو صلی صلاة خحاشع لا يقع بصره على الارء فلا یکره نحو: أن يكون منتهى بصره في قيامه 


موضع سجوده إڂ. وقال في 'الهداية": إنما يأثم إذا مر في موضع سحوده» والإمام شس الأئمة السرحسي وشيخ 
الإسلام وقاضي حان اختاروا ما اختار صاحب "المداية". 


عرف = والحال أن دعاءه ل على الناس قليل أقل» وقد كان دعا: اللهم من دعوت على أحد ولم يكن ذلك 
لائقاً به» احعله في حقه رحمة. فعلم وعيد المرور. 

قوله: لا أدري إل: قال الحافظ: صرح الراوي في "مسند البزار' ' بأربعين حريفا فتعين التميز» ووجدت رواية فيها 
ذكر مائة سنة. 


د د دا 


أيواب الصلاة .0۷ باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء 


(۳٦(‏ ان ما جَاءَ لا يقَطع الصَّلَاةَ شىء 

۷ - حَدَّكَنَا محمد بْنُْ عَبْدٍ الْمَلِكِ : بن أبي الشَوَاربِء حَدَّتَنَا يَزِيْدُ بْنُ رُرَيْع 
حَدَّكَنَا مَعْمَرٌ عن ار عن عب اله شی عبد له ني غق عن ان عبايى هد 
قَالَ: كُنْتُ يَدِيَ الْمَضْلٍ 8 نان د . فنتا راسي 0 صل بأصْحَايهِ بِمقٌ) قَالُ: 
توا علا وتا الشل نترك ب أبن ل تع ملت رفي اباب عَنْ 

عَائْمَةَ وَالْمَضْلٍ بْنِ عباس وَابْنِ غْمَرَ كد 
رأف الملم من أضحاب الي 1# تن نكم من ابي كل لا يَقْطَمُ 
الصلاءَ شَيْء وَبه يمول سَفْيَانُ وَالشَافِيُ. 


قوت: قوله: على أتان: بفتح الهمزة والمثناة من فوق: هي الأنشى من الحمير» ولا يقال: أتانة. والحمار يطلق على 
الذكر والأنثى» كالفرس. 

قوله: يصلي بأصحابه عي : زاد مسلم: "في حجة الوداع . 

عرف: قوله: باب إلخ: واقعة الباب واقعة حجة الوداع» المذكور سابقاً كان حكم الإثم» والآن حكم قطع الصلاة 
وروى الترمذي وغيره انقطاع الصلاة .مرور الكلب الأسود لا الحمار والمرأة» ولا يقطعها شيء عند الثلاثة. 
الاختلاف في وجود السترة في قصة الباب: واحتلفوا في وحود السترة في واقعة الباب» فرأى البخاري وجودها 
في واقعة الباب» وزعم البيهقي عدمها في واقعة الباب» كما سأذكره في "البحاري" إن شاء الله تعالى. 


حلي: قوله: فلم تقطع صلاتمم: قلت: الحمار والكلب والمرأة سواء بالحديث؛ فلما لم يقطع أحدها لم يقطع الآخران. 


أبواب الصلاة باب ما جاء أنه لا د 


(10) بَابُ ما جَاء أنه لا بطم السلا إلا الكلْبُ وَاخِْمَارُوَالْمَر 


حل مو س . رەو مو وو 


۸ - حَدَّكَنَا أ د بن مَنِيع) حَدَّكَنَا هشیم حَدَّكَنَا يُوْنْسُ وَمَنصور بْنُ وَاذَانَ 
عن > يد بن هلالِء عَنْ عَبْدٍ اله بن الشات كال سيعت أب در 4 ب يَقُوْلُ: قال 


سهر قوت 


سول الله قله إا صل البَجْلُ ولیس بين يَدَيْهِ کا خِرَة البَخْلِ؛ أو كُوَاسِطَة الكخلء 
سهر قوت 


لم صَلَاتَهُ الْكَلْبٌُ الْأَسْوَدُ وَالْمَدْأَةُ وَالِمَائُ). 


له 


قلت لاي در مه ما بال الْأَْوَدٍ م ن الأخمر وَِنْ الأَبْيَضِ؟ فَثَالَ: يا ابْىَ أي 
سأي كُمَا سَأَلْتُ رسو َسْوْلَ الله ب فَمَالَ: «الْكلتٌ الْأَمْوَدُ شَيْطَانُ». وني الاب عَنْ 


أبي سعيد د وا لمڪم الْغِمَارِيّ اي هَرَيْرَةٌ ١‏ وَأَّيسن مل 


سهر: قوله: كآحرة الرحل: بالمد الخشبة الي يستند إليها الراكب من كور البعير» ومؤخرته - بالهمزة والسكون - 
لغة. (جمع البحار) قوله: أو كواسطة الرحل: واسطة الكور ث بإلان, والكور الرحل. 

قوله: قطع صلاته الكلب الأسود إلخ: أي حضورها وكمالماء وقد يؤدّي إلى قطع الصلاة» وفيه مبالغة في الحث 
على نصب السترة» ووحه تخصيصها مفوض إلى رأي الشارع؛, والله أعلم. وذهب بعضهم إلى قطعها يهذه 
الأشياء» ولنا ما رواه أبو داود عن أبي سعيد قال: قال رسول الله 5: لا يقطع الصلاة شىء وقيل: حديث 
القطع منسوخ هذا الحديث» ذكره ابن الملك» لكنه موقوف على معرفة التاريخ» كذا ذكر الملا علي. 


قوت: قوله: كآحرة الرحل: بالمد وكسر الخاء. قوله: أو كواسطة الرحل: قال العراقي: يحتمل أن يراد يما وسطه. 
ويختمل أن يراد ها مقدّمه. ويحتمل أن الي تل قال ذلك جميعاء ويحتمل أنه شك من بعض رواة إسناد المصنف؛ 
فإن ذكر واسطة الرّحل انفرد يما المصئّف. 

قوله: قطع صلاته الكلب الأسود والمرأة والحمارٌ: وزاد أحمد: "والكافر"» وزاد أبو داود: "والخنزير". وهذا منسوخ 
عند الجمهور» ذكره الطحاوي وابن عبد البر. 

قوله: الكلب الأسود شيطان: حمله بعضهم على ظاهره؛ وقال: إن الشيطان يتصور بصورة الكلاب السود وقال 
بعضهم: لما كان الكلب الأسود أشدّ ضررًا من غيره وأشدٌ ترويعًاء كان المصلي إذا رآهُ اشتغل عن صلاته به؛ 
فرعا أداه ذلك إلى قطع صلاته» فسّمّي ذلك قاطعًا باعتبار ما يُتَخرَّفُ منه ويؤول إليه» وكذلك تأوَّنُوا قطع المرأة 
والحمار للصّلاة؛ فإنه يخاف من ذلكء فالمرأة تفعن» والحمار يهى والكلب يروع. ' 


أبواب الصلاة 33 باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب.. 


بُوعِيْى: حَديْك أي ذر4 حَدِيْكُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وََددَهبَ بَعْضُ أَهْل العم 
ليه 4 قَالَوَا: يَقْطَمٌ الصَّلَاءً الا وَالْمَرَ وَالْكَلْتُ السو د قال أَحْمَدُ: الَذِي لا امك فِيْه: 
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أنّ الكت الآ نيف اللا ول تبي مئ تار تر ا قال إِسْحَاقٌ: 
لا يَمْطعْهَا ىء إلا الْكَلْبُ الاسر 


عرف: قوله: وفي نفسي إل: لأن حديث قطع الصلاة بالمرأة والحمار يعارضه حديث نوم عائشة تيا بين يدي 
البي ينه وحديث ابن عباس لاء وأما حديث قطعها عرور الكلب فلا معارض له. 

تأويل الحديث: ثم لما كان حديث الباب حلاف الأئمة الثلاثة» تأول الناس بأن المراد من القطع قطع الخشوع. 
وأقول: إن المراد من القطع قطع الوصلة الى أحبر الشارع ها الغائبة مناء ولأن القطع إنما يكون في المتصل وهو 
الوصلة. وأقول: إن حديث نوم عائشة ا لا يعارض حديث الباب؛ فما كانت لا تمر» والحديث في المرور. 
بيان النكات: وأما النكات فوجه القطع بالكلب الأسود والحمار والمرأة أن في الحديث أن: الكلب الأسود 
شيطان» وف الحديث: إذا نمق الحمار يرى الشيطان» وفي الحديث: إن النساء حبائل الشيطان» فلكل من الثلاثة 
تعلق بالشيطان. 

فائدة في أن الكلب والحمار لا يسبحان الله: وف "الدر المنثور": أن الكلب والحمار لا يسبحان الله تعالى» والله أعلم. 


أبواب الصلاة 3 باب ما جاء في الصلاة في الشوب الواحد 
(۳۸) ات مَا جَاء ة في الصلاة في الوب الْوَاحِدٍ 


۹ - حَدَّكنَا فُتَيبَةٌ يبه حَدَئََا للت عَنْ هام هوَ ان عزو عن أيه عَنْ عمَرَ ين 
بي سَلَمَة 4 َه أى رسو الله # بص في بَيْتِ يت ام صلم متيلا في ثوب وَاحد. 


ار ر 
کک بن أبي ا 


وف الاب عَنْ آي هُريرَةً ایر وََلَمَةَ بن الا کوع وَأَلَّين وَعَمُرو بن ألي أَسِيّدٍ 


أ سعد وكاو ان نا تة م الي وان بسر ل أ ع 


اسر هو ع 


غبانا نيا الصّامِتٍ الْأَنْصَارِيٌ م 


ل تأر اا 7 مِنْ أُضْحَاب ب الي : 2 ا عدم مِنْ التَابعِيْنَ 0 قَانوَا: 


ل بأ بالك دة الكزب الاج . وقد ال بَعْضُ أَهْلٍ الْعلْم: بص اليَجُلُ في َوب 
بن ا 


: 0 %4 1 ر 2ه 2ه ا‎ on 7o op 
وني نسْحَةٍ الشبخ شُعَيْبٍ الْأَرْتَؤْوْط: [عمرو د بن الي أسَدٍ] دل قوله: «(عمرو بن‎ * 


سيد). (راجع ما علق عليه العلامة أحمد محمد شاكر) 


قوت: قوله: يُصلي في بيت أَمّ سلمة مشتملا في ثوب واحد: قال العراقي: كيف الجمع بينه وبين فيه عن 
اشتمال الصمًاء؟ والجواب: أن لهي ورد عن اشتمال خصوص» فيحمل اشتماله المطلق على غير مورد التهي» 
وقد فشر اشتماله هذا بأنه كان مالقا بين طرفيه» وهو مخالف لاشتمال الصماء. 


عرف: غرض الشارع من حديث | الباب: قوله: باب إلخ: حاصل الباب كما قال الطحاوي: إن غرض الشارع 
أن لا يبق الوب مهملا فإذا كان أوسع يتوشح ويسمى بالمخالفة بين الطرفين والالتحاف والاشتمال» وإن 
كان وسيعاً فبعقد على القفا وإلا فيتزر, ثم صرح الأحناف أن اشتمال الصّمّاء أي اشتمال اليهود في الثوب الواحد 
مکروه» ولا باس به ف الثوبين؛ لما في "أبي داود" عن وائل بن حجر: أنه كله كبر ورفع اليدين في داحل الثوب ثم 
التحف ل اوقا بن سیل تل ااا شف أحد النگین إذا كان الثوب وسيعا يكن ستر خد ل 


مستحبة عندنا: ارد ولازا السا ولاتكره ا بدو ل العمامة وإن كان إماماً. 


أبواب الصلاة o۷4‏ باب ما جاء في ابتداء القبلة 


لق 00 ما جَاءَ في ابْتِدَاءٍ الْقبْلَةٍ 


سے 


ر 


م حدق هناد حَدََّنَا وكيم عن إِسْرَائِيُلٌ» عر عَنْ أبي إسحَاق» عَنْ ا بن 


سے ار 


غارب 4ه قال كا قي وول الم ا التيية صل كرتت الَف بيك سِكَة أو سَبْعَةَ 
0 نيل أن نبة إل الي اول هل ال فاق نه 
عرف 


البقرة: 4 لم 

قوت: قوله: لمأ قدم رسو مول الاك اللدينة صلى نحو بيت المقدس تة أو سبعة عشر شهرا: : هو بحذف التنوين 

من ستة. قال أدب بن العربي: نسخ الله القبلة مرتين» ونكاح المتعة مرتينه وحوح الحمر الأهلية مرتين. قال: ولا أحفظ 
رابعًا.قال أبو العياس العرقي : رابعها الوضوء ما مسَّت النَارُ. ة قلت: وقد نظَمْتُ ذلك فقلت: 
اربع م تكدرَ التسشخ لها جَاءَتٌ بها التصوصن وَالآعَارٌ 
لقبل ةوَمْعَةوَحْمُْرٍ كَذَا الؤضوء مما تمس السار 


عرف: ضبط الكلمة: قوله: باب إلخ: المشهور في الكتب بيت المقدس بكسر الدال من باب اتحرد. 

اختلاف العلماء في عدد نسخ القبلة: واختلف العلماء في نسخ القبلة» قيل: وقع مرتين» وقالوا: إنه كان يصلي 
إلى بيت الله في مكة» ثم نسحت القبلة وانحرفت إلى بيت المقدس في المدينة ستة عشر أو سبعة عشر شهرا ثم 
نسخحت» وجعلت القبلة بيت الله وقيل: إن النسخ وقع مرةء وقالوا: إن القبلة في مكة بيت المقدس» وكان 
مأموراً باستقباله» وكان يستقبل بيت الله بطوعه» وللطائفة الثانية رواية قوية عن ابن عباس 5يماء وأنه عك كان 
يعمل بعمل أهل الكتاب قبل نزول الشريعة الغراء» كما في "البخاري"؛ ويدل عليه كثير من الأحاديث» ولكنه 
يرد على الطائفة الثانية ما في بعض طرق حديث إمامة جبرئيل عة أنه أمه عند مقام إبراهيم» وقي مقام إبراهيم 
لا يمكن التوجه إلى البيتين» وما وجدت أحدا توحه إلى هذا. 

وجه التفات البي 5 إلى السماء: قوله: تقلب وحهك في السماء إلخ: كان التفاته ت إلى السماء لضرورة؛ 
فيكون مستثى من ما في "مسلم" النهي عن النظر إلى السماء. 

موضع تحويل القبلة: وأما موضع تحويل القبلة فقيل: المسجد النبوي» ولكن التحقيق أنه مسجد القبلتين» 
وانغرف البي 5 عن بيت المقدس إلى بيت الله في الصلاة» وبدل موضعه» وكذلك الصحابة أيضاء داري 
فيه كلام ذكره في "روح المعان"» وقال الحافظ برهان الدين الحلبي الشافعي في شرح له على "البخاري': 
التحويل كان في حالة ركوعه في الثالثة. 


أبواب الصلاة . ولاه باب ما جاء في ابتداء القبلة 


قوتي عرف 


عرف 
فَوَجةَ إلى الكُعبَةء وان بحب ذلك فصل رج مَعَهُ الْعَصّت 3 مر عل قوم من 
الأَنْصَارِ وَهُمْ رك في صَلَاةٍ اضر نحو بیت المقدسسء فَقالَه ُو و سهد شه أنه صل مع 
سول الله ع وا ق وجه إلى الْكَعْبَة: قَال: قار 2 فا 07 1000 


وي الاپ عَنْ ابن عْمَرَ وَابْنِ عباس وَعْمَارَةَ : بن اؤیں وَعَمْرو بْنِ عَوْف الْمُرَنٍ 
ونس ا قال ابو حِيْسَى: حَدِيْتُ لاء 4 حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْح. وَقَد َو سان 
لور عَنْ َي إِسحَاقَ. 

١؟‏ - دَّكَنَا هناد حَدَّنَنَا وكِيْعٌ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ بد الله ن ديار عَنْ 
اي عُمَرَ 4# قَالَ: وا رُكُوْعًا في صَلَاةٍ الصّبْح. قال أَبُوعِيَْى: هَدَا حَدِيْت صَحِيْمٌ 


سهر: قوله: وهم ركوع: [فِ المسجد الذي كان لبي عبد الأشهل.| 
قوت: قوله: فصلى رجل معه العصر: هو عبَّاد بن بشرء وقيل: عاد ب نهيك. 


عرف: قوله: فصلى رحل معه العصر: أي في المسجد النبوي بعد ما وقع التحويل في الظهر في مسجد القبلتين. 
قوله: على قوم من الأنصار: في مسجد بني عبد الأشهل. 

تعيين من أخبر أهل مسجد قبا: والرجل المار كان عباد بن بشرء وهو الذي أخبر أهل مسجد قبا أيضا بتحويل القبلة. 
بيان أول صلاة وقع التحويل فيها: ثم في كتب السير: أن أول صلاة وقع التحويل فيها صلاة .الظهر؛ وني 
الصحيحين نما صلاة العصرء فقال المحدثون في جعهما بأن التحويل وقع في وسط صلاة الظهرء وأول صلاةٍ 
صليت بتمامها نحو بيت الله العصرء فلا تدافع. 

التوفيق بين الحديثين: : ثم اعلم أن في رواية الباب: مر رحل على قوم من الأنصار في صلاة العصر إل وفي رواية: 
صلاة الصبح» وجمعوا بينهما بأن واقعة العصر واقعة مسجد بي عبد الأشهل» وواقعة الصبح واقعة مسجد قبا. 
بحث في نسخ القاطع بخبر الواحد: واعلم أن في حديث الباب إشكالاً من حيث الأصولء؛ وهو أن المشهور القاطع 
١‏ شخ نخير الواحد وكان لهل مسجد بي عبد الأشهل ومسحد قبا بلفهم استقبال بيت اللقدس بلتوئر» وقد تركوه 
بخبر رحل» وقال زين الدين العراقي بحيباً: إن حير الواحد في عهده عا عا مفيد القطع. ص 


أبواب الصلاة “اه باب ما جاء في ابتداء القبلة 


واووا را مه مام فقا ماما م فاق ها مم فام ةد .ا وام مك ووه ورور ورور ررم رو رمه راواه م و م وام مامه ف وار م 6م م 6 66 1316666 بع بتع عت تدعت د55 


عرف = والجواب عندي: أن حبر الواحد قاطع إذا كان مؤيداً بالقرائن» وكثيراً ما يوحد العلم القطعي كما 
نشاهده في عرفناء ولذا أقول: إن أحاديث الصحيحين تفيد العلم القاطع» ولكن لا بحيث لا يزول بتشكيك 
المشكك كما قال أبو عمرو ابن الصلاح وغيره من بعض العلماء إلا شاذها ونادرها مثل حديث تمن البعير في ليلة 
البعير» وهكذا يفعل من يكون له تحربة في أحوال رواة الأحاديث. 

وههنا إشكال آخرء وهو أن مذهب الجمهور أن العمل بالناسخ موقوف على تبليغه أحدا من المكلفين» وقال 
البعض: لا حاجة إلى تبليغه أحداء بل يكفي نزوله على الشارع» في واقعة الباب عمل أهل مسجد قبا بالمنسوخ في 
صلاة العصر والمغرب والعشاء» ومع ذلك لم يؤمروا بالإعادة» والجواب: أن الضوابط يعمل ها بعد عهده عل 
وأما في عهده ت فيفعل الشارع كيف ما شاي ويفوض الأمر إليه» ويدل على هذا كثير من الوقائع. ويمكن أن 
يقال: إن العمل مما ذكر من الضابطة إنما يكون إذا لم يرد صاحب الشريعة بنفسه إرسال رسول إليهم» وإذا أراد 
هذا فيكونون مأمورين إذا بلغهم أمر صاحب الشريعة» وني واقعة الباب أراد البي 5 إخبارهم؛ لما في "سنن 
الدار قطي" أنه ت أرسل الرحل بنفسه وأمره بإخباره بتحويل القبلة» فانحل الإشكال. 


* ج# ا 


أبواب الصلاة o4‏ باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 


(1650) اث ما جَاءَ أَنَّ ما سن الم ق وَالْمَغْربٍ قِبْلَة 
٣‏ - حَدَكَْا محمد بن آي معي حَدَكَْا أي عَنْ حك بن عرو عَنْ اي سَلََ 
عَنْ اَي هُرَیرَة ف قَالٌ: قال رسول الله 5: :ماب اشرق وَالْمَغْبٍ قَيْلَة». 
۳ - حدتتا ی بن مَوْسَى» حَدَّتَنَا خمد ُحَمَدُ بْنُ أبي مَعْكَر مِثْلَهُث 
ال ابو عِْسّی: : حَدِيْتُ اي هْرَيرة 4ه قد روي عَنْهُ ِن عبر وَج رق تَكَلَمَبَعْضُ 
حلي 
أل ابل أي تشقر من ر لوب واش کی موز تی مایب فل نه 


وي عَنْهُ سَيئاء وَقَدْ رَوَى عَنْهُ الاس. 


قال محَمَد: : وَحَدِيْتُ عَبْدِ الله بْنِ جَعْمَرِ الْمَخْرَِيَ عَنْ عنما مان بن محمد اليئ عن 


سَعِيْدٍ الْمَفُْريُ عَنْ أي هْرَيْرَةٌ 4 أو ى وَأصَحُ ِن حَديْتِ ثِ ابي معشر. 
سهر : : قوله: هأ د بين المشرق وا مغرب قبلة: أي مشرق الشتاء ومغرب الصيف» والظاهر أا قبلة أهل المدينة. 


قوت: قوله: ما بين المشرق والمغرب قبلة: ليس هذا عامًًا قي سائر البلاد» وإنما هو بالنسبة إل المدينة الشريفة 
ونحوها. قال البيهقي في "الخلافيات": المرادٌ - والله أعلم - أهل المّدينة» وَمَنْ كانت قبلتّهُ على سمْتٍ أهل المدينة. 
عرف: بيان الاختلاف في مراد الحديث: قوله: باب إخ: اختلفوا قي مراد الحديث» ومراده الصحيح أنه خحطاب 
لأهل المدينة ومن على سمتهاء وقال بعض الناس: إن الحديث لأهل الشرق» ومعئ الحديث أن بين مشرق الشتاء 
ومغرب الصيف» وبين مغرب الشتاء ومشرق الصيف قبلة» لكن هذا التأويل لا يساعده الحديث» وكان حق 
العبارة على هذا أن ما بين المشرقين والمغريين قبلة» وقيل: إن بين المشرق والمغرب قبلة» أي إذا جعل المشرق 
حلفه وا مغرب أمامه» فيكون في الحديث ذكر قبلة أهل الشرق» وهذا أيضاً حلاف الحديث» والصحيح شرحا ما 
ذكرء كما يدل عليه لفظ ابن عمر ظكما. 


حلي : قوله: قال محمد لا أروي عنه شيئا وقد روى عنة الناس: قلت: تضعيف الرحال وتوثيقهم أمر احتهادي» 
ومن ثم يختلف فيه. 


أبواب الصلاة o۷۸‏ باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 
غ4م” - حَدَّكَنَا الْحْسَنُ بن ل د بسخر الْمَرْوَزِيُ؛ حَدَكَنَا الْمُعَلّ بن مَنْصوْرٍ حَدَكَنَا 
عبد لله ن قر الدخريئ؛ عن غفتان بن محر الأخكيئ؛ عن سينب التقاري. 
عن اي هُرَيْرَ 4ه عَنْ التي # قَالَ: «مَا بين الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْربٍ قِبْلَةُ). وَإِنَمَا قيْلّ: 


و 


عَبْدُ الله بن جَعْمَّر الْمَخْرَيُ؛ لَه مِنْ وُلَدِالْمِسْوَرِ بن عَحْرَمَةَ ده 


تال ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ. وَقَدْ رُويَ عَنْ غَيْرِ وا جد مِنْ أَصحَاب 
الكو 5 «مَا بَيْنَ الْمَْرِقِ وَالْمَفْرِبٍ قِبْلَُه مِنْهُمْ عْمَرْبْنُ الطاب وَعَل : بْنُ أبي طَالِبٍ 


ر 1 
وای یں ليد 
0 بن عباس فتاه 


وَقَالَ ابن عُمَرَ ذكما: إا لت ارت عن تيا ت وَالْمَشْرِقَ عَنْ يَسَارِكَ فَمَا بَيْتَهُمَا 


شیج 


قِْلَه إِذَا اسْتَقْبَلْتَ الْقَبلَةً. ل ابر م الْمُبّ ر ما بَيْنَ الْمَهْرِقٍ وَالمَغْرب قِبْلَه هَدَا 
حلي / 
اهل الْمَهْرِقِ. وَاخْتَارَ عَبْدُ بن الْمبَارك القياشْرَلأهْل مَرْو. 


سر هبي 


عد 


عرف: الرد على تأويل بعض المتكلمين وبيان التأويل في قول ابن المبارك: قوله: وقال ابن المبارك: تأول بعض 
المتكلمين في الحديث المذكور سابقاًء أي يكون المشرق خلفه والمغرب أمامه» وجعلوه موافقا 0 ابن المبارك شب 
والحديث على مراده الصحيح» ويتأول في قول ابن المبارك سل بأن المراد من أهل الشرق الذين بالشرق الشمالي. 
قوله: التياسر لأهل مَرو: أي الانحراف إلى جانب اليسارء و"مرو” بلدة ابن المبارك. 

بيان الاعتبار في المواجهة: واعلم أن الاعتبار في المواجهة يكون للجانب الأبعد من القبلة» كما في "الخطط والاثار . 


شيخ: قوله: إذا جعلت المغرب عن بمينك إخ: هذا إذا كان مقيمًا في حانب الشمال» وأما إذا يقوم الرحل وهو 
مقيم في الجنوب» فحيئئذ يقع المغرب في اليسارء والمشرق في اليمين. 

قوله: وقال ابن المبارك إل: ظاهره مخالف للمشاهدة؛ لأن وقوع القبلة : بين المشرقين لأهل المدينة؛ لأنهم واقعون في 
حانب الشمال عن الكعبة» وأما في حق أهل المشرق فالقبلة قدّامهم فقال الأكثرون: إن المراد من أهل المشرق - 


أبواب الصلاة 3 باب ما جاء في الرجل يصل لغير القبلة... 
ما جا ني لل صل ذال فى اله 

0" - حَدَّنَنَا تَحَمُودُ بن غَيْلَانَ حَدَتَنَا وكيم حَدكَنَا أَفْعَث يْنُ سَعِيد يد السَّمَّانُ 

عن عَاصِم بن عُبَيْدٍ اللو عن عبد الله ب عام بُ رَبِيْعَةه عَنْ ابه قَالَ: کنا مَعَ 

الت #ني سق ري َب ملم N‏ 

لما أَصْبَحْتا دَگرتا َك لت 3# تر ل ايا وا فق اش 


(البقرة:ه )١١‏ 
2 مگ سه 


قال ابو عِيسَى: ا حَيِيْت لیس شتا بذاك لا كد َعْرِفه لا مِنْ حَدِيْتِ أَشْعَتَ الان 

وفعت بن سوبي أب الع اس عة مف في الخونث. وقذ ذهب گار أل اليل 
إلى هَذَاء قَالَوًا: حلي الق قز لوي ا لب ما صق أ َل لك 

ية كَإنَّ صَلَائهُ جار وَبه يَقْولُ سَفْيَانُ الَورِيُ وَابْنْ الْمُبَارَكِ وََحْمَدُ سحا 


َل 


قوت: قوله: حدثنا أشعث بن سعيد السمان: ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 

قوله: لا نعرفه إلا من حديث أشعث: قال العراقي: تابعه عليه عمر بن قيس الملقب سنْدّل عن عاصم» أخرحه 
أبو داود الطيالسي 5 مسنده» والبيهقي 5 سندة) قال: إلا أن عمر بن قيس شارك الأشعث ف الضعن» بل رما 
يكون أسوأ حالا منه» فلا عبرة حَيئبٍ .متابعته» وإنما ذكرته ليستفاد. 


عرف: قوله: باب إلخ: المسألة صحيحة مسلمة عند الكلء والحديث ساقط السند. 
بيان الوجوه في تفسير الآية: قوله: فأيدما تولوا فم وجه الله إلخ: في تفسير الآية ثلاثة أوحه؛ لأنما إما في المصلين 
ي ليلة مظلمة وإما في حق المتحري للقبلة» وإما في المتنفل على الدابة. 


شيخ = هم سكان المدينة المقدسة وقال البعض: إن المراد من وقوع قبلة أهل المشرق في المشرقين: مشرق الشتاء 
ومغرب الصيف بحضرة الصورة» والحق ما قال الديوبندي مد الله ظله: إنك إذا كنت بين الشيئين» أحدهما عن 
يعينك والآخر عن يسارك» فيصدق حيئئذ أنك بينهماء وكذلك إذا كنت بين الشيئين» أحدهما قدّامك والآخر 
حلفك» فحيئذ يصدق أنك بينهماء فعلى هذا لا شك في كون قبلة أهل المشرق بين المشرقين» وإن كان أهل 
المشرق في حانب الشرق من القبلة الشرفية. 


أبواب الصلاة 327 باب ما جاء في كراهية ما يصل إليه وفيه 
اسمس اي 1-2-2222 م ہہ ا ص 


10 يات ما حا ني كزاهية ن لصن إلنه وف 


سهر عرف 
٣‏ - حَدَّكَنَا تَحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ حَدَّتَنَا الْمُقَرِئ َالَ: حَدَّكَنَا سی بْنٌ أَيُوْبَ عَنْ 
رَد ن یبر عَنْ داد بر بن الحْصَيْنِء ؛ عن افي عن ابن عْمْرَ ند : أنَّ الى 75 تی 
سهر قوت سر فوت 


أَنْ يصب في س سَبْعَةِ مَوَانَ: في الْمَرْبَلَةِ وَالْمَجْرَرَةٍ وَالْمَثْبَرَة وَقَارِعَةٍ الطرِيْقٍ وَفي الما 


ل 


وَمَعَاطن الْوِبلٍ قق هر بيت الله. 


سهر: قوله: المقرئ: هو عبد الله بن يزيد المكي من كبار شيوخ البحاري» كذا في "التقريب"» وهو المراد في هذا 
الإسناد. (التقرير) قوله: المربلة: موضع طرح الزبل» هي بفتح ميم وتثليث موحدة. 

قوله: وامخزرة: هي عن الصلاة قي ابحزرة» وهي موضع تبحر فيه الإبل» . وتذبح فيه البقر والشاة» يكثر ١‏ فيه 
النجاسة سة من دماء الذبائح وأرواثهاء وجمعها ابجازر. 

قوله: وقارعة الطريق: وسطه وقيل: أعلاه. الأعطان: جمع عطن» وهو مبرك الإبل حول الماء. 


قوت: قوله: زيد بن حبيرة: بفتح اليم وكسر الباء الموحدة» بعدها مثناة من تحت ثم راءٌ ليس له عند المصنف 
إلا هذا الحديث الواحد. قوله: المربلة: بفتح الباء وضمهاء المكان الذي يُلقى فيه الرّبل. 
قوله: واخزرة: بفتح الراءء المكان الذي يذبح فيه الحيوان. 


عرف: الفرق بين المقرئ والمقري: قوله: القرئ: وليعلم أن الُفْرِئ غير المقريّ منسوباً إلى بلدة القري» وهو 
مضبوط الحافظ» وضبطه في "معجم البلدان"» وراو آخر مقري» وقال الحافظ عبد الغئي المقدسي: إن رسم خط 
اللفظ عند المحدثين بالألف أي المقراي» فلا يختلط في الألفاظ. 
الاحتياط الواجب لكل من يشتغل بالحديث: ويجب تمبيز كل واحد من الآخر لمن يشتغل في الأحاديث؛ فإن 
بعض المحدثين سحبوا حديث: من كذب علي متعمد | إل على من يخطأ في عبارة الحديث» كما قال العيئ في 
'عمدة القاري”؛ وكذلك بصدق الحديث على من يذكر الأحاديث ف الواعظ رطيها وبابسها. ولا يبالي» وذكر 
الشيخ شس الدين السخاوي - جلثه: إن سيبويه أحذ في علم الحديث عند حماد بن سلمة» فلما بلغ على حديث: 
من قاء أو رعف إل قرأ "رعف" مجهولاً. وكان الصحيح معلوماء قال حماد بن سلمة: قم من عندناء وأخرجه 
من درسه» فذهب سيبويه عند الخليل لتحصيل النحو والعلوم الأدبية» ثم لم يرجع إلى تحصيل الحديث» ومات 
سيبويه وهو ابن أربعة وثلاثين سنة. 
حكم الصلاة على ظهر بيت الله: قوله: وفوق ظهر بيت الله إلخ: وذكر الأحناف وجه العلة بأن الصلاة فوق ظهر = 


أبواب الصلاة ۸۱ باب ما جاء في كراهية ما يصل إليه وفيه 
.0 بد ع4 


۷ - حَدَّنَنَا عل ُن حجر حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بن عَبدِ الْعَزِيْر عَنْ ربد بن جَبِيْرَةَ 
عن ا ی حاب عن كاف عن الى تر 4ه ڪن ل اله يتف بِمَعْنَاهُ وَنحُوه. 
وَفي الاب عن اي مَرْكَد ند وَجَابِرِ یں دا ” قَالَ أَبُو عِيِْمَى: حَدِيْتُ ابن عْمَرَ كد 
ِسْتَاده لَيْسَ بِدَاكَ الْمَوِيّ. وَقَڏ تُڪَلَمَ في ر د ابن جَبْرَ مِنْ قبل حِفْظِه* 


وَكَدْ رَوّى اللَّيْتُ بْنُ سَعْدِ هَذَا الَْدِيْتَ عَنْ عَبِْ الله ُن عمَرَالْعُمرِيٌ» عَنْ تاف عَنْ 


ر ر 9 س لله 1 سر 04 س سے ۳ م ت 5 لد 
ان من عن مر د عن الي # مغل حي اني غتر د عن اي کن 
رو رم 2 م ار 0 7 سه س مارو بط ۵ ممه د و 


أل الح من قل جه مل ل ن سينو اقشاق 


٠‏ وَفي فة الْعَلّامَةِ أَحْمَد محمد شاكر زيادة بعْدَ قَوْله: «رادیں: [أَبُو مرد اشم 
گتار بن حُصِيْن ] ) 
* وني شُسْحَةٍ الْعَلَامَةِ أَخمَدَ ُحَمّد شار زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْلِهِ: «مِنْ قِبَلٍِ حِفْظِد): [قَالَ 

ُو عيسى: وَرَيْد بن بر الكو أَنبَت من هَدَا أف وقد َع ِن ابن عمَرَ د 


عرف = بيت الله يوجب سوء الأدب» وهذا التعليل يقتصر على بيت الله قم وتحوز الصلاة على غيره من المساجد. 
حكم حديث الياب: وحديث الباب تكلم فيه الترمذي» وتكره الصلاة عندنا أيضا في المواضع المذكورة» ويمكن 
أن يقال بصحة الحديث؛ لإخراجه ابن السكن في صحيحه؛ وهو التزم صحة ما أخرجه في صحيحه. 

بيان حال الراوي: قوله: عبد الله بن عمر العمري: ضعفه الترمذي تبعا للبخاريء والبعض حسنوا روايته» وهم 
كثير» وعندي أنه من رواة الحسانء وفي "الميزان" أنه إذا روى عن نافع فهو ثقةء وكذلك قال ابن معين الذي 
أشد الرحال في حق الرحال» وتقوية عبد الله العمري يفيدنا في بحث حديث ذي اليدين. 

بيات خطأ الشوكابي: قوله: من حديث الليث بن سعد: قد أحطأ الشوكاني ف "نيل الأوطار" في هذه العبارة 
وقلبها وجعل "من" بيانية» والحال أهُا ليست ببيانية وقي نسخة "ابن ماجه" في سند حديث الباب سهو. 


أبواب الصلاة ۲ باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم.. 


)٤۳(‏ باب ما جَاءَ في الصَّلَاةِ في مَرَابض الْعَتَمِ وَأَعْطَانٍ الإيل 


۸ - حَدَّنَنا ابو كريب حَدَّتَنَا خأ يق اتم عن ا ر بي عياش عَنْ 
ٍِ 1 سهر و قوت 
هِمَاءٍ» عن ابن سبريَء عن اي هريرة ۾ قَالّ: قال سول الله 5: «صَلَوًا في مَرَابِضِ 


الع وَل صلا ف أَعْطَان الإبل». 


سهر: قوله: صلوا ف مرابض انعنم ولا تصلوا 2 أعطان الإبل: وذلك للنجاسة؛ فإهًا موجحودة ف المرابض»؛ لأن 
الإبل تزدحم ف المنهل؛ فإذا شربت رفعت رؤوسهاء ولا يؤمن من نفارها وتفرقها فتؤذي المصلي» أو تذهبه عن 
صلاته أو تنجسه برشاش أبوالهاء ذكره ق 'جمع البحار". 


قوت: قوله: صلوا في مرابض الغنم: 03 بفتح اليم وكسر الموحدة» وآخره ضاد معجمة. قال الجوهري: 
المرابض للغنم كال معاطن للابل. وهذا أمر إباحة. 

قوله: أعطان الإبل: جمع عطن» بفتح العين والطاء المهملتين» وفسره الشافعي بالمواضع الي تحر إليها الإبل 
الشاربة ليشرب غيرها. وقال صاحب "الثهاية": المعطن مبرك الإبل حول الماء. وقال ابن حزم: كل عطن مبرك 
وليس كل ميرك عطنا؛ لأن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودها الماء فقط والمبرك أ عم؛ لأنه الموضع 
المتحذ له في كل حال. 


عرف: معنى الضأن والمعز والغنم: قوله: باب إلخ: الضأن: #شء والمعز: ب الغنم: گند أي الغنم أعم منهما. 
حكم حديث الباب وبيان استدلال المالكية بحديث الباب: حديث الباب قوي» ومضمونه مروي في الصحيحين 
أيضاًء وتمسك الموالك بحديث الباب على طهارة أبوال ما يؤكل لحمه وأزباله» وأطنب الشافعي يلك في الحديث؛ 
وقال: إن الإبل مع كونه ما يؤكل لحمه ينهى عن الصلاة في أعطافاء فالوجه أنه حيوان شرير بخلاف الغنم. 

الجواب عن استدلال المالكية: وقال الجمهور: إنكم أحذتم من اللازم من الحديث» وليس بصريح ونص لكم. 
أقول: لا ريب في أن تمسك الموالك قوي» فلا بد من الجواب» فأحيب الوحهين أحدهما: ما ذكره الشارحون 
والمحشّون» ومأخذه ما أحاب الشافعي في "كتاب الأم"» وفي ضمن كلام الشافعي يللهه: أن العرب كانوا يسطحون 
مرابض الغنم لا أعطان الإبل» وأن الصلاة في ناحية المربض يطلق عليها الصلاة» وأن المرابض كانت تنظف بخلاف 
الأعطان. والوحه الثاني: ما ذكر ابن حزم أن حكم الصلاة في مرابض الغنم كان ثم نسخ» وكان الحكم حين لم تكن 
المساحد مبنية» وقي "أبي داود" حديث أمر البي ب بتنظيف المساحد بسند قوي» وعندي قرائن دالة على ما قال 
ابن حزم؛ منها ما أخرجه البخاري في صحيحه أن هذه الواقعة قبل أن تبن المساجد» وعندي هذا الحديث المختصر» = 


أبواب الصلاة ٠‏ ) 56 باب ما جاء في الصلاة في مراب الغنم.. 
وعم - حَرَكَنا أَبُو 5 يپ حَدَتَنَا یحی بن اد معن ا 0 5 بن عَيَاشِ٬‏ عَنْ أبي حَصينء 
عَنْ أبي صالب عن اي هُرَيْرَةَ 4 عَنْ الى 38 بمثله 


رفي الاب عَنْ جَابِرِ بي سَمُرَةَ وَالْيَرَاءِ وَسَْرََ بن مَعْبَدٍ ال ا وَعَبدِ الله بْنِ مُعْمَلٍ 


ار 


ی 
ر اع واع 5 7 كن 2 اس o‏ 3 


ا سے 5 3 م و 9ص o‏ لھ ٥ے‏ 5 س 04 نل و 
وَابن عَمَرَ وَانْس ذةف؛. قال ابو عیسی: حدیث ای هريرَة دق حديث حسن صجیح. 
عليه الْعَمَلُ عند أُصْحَابئه وَبه يول اد وِسْحَاقٌ. وَحَدِيْثُ بي حَصِيْنٍ عن أبي صَالج: 
عن ای هريره فاه عن الي 5 . حَدِيْتُ غْرِيْبٌ. وَرَوَأه إِسْرَائِيُلُ > عَنْ اي حَصينِ؛ 


مه 


عن اي صَالِحء عن اي هْرَيْرَة ‏ مَوْفُوكه وَل يَرْفَعْهُ. واس ابي حَصِيْنِ عفان بْنْ 


١ 


عن ای نی اليا أ و اتل یری ترو ابو عِيسَى: 


ص 
م ف اس مم رکو fr‏ ٥و‏ هم وو کت 


قوت: قوله: كان يصلي في مرابض الغنم: زاد في رواية الشيخين: "قبل أن يبئ المسجد". قال العراقي: وفي حواز 
احتصار مثل هذا نظر. 


عرف = اختصر من الحديث اللاحق: "أنه كان يجب أن يصلي حيث أدركته الصلاة إلخ"؛ فدل على أن الاعتناء 
كان لوخ ضع أدركته الصلاة فيه» وأيضاً كانت أرض المدينة ذات جمرات» وكانوا يسطحون مرابض ضس الغنم» فكان 
المربض أولى بأداء الصلاة» ويدل ما في "معان الآثار" عن أبي هريرة ده قال: قال رسول الله يفمٌ: إذا لم تجدوا 
إلا مرابض ض الغنم ومعاطن إل أن الصلاة في مرابض الغنم عند عدم وجدان أرض غيرهاء وقي "موطأ محمد" عن 
أبي هريرة ظله: أحسن مرابض بض الغنم وأطب ب مراحها وصل في ناحيتها إلخ» فدل على الصلاة في ناحية المربض» 
ورفعه ولكن الوقف صوابء والله أعلم بالصواب. 


أبواب الصلاة 5 باب ما جاء في الصلاة على الدابة... 


ا 
کر 


۾ ڭڭ سر E‏ 
ا 8 سح | ان سر 2 


١0‏ انتما ا جَاءَ في الصّلاة عل الَذَابَةِ حيث ما توجهت به 


2 


سے ەو مق هھ 


0" - دشنا مود بن غل 0 دم قَالَا: حدتنا سان 
عن اي الرُّبَيِِْ عَنْ جَابر ذه َالَ: بكي الكمنُ 5 في حَاجَة فَجِنْتُهُ وَهْوَ بصي عل 
ا أخق من الك ونی الْبَابٍ عَنْ نين وَابْنِ عُمَرَ 


ص مام 


ا سَعِيدٍ وعامر بن ربيعة + 


جَابر 4# وَالْعَمَل عَلَيْهِ عِنْدَ HE E‏ 
أن يُصَلٌ الرَجُل عَلَ رَاحِلَيهِ طا حَيْتُ مَا گان وَجْهُهُ إل الْقِبْلَةِ أو عبر 


غرف خكم الصلاة المكتوبة والنافلة على الدابة. وحكم استقبال القبلة فيها: قوله: باب !2: حوز النافلة 
عر لعن لكو عار البلدة» وقال أبو يوسف EB AEE‏ اة نضا ثم قال الشافعية: 
يجب استقبال القبلة ابتداء الصلاة» أي عند التحرعة» وعندنا غير واحب بل مستحب» وأما المكتوبة فلا تحوز 
على الدابة» نعم تجوز للخائف المطلوب ولا تحوز للطالب. ظ 

حكم الصلاة في العجلة: مسألة: العجلة ذات القوائم الأربعة كالأرض» جوز النافلة والمكتوبة عليهاء وأما ذات 
قائمتين فإن كانت مربوطة بالفرس فحكمها حكم الدابة» وإن كانت غير مربوطة يها فرسهاء وها ما تقوم مقام القائمة 
الثالئة» فحكمها حكم الأرض. 


* * د نت 


أبواب الصلاة همه باب في الصلاة إلى الراحلة 


46" - حَدَّكَنَا سقیان بن وکئی حتت أو حال الأختر ن ي ا ر 


عَنْ افع عَنْ ابن عْمَرَ © :أن لين صل إل تعر و رَاحِلَتِه وان يُصَلْ عل 


قال بُو عِيْسَى: هَڏا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَهُوَ قو ِل بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم: لا يَرَوْنَ 
بالصلاة إلى الْمَعِيْر اسا أَنْ مسةر به 
(147) باب ما جَاءَ إِذَا حَضَرٌ الْعَشَاءٌ وَأَقِيْمَتِ الضَّلَاةٌ قَابْدَوُوَا يِالْعَشَاءِ 
ِ ا 


يس 0 r‏ ست يسا و ه ل ولعي اس 4 + ت 
٣۴‏ - حدفتا تیب حدتما سُفيَانُ بن عييتة عن الزَهْرِيّ ع عَنْ نين دم يَبْلُمُ به 
الت 2 قَالَ: ِا حكر الْعَمَاء وَأُقِيْمَتْ الصَّلاة فَابْدَوُئا | بالْعَسَاءِ». وَفي الْبَابِ عَنْ 


عاك وان عُمرٌوسلَمَه: eT‏ 


سهر: قوله: فابدؤوا بالعشاء: قال ميرك قلا عن التصحيع. : وهذا إذا كان حائعًاء ونفسه يتشوق إلى الأكل» 
وق الوقت سما وما أحسي ما روجا عن أي حيفة ل أن يكون أكلي كله صلاة أحب من أن يكون صلا 
كلها أكلا. (المرقاة) 


قوت: قوله: إذا حضر العشاء إلخ: قال العراقي: في المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل» لا استواء الطعام أو عرف 
في الأوعية. قال العراقي: كما ی حديث ابن عمر المتفق عليه: إذا وضع وكما قي حديث عائشة: إذا قرب 


عرف: غرض حديث الباب: قوله: إلى الراحلة: أي يجعلها سترة. 

حكم التاء في الراحلة: والدابة: وتاء "الراحلة" ليست تاء التأنيث» بل تاء النقل» وكان ابن قتيبة الدينوري 
لا يحوز إطلاق الدابة على المذكر» فدل على أن التاء تاء التأنيث» ولكن الصواب ما قال الجمهور. 

حضور الطعام من أعذار ترك الجماعة: قوله: فابدؤوا بالعشاء: قال أبو حنيفة .ك: لأن يكون طعامي كله صلاة 
أحب إلي من أن تكون صلاق كلها طعاماء وحضور الطعام من أعذار ترك الجماعة» والتفصيل في الفقه» وفي "مشكل 
الآثار" قيد صلاة المغرب والصائم في متن الحديث» فضيق الأمر. = 


أبواب الصلاة 1 باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة... 


2 
2 اسر 5 01 


ال اہو عِيْسَى: حَدِيْتُ آتیں ب حَدِيْتْ حَسَنُ صَحِيْعٌ. وَعَلَيِْ الْعَمَلُ عِنْدَ 
فل الم من اشاي ی مِنْهُمْ ابو ڪر و عُمَرُ وَاْنُ عُمَرَ مف ا 
حمَدُ وَإِسْحَاقُ يَفُوْلَانِ : دا بِالْعَمَاءِ وَإِنْ اة الصَّلَاءٌ في الجْمَاعَةِ. سَمِعْتُ 


عد بَعض 


ل َُول: سَيِعْتُ رمَا يَقْوْلُ في هَذَا الحدِيْث: يَبْدَاً ِالْعَسَاءِ إِدَا کان الكَلعَاهُ 


: قت ي بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الكت # وَغَيْرِحِمْ أَهْبَهُ بالإتَبَاع. 
دوا أَنْ ل ليزم از ل ل الصَّلَاةٍ وَقَلْهُ مَشْغْوْلّ ِسَبَب َيْءٍ. وَقَدْ روي عَنْ 
َه قَالَ: ا كه َقُومُ إلى اللا وف انما َيءُ. 

٣‏ - وروي عَنْ ابن ترد عن الب 85 أ قَالَ: إا وْضِعَ الْعَمَاء وَأَقِيْمَْ 
الصَّلَاةٌ فَابْدَؤُوا ِالْعَشَاءعِ). قَالَ: وَتَعَشَّى ابْنُ عْمَرَ نما وَهْوَيَسمَعٌ قَرَاءَة الإمَام» حَدَّكَنا 
لق نك اکا عند عن خط ال عن كاه عن الى عر ل 

عرف - حكاية على بن شداد في فضل التكبيرة الأولى: حكاية: كان علي بن شداد يصلي بالجماعة بإدراك 
التحرة إلى مس وعشرين سنة» واتفق له يوم موت أمه» فشغل في تجهيزها وتكفينها وفاتته الجماعة» فتأسف 


عليه» فصلى أربعة وعشرين نفلاء فرأى في المنام يقول رجل: صليت النوافل بدل الجماعة» لكنك ما أحرزت 
ثواب التحركة. 


كد # تن تنا 


أبواب الصلاة - oAY‏ باب ما جاء في الصلاة عند النعاس 


سهر عرف 


)٤۷(‏ بَابُ ما جَاءَ في الصلاة عِنْدَ التّعَايِ 


هك - حَدَّكَنَا هَارُوْنُ بْنُ إسْحَاقَ مدان حَدَّتَنَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاد لمان الكلاين عَنْ 


هشام بن عرو عَنْ َي عَنْ عَائْمَةَ *#نا قالت: قال ر رسوا سول الله 2# اذا ر 


0 و وه ايض سا وس سمس 2 قو Sod‏ هم 7 م م اه رت ص 
حَدكُمْ وهو صل فرق 8 حَقی يَذْهَبَ عَنْهُ التَوْمُ؛ فَإِنَّ أ حدڪم إذا صل وهو 
9 ر عرف 

يعس فلعَلَُ يَذْهَبُ لِيَسْتغْفِرَ فيسب تَفْسَة». وني الاب عَنْ انی وَأ هُرَيْرة د 
قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَافْمَةُ دا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. 


سهر: قوله: النعاس: [النعاس والنعس: الوسن أو فترة في الحواس.] 


قوت: قوله: : إذا نعس إلل: بفتح العين» مله طائفة على صلاة الليل. وقال النووي: مذهبنا ومذهب الجمهور أنه 
علم في صلاة الفرض والنفل في اليل والتّهار. 


عرف: الفرق بين النوم والنعاس والسنة: قوله: النعاس: النوم: ما يتعلق بالقلب» والنعاس: ما يتعلق بالرأس» 
والستة: ما يتعلق بالعينين. 

معنى السب في الصلاة: قوله: فيسب نفسه: قيل: السب بأن يقرأ غير ما يريد وقيل: السب حقيقة عدم 
المرضاة بالصلاة؛ فإنه يضطرب قلبه» ويقول: ف أية كلفة ألقيت فيسب نفسه. 
حمل حديث الباب: وقال العلماء: إن هذا لمكم ف الاك وأا الريضة فاي ها بحمل الشقة على الف 


* 6د ## 


أبواب الصلاة ممه باب ما جاء فيمن زار قوما فلا يصل بهم 


)14۸( باب ما جَاءَ فِيمَنْ رار قَوْمّا قل يصَل بهم 


5" - حَدَّمَنَا هتادٌ وَحَحْمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَ قالا: حدق وكيم حَنْ أَبَانَ بْنٍ 


الْعطَاِ عَنْ بُدَيْلٍ بن مَيْسَرَةَ الْعُقَيْ عَنْ أي عَطيَةٌ - رَجْلٍ مِنهم - قال: :کر 
نن حورت يتا ى مانا حف قحضرث الصا بز ماه فَقُلَْا لَهُ: 0 
م بَعْشُْكُمْ حى أَحَدَّئَكُْ لِم لا أَتَقَدّمُ سَمِعْتُ يَسُوْلَ الله لله 35 يقو 


نازتا قلاات وز وغل ملق 
ا هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أكتر أَهْلٍ الْعِلْمِ 


مِنْ أُضْحَاب ب الكيّ 25 وَغَيْرهِمْ قَالْوَادِ صَاحِبٌ الْمنْزلٍ أَحَقٌ ي بِالْإِمَامَةٍ ة مِنْ الزَّائِر 


َال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: إا أَذنَ له قلا باس أَنْ بص به. 
وال إِسْحَاقُ بحَدِيْثِ مالك بن ا يرث د ودد في أن لا يُصَلِّ أَحَدُ صَاحِب الْمَنزلِ 
ن أذ حاحب اَل قال: وَكَدَلكَ في الْمَسْجِدٍ لا يُصَلِّ بهم في الْمَسْحِدٍ إِذَا ره 
سهر: قوله: وليؤمّهم رجحل منهم: فإنه أحق من الضيف» كأنه امتنع من الإمامة مع وجود الإذن منهم؛ عملا 
بظاهر الحديث» ثم حدثهم بعد الصلاة» فالسين للاستقبال» وإلا فلمجرّد التأكيد. (المرقاة) 


جد عا % % 


أبواب الصلاة ٠ </3 ١‏ باب ما جاء في كراهية أن خص.. 


(165) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 


هو بت 
ص 


حت عي بن حجر گنا ايل بن بايش قال حكني َنب 
ان صَالِڃ عَنْ يَزِيْدَ بن شْرَيْج عن أَبي عي الْموذَنِ الْصِيَ» عَنْ تان م عَنْ 
کی کل لا ل لامع أذ تن کوب یی امعان نأ قلا تقر 
نقذ نل وه رلا يم كز دض فة وخ ؤي كذ عل قد ات 
عرف سهر قوت ظ 


يَقُوْمُ إلى الصلاة وهو حَقِنً). وَفي اپاپ عن اي هُرَيْر د 


سهر: قوله: حقن: هو بفتح حاء و کسر قاف» من به بول شديد. 


قوت: قوله: حدث حبيب بن صالخ عن يزيد بن شريح عن أبي حي: ليس للثلاثة عند المصنف إلا هذا الحديث» 


با 
واسم أي حي : شداد بن حي. 
قوله: حقن: بفتح الحاء و كسر القاف. هو الذي به بول شديد بسة . 


عرف: قوله: حي يستأذن إخ: من نظر إلى بيت رجحل بلا إحازة فجرحه أهل البيت أو قتله» فهل يقتص أو 

يودي أم لا؟ فمذكور في موضعه. 

قوله: وهو حقن: الحاقن: من أمسك البول» والحاقب: من أمسك الغائط. 

الإشكال على حديث الباب والجواب عنه: واعلم أن حديث الباب أشكل على العلماء؛ فإنه ينهى من أن 

بخص نفسه بالدعاء» والحال أن الأدعية الواردة في الأحاديث» داحل الصلاة وخارحهاء مروية بصيغ المتكلم 

الواحد إلا شاذاًء مثل دعاء الاستسقاء حين جاء رجحل والبي 5ل يخطب, وقال: هلك المال وجاع العيال إل 

وكدعاء القنوت الذي هو مختارنا من "اللهم إنا نستعينك إخ"» فكيف حكم حديث الباب بأن لا يخص الإمام 

نفسه بالدعاء؟ فقال جماعة من امحدثين: إن حديث الباب موضوع؛ متأثراً من هذا الإشكال. 

وأقول: لا يمكن حكم الوضع على حديث الباب أصلاً ثم قال متأول: إن مراد الحديث أن لا يدعو لنفسه 

ويدعو على غيره أي لضرر الغير. أقول: إنه لا يعبأ بهذا القول» وقيل: إن مصداق حديث الباب الأدعية الي 
بصيغ المتكلم مع الغير من أدعية القرآن العظيم ودعاء الاستسقاء وغيرهاء ويكون المقتدي شريكاً في تلك الأدعية 

لا الأدعية الي يأي ها منفرداً بق = 


أبواب الصلاة .0۹ ا ما جا في کرهی أ بخص .. . 


2 


و عا ٤‏ > مه إلى 3 م س صدلكف 


إن ا ي 


يع یی عن يري بن شرن عَنْ ابي ا ف غ ا ا ن 
ڪيڪ يريڌ ن شرج عن اي عي امون عن کټا 4 في هدا اجو إستادًا وهر 


قوت: قوله: عن السفر: بفتح السّين المهملة وسكون الفاء» ابن تُسَيْرهِ بضم النون» وفتح السين المهملة مصغرء 


وآخخره راء. 


عرف - حكم الدعاء بعد الفريضة: وليعلم أن الدعاء المعمول في زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعين أيديهم 
على الهيئة الكذائية» لم تكن المواظبة عليه في عهدهٍ > نعم الأدعية بعد الفريضة ثابتة كثيراً بلا رفع اليدين 
وبدون الاجتماع» وثبوها متواتر» وثبت الدعاء بجتمعاً مع رفع اليدين بعد النافلة ني واقعتينء أحدهما: ما في بيت 
أم سليم دم حين صلى البي #5 السبحة ودعا لأنس ذه وأما ما في "كتاب الاعتصام والسنة" للشاطي عن 
مالك أنه بدعة» فمراده أنه لم يستمر هذا العمل في العهد المبارك» وليس غرضه حكم عدم الجواز عليه» وقال 
بعض الأحناف من أهل العصر: إن رفع اليدين لما ثبت في المواضع الأخرء يعدى إلى الدعاء بعد المكتوبة أيضا 
واستدل بالعموم. 
أقول: لا ريب في ثبوت رفع اليدين في الأدعية في غير المكتوية: ولكن الاحتجاج بالعموم الإطلاق» إنما يكون 
فيما لم يرد حكمه الخاص» ویمکن فيه ما في "الترمذي" : وتقنع يديك أي ترفعهما إلى ربك مستقبلاً ينطوهما إل 
ولكنه ليس بدال على تمام الهيئة الكذائية» وقال ابن القيم في "الزاد": إن هذا بدعة» ونوقش» فجاصل الكلام في 
حديث الباب أن مصداق ما فيه الأدعية الواردة بصيغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. 


# د جا 


۰( ما جَاء فين اه زا وخ له ارون 
۸ - دتا عد 3 ن اصل اكز حت مد بْنُ قا سم الْأَّمَدِئُ» عَنْ 
القضل ني دم نالخ قل تد أت خف قالّ: لَعَنَ رَسول الله عل 
َه رَجُلُ اَم قَرْمَا وَهُمْ له 6 كرهوْنَ: اش بَانَتْ روي عَلَيْهَا ساخ وَرَجُلُ 
م عي على الْقَلَاح كُمَ لَمْ يجَبْ. وَفي الْبَابِ عَنْ ابْنِ عباس وَطلْحَةَ رَعَبْدٍ الله ُن 
نر ورای تات قل أو اتی حَدِيْتُ ای 4 لا يَصِمٌ؛ لاه كَدْ روي هَدَا 
عَنْ ا لحن عن الي # مرس 
َال ابو عِيْمَى: رعذ بن القليم تكلم فنأ خمد بر ن نبل وصَعَقَهُ وَلَيْسَ باحافظ. 
كذ کر قن من أل الب ن ت جل قا وف فزت ا كن الم خب 
لالم فَإِنّما لوثم عل مَنْ كرك و قال أَحْمَدُ وَِسْحَاقُ في هَدَا: َا كر وَاحِدٌ أو انان 
أْلَائةٌ قلا بس أَنْ يُصَنَّ بهم حى يره اكاز قوم 


سهر: قوله: كارهون: أي لأمر مذموم في الشرع» وإن كرهوا بخلاف ذلك فالعيب عليهم؛ ولا كراهة. 

قوله: مرسل: قال في "اللمعات": إن كان السقوط من آخر السند» فإن كان بعد التابعي فالحديث مرسل» وهذا 
الفعل إرسال» وحكم المرسل: التوقف عند جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لا؛ لأن التابعي قد يروي 
عن التابعي» وي التابعين ثقات وغير ثقات» وعند أبي حنيفة ومالك ها: المرسل مقبول» ويقولان: إنما أرسله 
لكمال الوثوق؛ لأن الكلام في الثقة» ولو لم يكن عنده صحيحًا لم يرسله» ولم يقل: "قال رسول الله 4" 


قوت: قوله: حدثنا محمد بن قاسم الأسدي: قال العراقي: م أرَ له عند المُصَنّف إلا هذا الحديث؛ وليس له في بقية 
الكتب شيء» وهو ضعيف حجحدا» أ كذبه أحمد والدار قطي؛ » وقال احمل أحاديثه موضوعة. 

عرف: حاصل مسألة الباب: قوله: باب إلخ: حاصل المسألة كما قال الفقهاء: إن باعث الكراهة الشرعية إن 
كان من جانب الإإمام فالإثم عليه» و إن كان من جانب القوم فالإتم عليهم» لا على الإمام. 


أبواب الصلاة 3 باب ما جاء فيمن أم قوما وهم له كارهون 
اا اا ا ل 


۹ - حدَتَتا هَنّادُ حَدَنَنَا جرير عن م صو عَنْ هلال بن يِسَافِه عَنْ زياد بن 


1 
الى 


اي الْجَعْيِ عَنْ عَمْرِو بن الحارثِ بْنِ الْمُصْطَلِقٍ د دك قَالٌ: كن مال شد الا عَدَايًا 
انّئَان: ارا عَصَتْ رَوْجَهَاء وَإِمَامُ 1 ثم م لَهُ گارھو نَ. قال جَرِيْرٌ: قال مَنصور: 
سالا عن أَمْرِ الام قبل لكا: انما عى بها الْأَيمَهَ الطَلَمَة َم مَنْ أَقامَ اسن 


لما الم عل مَنْ كرهة. 

۰ - حَدَكَنَا محمد د بتاعي حَدَََا ع ن الحَس؛ حَدَّتَنَا الحُسَيْنُ بن وَاقِي 
قالّ: > حَدَّتَنا أب غَالِبِ» قَالَ: ب ی سَمِعْتُ أَبَا مام يَقْوْلُ: قال سول الله 3 ا 
لا تجا ور صَلاتُهُم آذَانَهُمُ: ال الاب ع حئی يرج م وَامْرَاَةٌ بَاكَتْ وها عَلَيْهَا سابل 


أ 


وَِمَامُ قوم وَهُمْ لَهُ كارهُوْنَ» ١‏ قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 


وَأَبُوغَالِبٍ اسمة حرور. 


|: قوله: يساف: [بكسر التحتانية ا مهملة ثم فاءء ويقال: ابن إساف الأشجعي مولاهم الكوقٍ» ثقة من 
الان (التقريب)] قوله: حي ير حه: أي إلى سيده» وفي معن العبد الجارية الآبقة. 
قوله: وزوجها عليها ساحط: إذا كان السخط لسوء خحلقها أو سوء أدما أو قلّة طاعتهاء أما إذا كان سخط 
زوجها من غير جرم فلا إثم عليهاء قاله ابن الملك» وقال المظهر: هذا إذا كان السخط بسوء حلقهاء وإلا فالأمر 
بالعكسء كذا ذكره في "المرقاة". 


قوت: قوله: كان يقال أشد الناس عذابًا إ: قال العراقي: هذا كقول الصحابي: كنا نقول» و كنا نفعل. فإن 
عمرو بن الحارث له صحبة» وهو أو جويرية بنت الحارث إحدى أمّهات المؤمنين» وإذا حُمل على الرّفع فكأنه 
قال: قيل لا والقائل: هو البي 725 

قوله: ثلاثة لا أخاوز صلاتهم آذاهم: أي لا ترتقع إلى السماءء كما في حديث ابن عباس عند ابن ماحه: لا ترتفع 
رو سهم شير ا» وهو كناية عن عدم القبول» كما في حديث ابن عباس عند الطبراني: لا يقبا ل الله هم صلاة. 


صا كور ك 0 0 
امم 
أ 


2 ى: الراد من حديث الباب: قوله: العبد البق ا أكثر العلماء أو كلهم على أن المراد عدم وقوع صلا 
حيز مرضة الله تعال» لا بطلاقا. 


أبواب الصلاة وه باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا.. 
قوت عرف 


(101) باب ما جَاءَ إا صل الْإمَامُ قَاعِدّا قَصَلَُوَا فُعُوْدا 


"0١‏ - دشنا فة تي دنا اللَيْتُ عن ابن شِهَابِء عَنْ ني بْن مَالِكِ ٠‏ ذه قال: 
کک ول 


۾ ف 


مول للد عن قري قش قصل نا قَاعِدَاء فَصَلَيْنَا مَعَهُ قُعُودَاه م انُصَرَفٌ 


سهر: قوله: فجحش: قال في "القامو س : المشحش - كالنع - سجح املد وقشره من شيء يصيبه؛ أو كالمخدش أو 
دونه أو فوقه» وقال في "مجمع البحار" : السجح: تراثيدن ويست باز بدن. (الصراح) "فجححش" أي انخدش وانسحج. 
هو بضم اليم وكسر الحاء فمعجمة أي قشر جلده. 


قوت: قوله: باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا فصلوا قعودا: قال ابن حبان في صحيحه: هذا أمر فريضة لا فضيلة» 
وهو عندي ضرب من الإجماع الذي أجمعوا عليه؛ لأن من أصحاب رسول الله كلل أربعة أفتوا به: جابر بن عبد الله 
وأبو هريرة وأسيد بن حضير وقيس بن فهد. والإجماع عندنا إجماع الصحابة الذين شهدوا هبوط الوحي 
والتنزيل» وأعيذوا من. التحريف والتبديل حي حفظ الله كم الدين على المسلمين» ولم يرو عن أحد من الصحابة 
حلاف هولاء الأربعة» لا بإسناد متصل ولا منقطع» فكأن الصحابة أجمعوا على أن الإمام إذا صلى قاعدا كان 
على المأمومين أن يصلوا قعودا. 

وقد أفَ به من من التابعين جابر بن زيد أبو الشعثاءء ولم برو عن أحد من التابعين أصلا خلاقهء لا بإسناد صحيحء 
ولا واوء فكأن التابعين أجمعوا على إجازته. وأول من أبطل في هذه الأمة صلاة المأموم قاعدا إذا صلى إمامّه 
جالسا المغيرة بن مقسم صاحب النخعي» وأخذ عنه حماد بن أبي سليمان» ثم أحذ عن جماعة أبو حنيفة وله 
عليه من بعده من أصحابه. قوله: فجحش: بضم الحيم وكسر الحاء وآخره شين معجمة, أي قشر وخيش. 


عرف: مذاهب الأئمة في اقتداء القائم خلف القاعد: قوله: باب 3 قال مالك: لو قعد الإمام بعذر» والقوم 
ادر على التام» لا ت صح صلاقم حالف ويطلبون اما آخر. إلا أن أن يكون كلهم مرضى فصلوا قاعدين؛ وقال 
مد بن حل ينك مك: يجب قعود القوم» ثم قال الحنابلة: إن كان لإمم قائما في ابتداء الصلاة. ولحقه القعود في 
داخلهاء يبقى يبقى القوم قائما» وقال أبو حنيفة وأبو يو سف والشافعي ووافقهم البخاري جر : ا اقتداء القائم 
خلف القاعد ولا يجوز هم القعود وقال العلماء: الأقرب إلى ذحيرة الحديث قول أحمد بن حنبل به 

زمن قصة سقوطه 4 عن الفرس ومدلول ما في "آي داود" و"مسيد أحمد": قوله: عت رسول ال إلخ: قالوا: 
إن واقعة سقوطه من الفرس وافعة السنة الخامسةء وقام لبي ال فى واقع الباب في المشرية» وكان يصلي مت ولا 
يذكر الرواة من كان إمام المسجد النبوي في واقعة الباب» ويدل ما في "أبي داود" وما في "مسند أحمد" على تعدد 
الواقعتين في أيام السقوط عن الفرس: واقعة صلاته النافلة وواقعة صلاته المكتوبة» وأمره بالقعود في واقعة 
المكتوبة» و كانوا قائمين في واقعة السبحة. = 


أبواب الصلاة 1ه باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا.. 
قَقَالَ: «إِنَمَا الإِمَامُ أو قال: (إنَّمَا جُعِلَ الْإمَامُ لیوتم به فَإِذَا كبر فَكَبرُواء ا 


عرف = استدلال الحنابلة بحديث الباب وجواب الأحناف والشوافع: وتمسك الحنابلة بحديث الباب على 
مذهبهم؛ وأحاب الأحناف والشوافع بأن حديث الباب منسوخ, والناسخ واقعة مرض الموت» وقيل تأويلاً: إن 
مراد حديث الباب أن يقعدوا قي القعدة إذا قعد الإمام فيهاء وقال ابن دقيق العيد: لو كان المراد ما قالواء لكان حق 
العبارة: "إذا قعد فاقعدوا" بدون ذكر الصلاة» وأيضاً مفسر الحديث واقعة النبي ين وأما الجواب الأول فأجاب 
عنه الحنابلة بأن واقعة مرض الموت ليس بحجة لكم علينا؛ فإن القعود فيه كان طارثاً في خلال الصلاة. 

ولنا أن نقول: إن ما فصلتم من الفرق بين القعود أولاً والقعود طارئاء هو مزعومكم, وليس نص الشارع دالاً عليه 
وكنت أزعم يمكن الجواب بأن واقعة ة الباب واقعة النافلة» وي النافلة يجوز القيام والقعود» وإذا كان الأمران جائزين 
في النافلة» فالمرغوب القعود؛ لأن فيه تشاكل الإمام والمقتدي» ويؤيده ما في "قاضي نحان' ' في التراويح أن قيام 
قرم وقعرد الام ف اراو بر ی ويطلب القوم إمما قاهرا على اليا فال على مرخرية ناكل 


لمراد ما في " "أي داود' ١‏ و"مسند أحمد' : وإن أورد ما فى "أبي داود' ' و"مسند أحمد" فأقول: إن الذكور فيه أن 
صلاته كانت مكتوبة لا أن كانت صلاتقم أيضاً كذاء بل لعلهم كانوا متنفلين» ولعلهم صلوا أولاً في المسجد 
النبوي فريضة» ثم أتوا عنده لعيادته» [وقي "الطحاوي": أا واقعة الظهر] ومن البداهة أن المسجد النبوي لم يكن 
مهملا عن الصلاة فيه» ولكن هذا المذكور أيضاً احتمال ولا يشفي ما في الصدور. 

دعوى الحافظ من استحباب القعود عند قعود الإمام والرد عليه: والمسألة طويلة الذيل» وعجز الحافظء 
واستقر في الآحرة على أن المفهوم من ذخيرة الحديث استحباب القعود عند قعود الإمام» ولا يخرج الوجوب» 
وذكر وجهه أن عطاءً روى مرسلاً أنه قال بعد الفراغ عن صلاة واقعة مرض الموت: لو استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما صليتم إلا قعودا إل» فدل على استحباب القعود. 

أقول: فيه نظر؛ فإن قوله هذا بعد صلاة السقوط عن الفرس» وقرائنه عندي موحودة منها رواية "جمع التوامع 
للسيوطي» وأما دعوى الحافظ من استحباب القعودء فعندي له وجه آخر» وهو أن الالتفات الصميم إلى حض 
ذخيرة الحديث يدل على جواز القيام لهم وآكدية القعود؛ فإنه قال في واقعة سقوطه عن الفرس في واقعة صلاته 
المكتوبة: إنكم احترتم فعل الفرس بعظمائهم إل أحرجه أبو داود» وهو الفعل قيام الدعية وقعود العظيم؛ ثم ذخيرة 
الأحاديث لا يدل على فرق القيام والقعود في السبحة والفريضة؛ وما من شيء يدل على كوهما دخيلتين» فخحسرج 
من واقعة سقوطه عن الفرس آكدية القعود وجواز القيام» وأما ادعاء النسخ أي نسخ الواقعة الأولى لسقوطه عن 
الفرس بالواقعة الثانية له فبعيد. ثم أقول: إن الاحتياط لمذهب الجمهور؛ فإن واقعيّ السقوط دالتان على أكدية 
القعود لا وحوبهء والخلاف في جواز الصلاة قاعدا عند الجمهورء والبحث طويل الذيل. 


أبواب الصلاة هوه باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا.. 


عرف 


عرف 
وإدا ركم فار کی ا ع يا لِمَنْ مده فَقُوْلُوًا: رَيّنَا وَلَكَ 
الد وَِذَا سَجَدَ فَاسْجُدُوَا ذأ صل قاتا ص فُعُوْدًا خرن رفي الاب عَنْ 
عَائَّْةَ وا واي هُرَْرَة وَجَابرِ وَابْنِ عْمَرَوَمُعَاويةٌ ا م 


سهر: قوله: أجمعون: تأكيد للضمير المرفوع في "صلّوا" أي إذا جلس للتشهّد فاجلسوا للتشهّد. كذا أُوّله بعض 
أئمتناء ولكن يأباه ظاهر صدر الحديث. فالمعيئ: إذا جلس الإمام لعذر وافقه المقتدون» وقيل: هو منسوخ لصلاته 5ل 
تي مرض موته بيوم جلس والناس خلفه قيامًا. 


اختلاف أئمة الأحداف في المتابعة: قوله: وإذا ركع فاركعوا: احتلف أبو حنيفة وصاحباه جلد قال: 
بقارن المقتدي إمامه في الأفعالء وقالا: يتعاقبه» ويبقى العمل قي زماننا على ما قال صاحباه» واحتلف أهل اللغة 
أن الفاء الداحلة على الحزاء تفيد التعقيب أم لا؟ ولو أفادته لكان الخارج من حديث الباب مذهبهماء وإلا فلا. 
اختلاف الأئمة في جمع الإمام بين التخميد والتسميع: قوله: وإذا قال: “مع الله إلخ: قال الشافعي والصاحبان ملد: 
يجمع الإمام بين التحميد والتسميع» وقال أبو حنيفة: يأني بالتسميع فقطء وقي رواية شاذة عنه: الجمع له» واحتار 
انشاذة الحلواي والطحاوي رحمد بن فضل الكماري والنسفي ا كما في 'عقود المواهر". وأقول: المشهورة 
عن أبي حنيفة لله المشهور قي الأحاديثء والشاذة عنه ما في البخاري عن أي هريرة ذه: جمعه لكل في 
المكتوبة وهو إمام. 
تحقيق قصة مقوطه يل عن الفرس والإيلاء من نسائه: أحرج البحاري أنه 242 سقط عن الفرس؛ وآلى من 
نسائه» وأقام في المشربة» وذكر الحافظ في "الفتح" المحلد الثاني عن ابن حبان أن سقوطه تلاثلا عن الفرس في 
السنة الخامسة بعد الحجرة» ثم أطنب في امحلد الثامن أن إيلاءه 3# كان في السنة التاسعة» وظاهره يدل على 
أن مختار الحافظ وقوع سقوطه اثلا أيضاً في السنة التاسعة» مشياً على ظاهر ما في "البخاري"» وعندي أن واقعة 
السقوط في الخامسة كما قال ابن حبانء وواقعة الإيلاء في التاسعة» وإنما جمع الراوي بينهما؛ لإقامة البي ك3 في 
الواقعتين بالمشربة» ولي في هذا الدعوى قرائن وروايات» منها في "الوفاء" للسمهودي: أنه لثانثلا كان بمضي فاره 
تحت شجرة الأراك على بير» ويبيت في المشربة في أيام الإيلاء» ولو كان الواقعتان في زمان واحد» فكيف يذهب 
بي يل تحت شحرة الأراك؛ فإنه كان يصلي في المشربة بسبب كلفة لحقته من السقوط عن الفرس؛ ولا يصلي 
في المسجد النبوي» فلا يتحقق قيامه هارا تحت شجرة الأراك ف واقعة السقوط. 


شيخ: قوله: وإذا صلى قاعدًا فصلوا قعودًا أجمعون: هذه الحملة منسوحة عند الجمهور بحديث إمامة البي لقثلا 
في مرض الوفاة قاعدّاء والناس كانوا قائمين؛ وهذه قصة آخر عمره سالا وتأوّل البعض بأن المراد: صلوا قعودا 
في التشهد» وهو بعيد؛ لمخالفته بظاهر الحديث» يعئ: فصلينا معه قعودًا إلخ. 


أبواب الصلاة 4 ياب منه 


ال ابو عِبْسَى: حَدِيْتُ اس د 4 أن لي ل حر عَن فريس جج حَدِيِكُ حَمَنُ صَحِيِع 


وقذ دب فض أَصْحَابٍ التبِي ل إلى هذا ا ييي من ابر بْنْ عَبْدِ الله وَأَسَيْدُ نْنُ 
وأو هْريرَة وَعَيْرهُمْ مد هدا ا دي يفول احم وَِسْحَاقُ. 
بد بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم؛ إا صل الام جَالِمَا لم صله مَنْ حَلَمَُ إلا قِيَامًاه فَإِنْ صَلَوا 
فَعُوْدًا ال مره هو قول سُفْيَانَ القَوْرِيٌ مالل : بن انیا واب الْمُبَارَكِ وَالسََافِيٌ. 
(؟16) باب مِنْهُ 
۴ - حدقا نا تود بن خَيْلَانَ» حَدَنَْا هباب عن شغ عَنْ تَُيْم بن بي هنر 
عن اي وائلء عَنْ مَسْرُوقِه عَنْ عة ** شی قَالْتٌ: : صل رَسْوْلُ الله 8 حل اف ڪلف ا بي بكر اه 
في مَرَضِهِ الَِّي مَاتٌ فِيْهِ قَاعِدًا. 
قال أَبُوعِيْمَى: حَرِيْتُ اة : ينما حَديْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ عيب رقذ روي عن اة م 
عن الى 4# أنه قا ّ: فا صل الْإِمَامُ جَالِسًا َصَلُوَا جُلُوْسًا. 


عرف: ذكر رواية الإمام مالك مء: قوله: مالك بن أنس: هذه الرواية عن مالك شاذة» رواها وليد بن مسلم» 
وأما المشهورة عن مالك فهي عدم اقتداء القائم خلف القاعد حلاف الجمهور. ٠‏ 

اختلاف الرواة في كونه 5 إماما أو مقتدياً ووجه الجمع بين الحديثين: قوله: حلف أبي بكر: احتلف الرواة 
في كونه إماماً أو مقتدياًء ولو كان مقتدياً لا يصح تمسك الأحناف والشافعية على الحنابلة» ولكن أكثر = 


الحديث ههنا مختصرء والتفصيل ما سيأ بعد - إن شاء الله تال - من حديثها بقوها: "وأبو بكر هه يصلَى 
بالناس إلخ"؛ فلا تعارض بين روايتيها؛ لأن معن الرواية الأولى: أنه 5 حرج من بيته في مرض الوفاة» وقعد إلى 
حب ای بكر ده ينه به لما علم أبر بكر هه ححيء یي کا دعا من ال تعالى وصار متاعراه فصار التي 55 
إمامّاء فكان أبو بكر ذم یام بالبي ع3 والناس يأتمون بالصدّيق ذل 


أبواب الصلاة 0۹¥ باب منه 


۳ - حَدّكَنًا بِذَّلِكَ عَبْدُ الله بن أ زَيَادِء حَدَثَنَا سَبَابَة * بن س سَوَارِ حَدَّكَنَا 


ر 


د بن طلحة عن حملي عن كيت یں ده قال: صل يَسُوْلُ الله 4 في مَرَضِهِ 
بن عن حميدِء عن ثابتِ٬‏ عن 4 ت في مرد 


2 
ار ع 
کے 4 © سر ا 


قال أبو عِيسَى: : هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَمَكُذَا رَوَ واه يحى بن أَيُوْبَ عَنْ ميب 
عَنْ ابت ع یں 4 وذ رَو َيْرُ واد عن مید عن یں چ وَلَمْيَذكُروا یی 
عن ٿابتِ»» ومن د کر فِيّه: «عن نَابتِ) م فَهْوَأَصَح. 


عرف = الحدثين إلى تعدد الواقعتين» وهو الصواب» وقال مولانا رشيد أحمد به جامعاً بين الحديثين جاعلا 
الواقعتين متحدة: بأنه اقتدى أولآ» ثم صار إماما حين تأخر أبو بكر الصديق ذه فذكر بعض الرواة أول حاله 
وبعضهم آخر حاله» وفي بعض الروايات: أنه أذ القراءة حيث ترك أبو بكر الصديق #هء ويدل على عدم 
القراءة خلف الإمام» ولا يصح على مذهب الشافعية. 

وفي بعض الكتب: أن أبا بكر الصديق ونه كان فرغ عن الفاتحة وأحذ السورة» وبعض مادة أخذه القراءة من 
حيث ترك الصديق الأكبر ذه مذكورة في رسال "خائمة الكتاب في فاتحة الكتاب"» أحرجه ابن ماجه عن ابن 
عباس ذى: "وأحذ رسول الله يل من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر وند'؛ قال وكيع: وكذا السنة إلى 
وكذلك أحرج أحمد في مسنده عن ابن عباس [في ثلاث مواضع] ووحدت هذا الحديث في أحد عشر كتاباً. 


¥ ند نم تنا 


أبواب الصلاة ۹۸ باب ما جاء في الإمام ينهض... 


(160) بات ما اء في الإِمَاهِ يَنْهَضُ في الرَّكْعَتَيْنِ تَاسِيًا 


٤‏ - حَدَكََا أَحْمَدُ بن مَنِيْع حَدَكَنَا هْمَيْم ابرا ابن أبي لَيْلَ عَنْ الشَّعْيّ 


قال صل يك اشغ ن فت هه تقض ف سف اننا ع ن 


اص 


ابْن شُعْبَةٌ د4. وَقَدْ تَكَلّمَ بَعْضُ أل انلم ف اني | ي َي مِنْ قبل حِفْظِه. قال أَحْمَدُ: 
لا تخ پیت اني بي آنل و ال خت بن إشتاعيق اين اي َيل هو“ صَدُوْقٌ؛ 


رلا أَرْوِي عَنْهُ ؛ لاه لا يدري صحِيْحَ حَدٍ ديثه من مِنْ سَقِيْمِكِ وَل مَنْ گان مِْلَ هَدَا . 


و 2 سر م أده سياه م 5 6 ابر اس مه ر هم و © سد 
بو عِيْسَى: حَدِيْتُ المُهِيْرَة بْنِ شغبَة + قد روي من عير وجو عن المفيرة 


رم وق النسحة المندية: "وهو" بدل قوله: "هو . 

عرف: حكم من يقوم من الركعتين ناسياً: قوله: باب إل: في كتبنا أن الناهض على الركعتين إن كان أقرب 
إلى القعود» يجلس ولا يسجد للسهوء وإلا قام وسجد للسهوء وفسروا القرب إلى القعود أن يكون غير مرتفع 
من الركوع» وإن ظاهر الرواية أن القرب إلى القعود أن لا يكون قائماً مستوياء ولو استوى فلا يرجع بل يسجد 
للسهوء ولظاهر الرواية حديث ضعيف أيضاًء قال الحنابلة: إن القعدة الأولى فريضة» ولو تركها تحبر بسجدة 
السهوء وهذا عين مرتبة الواحب عند الأحناف» ولا فرق إلا في الألقاب. 

بيان حال الراوي: قوله: بحديث ابن أبي ليلى: ابن أبي ليلى: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو ضعيف؛ 
لأنه لا يدري سقيمه» وأما أبوه عبد الرحمن بن أبي ليلى فثقة وتابعي. 


حلي: قوله: سلم ثم سجد سجداي السهر و: قلت: فيه حجة الحنفية. 


أبواب الصلاة 214 باب ما جاء في الإمام ينهض 


ش 4 شو مه 


لا أَرُوي عنه سَيئًا. وَقَدْ رُوِيَ هدا الحَدِيتُ مِنْ غَيْر وَجْهِ عن الْمُغِيرة بن 
وروی سْفْيانُ عن جَایں عن ل نی شتتی عن قن ئن أي حازم عن له 
بن شتی م4 وَجَابِرٌ العف قَدْ صَعَّمَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم كر رکه يحى بن سَعِيدٍ 


وَحَبَدٌ ەو o‏ 


عبد ارهن بْنُ مهدي وَغَيْرُهُمَا 
الل عل ذا أ الل عل أذ جل اقا ني لعن قضى في صلا 
جد تك مام عن رأك كل كنم وَعِنْهُمْ مَنْ رَأى بَعْدَ بغ السشليم. وَمَنْ ومز 
قب[ قبل التَسْلِيم فَحَدِيثُهُ ص لما رَوَى الزُهْرِيٌ وى بن سويد الأنصَاري 
عبد ابن أي عن عند ال ا فك . 
٣‏ - حَدَكََا عد الله بن عر اا نه تات زم ب قازوت عن التشفودي. 


عَنْ زياد بن عِلَاقَةَ قَالٌ: صل يتا الْمُغِيْرَهُ يِن شعئة ده قَلَمّا صل ركعت ا 


o7‏ 7 س 


ولم يَجْلِسء فَسَبّحَ به مَنْ خَلْقَهُ ارهد أن ومو قلا قرع من صلاته ا“ 
وسجد د سَجْدَيّ السّهْوِوَسَلمَ وَقَالَ: هَكَدَا صَنَعَ يَمُولُ الله . 
(» وف نسخة: 'شبل" بدل قوله: "شبيل". 


سهر: قوله: قبل التسليم: وهو مذهب الشافعي» وأما عند الحنفية والثوري موضع السجود بعد السلام» تمسكا 
بحديث ابن مسعود وأبي هريرة» وهو مشهور بقصة ذي اليدين» قلت: الحديثان متّفق عليهماء وأيضًا وافقهما 
أربعة في روايته» فالعمل بالأصح والأكثر أولى» ثم قال الطيبي: وقال مالك: - وهو قول قلع للشافعي - إن كان 
لنقصان قم وإن كان لزيادة أ وحملوا الأحاديث على الصورتين؛ توفيقا بينهماء قلت: لکن أبو يوسف = 


حلى: قوله: فلا أروي عنه شيئا: أقول: هذا غير مضر عندي؛ لأنه وإن لم يعرف» لكن لما ذكر السند يمكن لكل 
صحيح» روي من غير وحه» وهو صريح في كيفية ذهبت إليها الحنفية. 


أبواب الصلاة 0 باب ما جاء في مقدار القعود... 
أبواب الصلاة 000 35.66 باب ماجاء ي مقدارا لقعو 
| 


الا َه : هَذّا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيتٌ. وقد رُويَ هَذَا اديت مِنْ غَيْرْ وَحْهِ عر 
بو سی ۵ ی ن ی ر ريث من غير وجة عن 


عرف 00 a.‏ وري م 
١‏ وب و تا حا و ما لقو الخ الاوْليَين 


5 - ححَدََّنَا مود بن غَيْلَانَ حَدََّنَا اب دَاود ود هو الطّيّالِِئُ) حَدَّكَنَا شُعْبَةٌ 


حَدَٿئا سَعْدُ بْنُ إِبْرَاهِيُمَ قَالَ: سَمِعْتُ ابا عُبَيْدَةَ بْنَ عَبْدِ الله بن ي معو جد گن 


قَالَ: گان رَس سول الله # إا جس في الرَكْعَميِْ الْأُوليينِ ك1 َه ع الرضْفٍ. 


4 تصقن HE‏ چ 


ال شك ل زه فا تت بقن ول ئی قزم فيقوْل: حَقّ يفوم 
لَه 51 أن با حَُيْدة لم يسْمَعْ مِن أيه د العمل 

ل دا عند أَهل اليل از آنل تيل اریز الغو في الركتكنن الأوت 

رلا يريد عل الع َا في لر كتين الْأَوْليينٍ 0 


سهر - ألزم مالكًا بقوله: فكيف إذا وقع نقصان وزيادة؟ وقيل: الخلاف في الأفضل لا في الجوازء كذا في "المرقاة . 
قوله: الرضف: هي الحجارة المحماة على النار» جمع رضفة. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: على الرضف: على الحجارة المحماة على النّار» واحدمًا رضفة. 


عرف: المراد بال ركعتين الأوليين» وذكر الأقوال عندنا في وجوب سجدة السهو عند الزيادة على التشهد: 
قوله: باب إلخ: قال البعض: إن المراد من الأوليين هي الأولى والثالثة؛ ليدل الحديث على نفي جلشة الاستراحة» مراد 
الحديث ما ذكره الترمذي» وعندنا في الزيادة على التشهد في القعدة الأولى في الرباعية أقوال» في قول لزوم السجدة 
بلفظ "اللهم"» وقي قول بلفظ "اللهم صل على محمد واختاره فخر الدين الزيلعيء وعندي يحول المسألة إلى 
رأي من ابتلي به» ويسجد في مكث يحسبه طولاً» واستعمل الحديث في "مدونة مالك" في القيام بعد التسليم عن 

الصلاةء أي لا يقعد بل يقوم إلى التطوع؛ كأنه على الرضف» ونقله عن البي 5 والشيخين في | 
قوله: كأنه على الرضف: داعية مبالغة الراوي في حديث الباب لا أعلمهاء »> مع أن تتبعت كثيرا من الأحاديث»: 


فوالله أعلم. 


أبواب الصلاة 1.۱ باب ما جاء في الإشارة في الصلاة 


و حلي شيخ 5 ص 2 
وَقَالَوَا: إِنْ راد عَلَ التَّمَهْدٍ فَعَآ فَعَليّهِ سَجْدَنَا السهو. هدا روي عَنْ الشعي وَغَيْرِهٍ 
عرف ۾ 
)٠6١5(‏ يات ما جَاءَ في الْوِشَارَةٍ في الصلاة 
oY‏ - حَدَّتَنَا ECE‏ حَدَّدَنَا اللَيْتُ ” 3 بن سعد د بكر بن عبد الله بن الاش 


قوت 


عن نابل صَاحِبٍ العَبَاِ عَنْ ابن عُمَرَ عن د صَهَيْبٍ ذل قال: مَرَرْتُ يِرَسُوْلٍ الله ين 
وهو صل فَسَلَنتُ عَلَيْه قر ١‏ 
وَفي الاب عَنْ بال وای هرَْرَة وكين اة دا ك 


سهر: قوله: فر إلي إشارة: في "شرح السنة": أكثر الفقهاء على أنه لا يرد بلسانه» ولو رد بطلت صلاته» ويشير 
بإصبعه أو يده» وقال ابن حجر: إنه كد أشار بيده كما صححه الترمذي» وفي "شرح المنية": لو رد السلام 
بيده» أو برأسه» أو طلب منه شیئاء فأوماً برأسه أو عينه» وقال: نعم أو لاء لا تفسد بذلك صلاته» لكنه يكره» 
قال الخطابي: رد السلام بعد الخروج من الصلاة سنة» وقد رد البي 5 على ابن مسعود بعد الفراغ من الصلاة» 
وبه قال أحمد وجماعة من التابعين. (المرقاة) 


قوت: قوله: عن نابل صاحب العباء: أوله نون» وبعد الألف باء موحدة» وليس له في الكتب سوى هذا الحديث 
عند المصنف وأبي داود والنسائي. 


عرف: حكم الإشارة والمصافحة في الصلاة: قوله: باب إلخ: لا تفسد الصلاة عندنا بالإشارة لرد السلام أو 
غيرهه ولكتها مكروهةء رى بعض كتبنا فساد الصلاة بالصافحةء وعدم فسادها بالإشارة بايد لرد السلام؛ = 


حلي: قوله: إن زاد على التشهد فعليه سجدتا السهو: قلت: والحديث يدل عليه؛ أما إرسال أبي عبيدة فلا يضر؛ 
أن مرل تابي وتبعه مقبول: 


شيخ: قوله: إن زاد على التشهد فعليه سجدتا السهو إلخ: هذا هو مذهب سيدنا أبي حنيفة سك روي عنه أنه 
رأى البي ءي في المنام» فقال عقت له: وأنت توحب سجدي السهو بالصلاة علي؟ فقال أبو حنيفة: نعم» لكن 
لا للصلاة عليك يا رسول اللها بل لأنه ليس من فعلك؛ فإني حدثت بأنك قمت من الركعتين كأنك على 
الرضفء وقيل: إنه له قال له عل في الجواب: لا للصلاة ة عليك» بل للنسيان في الصلاة عليك. 


أبواب الصلاة 1.۲ باب ما جاء في الإشارة في الصلاة 


8 - حَدَتَنَا مود بْنُ غَيْلا غَيْلَانَ حَدَنَنَا ويم حَدَ هِسَامْ بْنُ سَعَدٍ عَنْ نَافِع» 
عن ابْن عْمَرَ ا قَالَ: لت ليلا گی گان الكو 6 يرد حَلَيْه جين كَنُوَا ُسَلَّمُوْنَ 
لَه وهر فی الصّلَاء؟ قال: كن يشي بيده 
کال ابو عِيْسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ وَحَدِيْتُ صُهَيْبٍ 4 حَسَنَ» لا تَعْرِفْهُ | 


مِنْ حَدِيْثِ اللَيْثِ عَنْ بُڪر. وَقَدْ رُرِي عَنْ رَيْدِ بن اسل عَنْ ابن عْمَرَ يما قال: 
قُلْتُ ليلال: كيف كان ای بر عل م حف كنا مُسَلَموْنَ عَلَيّهِ في مَسّجَدٍ بي 


مرو 5 


سے چو سے 


- 


يلال د ه. وان كن اين حمر طلس وى نها ال أن يشوك سي ميت ريا 


عرف = وقال بعض: لا تكره الإشارة أيضاء واخحتاره شيخ الإسلام خحواهر زاده في مبسوطةٍ ذكره في فتح 
القدير"» والمفهوم من "معان الآثار" أنه كان يشير 9 السلام ثم صار منسوخناً مشمولا بنسخ الكلام 
وقول الطحاوي هذا ليس ببعيد؛ لأن الكلام في الصلاة والإشارة كانت جائزة فيها ثم نسخ الكلام» فلعله 
منسحب على الإشارة أيضاء ولا لم نعلم أن الإشارة الي نحن فيها قبل النسخ أو بعده» نحمله على النسخ ردا 
على قرينة الاتفاق» ثم لو سلمنا الإشارة بعد النسخ» فلعل الإشارة كانت لإخبار: أن لا أردّ السلام؛ لأني مصل» 
فلا تكون الإشارة إشارة رد السلام وأتى الطحاوي على هذا برواية عن جابر فق ثم روى عن جابر ذه 
موقوفاً: أنه كان لا يرد السلام في الصلاة» بل بعدها مثل المرفوع» ولنا في كراهة الإشارة في الصلاة ما أخرجه ٠‏ 
أبو داود عن أبي هريرة 0ه بسند ضعيف. 

فائده في رد السلام بالإشارة خارج الصلاة: رد السلام بإشارة اليد قي حارج الصلاة جائز؛ بشرط أن يكون 
المسلم نائياء وبشرط أن يرد بلسانه أيضاً. قوله: مسجد بي عمرو بن | عوف: أي مسجد قبا. 


حلي: قوله: كان يشير بيده: قلت: فيه أن الإشارة غير مفسدة. 


* ا 6 ص 


أبواب الصلاة ۳ باب ما جاء أن التسبيح للرجال... 


عرقى سر سهر 
(157) بَابٌ مَا جَاءَ أن التّسْبِيَمَ لِلرْجَال وَالَصْفِيْقَ للنّسَاءِ 
۹ - حَدَّكَنَا هاف حَدَّنَنَا أبُو مُعَاوِيَة عَنْ الأَعْمَشٍء عن أبي صَالِحه عَنْ ‏ 


0 هريره أ 1 قا > 01 ت لله o o‏ یں س صسهر 5 : 
بي هْرَيْرَةَ 4 قال: قال رَسُوْل الله 5: «التَّسْبِيْحُ ِليّجَالِ وَالكَصْفِيْقُ لِلنّسَاءِ). وَفي اباب 


کے 


عَنْ عل 3200 سَعِيْدٍ وَايْن عُمَر م قال عل :كنت إِذَا اسْتَأَدَنْتُ 
ڪل التي 205 و صل سب 
“ل أ تی يذخ أي شرا ینگ تی صح وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ 
أَهْلٍ الْعِلْم. وَبهِ يَقْوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


سهر: قوله: أن التسبيح إل: [يعينٍ إذا حدث أمر في الصلاة.] 
له: والتصفيق: قال في "تاج المصادر": التصفيق في الحديث مأحوذ من "صفق إحدى اليدين على الأحرى" 
لا ببطوفها ولكن بظهور أصابع اليمئ على الراحة من اليد اليسرى. (المرقاة) 


عرف: قوله: باب إذ: إذا سها الإمام أو عرضت حاحة» فليسبح الرحال وتصفق النسوان. 

معنى التصفيق وبيان المذاهب: التصفيق وهو ضرب إصبعي اليد اليمئى على ظهر اليسرى» لا الضرب بين بطون 
اليد ومذهب الثلاثة ما ذكر؛ وقال مالك: تسبح النسوان أيضاء وقالوا: مراد الحديث أن التصفيق في حارج 
الصلاة من عمل النساء يلعبن به» فليس المذكور في الحديث الحكم الشرعي» بل هو في محل الذم. 

حمل الحديث: قوله: وهو يصلي سبح: هذا ق النافلةء و بعض الطرق: "وهو يصلي تنحنح '» فيحمله 
الأحناف إما على ما هو جائز عندهم؛ وإما أن يقال: إن النسائي أعل هذا اللفظ في "خصائص علي وم" وقال 


جد جد جد عد 


أبواب الصلاة ٤‏ باب ما جاء في كراهية التثاؤب ... 


٠‏ ار ِ و ر 
(1607) باب ما جَاءَ في كَرَاهية التَتَاوبِ في الصلاة 


1 اچ و دو فو م حبرا ! 7 2 م بن سوب هټ س 0 o‏ 9ہ 
ت ٤ 0 ٤‏ و 3 1 قوت تحرف 

عَنْ أَبِيّهه عَنْ ألي هريره أ لبي يل قال ١‏ «الكَكَاوُبُ في الصلاة ن اقطان 5 
سهر: قوله: التناؤب ف الصلاة من الشيطان: لأنه يحصل من الغفلة والكسل وكثرة الأكل أو غلبة النوم» قال ابن 
حجر: التقييد بالصلاة ليس للتخصيصء بل لأن القبح فيها أكثر؛ لأن معن كونه "من الشيطان": أن أسبابه من 
الامتلاء والثقل وقسوة القلب هي الي من الشيطان كما مر» هذا يوحب كونه منه في الصلاة وحارجها. (المرقاة) 


قوت: قوله: التناؤب في الصلاة من الشيطان: قال العراقي: في هذه الرواية تقييده بالصلاة» وفي الصحيحين 
إطلاق ذلك فيحتمل أن يُحمل المطلق على المقيّده والمعئ: أنه يريد أن يُسَرشَ عليه في صلاته ويُلهيه عنها. قال 
الشيخ تقي الدّين السبكي: ويحتمل أن يقال: إغا يحمل المطلق على المقيّد في الأمر» لا في النهي. ۰ 

ويُحمّل على النّهِي ذكر الشّيء في معرض الذّم له والتنفير عنه» وقد صرح النووي في "التحقيق": بكراهة 
التثاؤب في غير الصّلاة أيضًا؛ لكونه من الشيطان. قال ابن العربي: وكذلك "فَليْكْظِئْه" في کل حال. قال: 
وحص الصلاة؛ لأنما أولى الأحوال به. قال: وأما نسبته إلى الشيطان؛ فإن كل فعل مكروه نسبه الشرعٌ إلى 
الشيطان؛ لأنه واسطته. وكل فعل حسن نسَبّه الشّرعٌ إلى الملك؛ لأنّه واسطته. قال: والتثاؤب من الامتلاء 
والتكاسل» وذلك بواسطة الشيطان» والتقليل من الغذاء أو النشاط بواسطة الملك. قال العراقي: وقد جاء في الأثر 
صفة تسبب الشيطان في تثاؤب المصلين» روى ابن أي شيبة في "الصئّف' ' بسند صحيح عن عبد الرحمن بن يزير 
أحد التابعين» قال: لبقت أن للسّيطانٍ قارورة يُشمهًا ا القوم في الصلاة کي يتتاءبوا". 

وف رواية قال: "إن للشّيطان قارورةً فيها نفوح فإذا قاموا إلى الصّلاة أَنشِقُومَاء فأمروا عند ذلك بالاستنثار". ' 
وروي أيضًا عن يزيد بن الأصم قال: "ما تثاءب رسول الله في صلاته قط". 


عرف: كيفية دفع التثاؤب: قوله: باب إل: إذا سبق المصلي التثاؤب» فليكظم فاه ما استطاع» وإلا فيضع ظهر 
يده اليمئ على فمه. 

وجه نسبة التناؤب إلى الشيطان: قوله: التناؤب في الصلاة من الشيطان: نسب الشريعة التثاؤب إلى الشيطان؛ 
لأنه ينبئ عن الكسلء والعطاس إلى الرحمن؛ لأنه ينبئع عن النشاطء وهذا في حارج الصلاة» وأما في داخل 
الصلاةء فكلاهما من الشيطان» وني "مصنف ابن أبي شيبة" أثر بإسناد قوي: إن الشيطان يضع قارورة البول على 
أفواه المصلين ليتثاءبوا. 


أبواب الصلاة 1.0 باب ما جاء فى كراهية التثاؤب ... 
قوت TTI‏ 


سهر قوت 
دا تَثَاءَ ب أَحَدُ ما استطا ۶» الَا ا سعید E‏ 
ا حَذُڪُم فَليَكظِمْ . وني الاب عن ابي ري 
وَجَدٌ عَڍِيّ بْن ثابتِ ن 
قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابي هْرَيْرَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْمٌ وَقَدْ كرة قَْمٌ ِن أَهْلٍ 


ر 
سے 


العم الكََاوْبَ في الصااو. قال إِْرَاحِيْمُ: إن ََردُ العََاوْبَ بالقختع. 
سهر: قوله: فليكظم: [أي بمسك ويدفع ذلك عن انفتاح فمه.] 


قوت: قوله: فإذا تثاءب: قال العراقي: وقع في أصل “ماعنا بالواو» وق بعض الروايات: "تثاءب" بالحمزة والمدء 
وهي رواية المبارك بن عبد الحبار الصَّيرفي» وقد أنكر الجوهريٍ والجمهور كونه بالواو» فقال: نقول فيه:. تثاءبت 
على تفاعلت» ولا تقل: تثاوبت. وقال ابن درید» وثابت ارسي ي | 'غريب الحديث": لا يقال: تثاءب بالمد 
مخففاء بل تثأب بتشديد الهمزة. ۰ 

قوله: فليكظم ما استطاع: بفتح ياء المضارعة وكسر الظاء المعجمة» أي ليُخبسه ما أمكنه. 


عرف = اجرب في دفع التثاؤٌ ب: وقال ابن عابدين: ومن المحربات: إن يتثاءبوا تخيل أن الأنبياء #لاكانوا لا 


يتثاءبون» يذهب تاو به. 


د عاد عد عد 


أبواب الصلاة .1 باب ما جاء أن صلاة القاعد .. 


عرف 


(158) باب مَا جَاءَ أَنَّ صَلَاةَ الْمَاعِدٍ عَلَ الضف مِنْ صَلَاة الْقَائِمِ 


١‏ حَدَََا ع بی حجر حَدَكَتَاعِْسَى بن بو دتا ا سب الم عن 
عَبْدِ الله بْنِ بُرَيْدَهَ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ حك قال: : مَأَلْتُ يَسُوْلَ الله 24 عَنْ صَلَاةٍ 
البَجُلٍ وَهُوَ قَاعِدُ؟ فَقَالَ : من صل قَائِمَا فَهُوَ أَفْضَلُ وَمَنْ صَلَاهَا قَاعِدَا قَلَهُ بصم 


عرف 


فر 


جر القائ؛ وَمَنْ صَلّاهَا تائم َلَهُ صم أَجْر الْقَاعِيه. 


مف اعم ف ل امد وگ رو م وم 
عرف: الإشكال المشهور في حديث الباب والجواب عنه: قوله: باب إلخ: في حديث الباب إشكال مشهورء 
وهو تعيين مراد الحديث ومصداقه؛ لأن مصداقه إما مفترض وإما متنفل» فإن كان مفترضاً فلا يجوز القعود بدون 
عذرء ولو قعد بعذر لا يكون ثوابه نصفاًء ولو كان متنفلا فلا يصدق لفظ: "من صلاها نائما إل"؛ فإن السبحة 
لا تصح نائما بلا عذر عند أحد إلا الحسن البصري منك. ويهذا الإشكال قال الخطابي في "المعا لم" : : تصح الصلاة 
نائماً بلا عذر لو صح الحديث» وإن لم يقل به أحد من أتباع المذاهب الأربعة» نعم هو وجه عند بعض الشافعية. 
أقول: لم يصح شيء في جوازها نائما عن صاحب الشريعة» وأقول في الجواب عن إشكال الحديث: إن مصداق 
الحديث هو المعذور» وأما تنصيف الأجر فهو بالنسبة إلى حال المعذور نفسه» لا بالنسبة إلى حال الصحيحء 
فالحاصل أن المعذور الذي تجوز الصلاة له قاعداً أو نائما والعذر له مبيح» ومع ذلك يقدر الصلاة قائماً أو قاعدا 
بتحمل الكلفة والمشقة» تكون صلاته قاعداً نصف صلاته قائماًء وإن أحرز ثواب صلاة لصحيح قائما فلا اکال 
ويؤيد ما قلت في شرح الحديث ما أخرجه مالك في موطته عن عبد الله بن عمرو , بن العاص ذها: أنه صل رأى 
الصحابة مصلين السبحة قعوداً حين مرضوا في المدينة» وقال البي مقة: صلاة القاعد نصف صلاة القائم» وفي 
بعض الروايات أن الصحابة صلوا قياماً بعد قوله 24 وليعلم أن المعذور على قسمين: معذور لا يقدر على القيام 
ولو بكلفة» والثاني هو الذي يقدر عليه بتحمل الكلفة. 
اشتباه الإسماعيلي ورده: قوله: ومن صلاها نائما: أي مضطجعاء قال الإسماعيلي: إن في الحديث تصحيفاء 
و الصحيح "من صلى بإيماءا ' ورده المحدئون. 


شيخ: قوله: ومن صلاها نائمًا فله نصف أجر القاعد: إلى ظاهر الحديث ذهب الحسنء قال: تجوز صلاة التطوع 
نائمّاء وقال الجمهور: لا تجوز النافلة نائمًا ومضطجعًا من غير عذر» واستشكل في حمل الحديث؛ لأنه إن كان - 


أبواب الصلاة ۷ باب ما جاء أن صلاة القاعد .. 


7 ۵ 


5" - وَقَدُ رُوِيَ هدا الَدِيْتُ عَنْ ِبْرَاهِيْمَ بن طْهْمَانَ يِهَدًا السا إلا أنه يمُول: 


عَنْ عِنْرَانَ بن حُصَيْنٍ دب قَالَ: سَأَلْثُ رَسُوْلَ الله 5 عَنْ صَلَاةٍ الْمَرِيْضِء فَقَالَ: 
صل قَائمّا َإِنْ لَمْ نَسْتَطِمْ فَقَاعِدَاء ِن لَمْ فطع فَعَلَ جَنْب). حدقا بدَلِكَ هناد 
دلا كنع 3 عَنْ راهيم بن طَهْمَانَء عَنْ حُسَيْنٍ الْمُعَلَمِ بِهَدَا الْإسْتَاد. 

ال أَبُو عِيْسَى :لاتغا حا وى عن مین امام نخر رواب يرهم بن تان 
َقَدْ رَوَى أَبُو أُسَامَة وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ حُسَيْنٍ الْمُعَلْم و رِوَايّة عِيْمَى بن يُؤْمْسَ. 
رَمَعْتى هدا الْحَوِيْثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ في صَلَاةٍ القطوع. 

٣‏ - حَدََّنَا نحَمَدُ محمد بن بسا حَدَّكَا ابن اي عَدِيٍ عَنْ أَشْعَتَ عت بْنِ عَبْدِ الْمَلِكِء 
عَنْ الَْسّنِ قال: إِنْ شَاءَ اليَجُلُ صل صَلَاةً الَطوعِ قَائِمًا وَجَالِسًا وَمُصْطْجِعًا. 
حتاف أفل الول في صَلَاةٍ الْمَرِيْضٍِ إا َم نغ أن يُصَيٍّ جَالِسَا فَقَالَ بَعْضُ 
أَهْلٍ الْعِلْم: إل نه د صل عل جَنْيهِ الْأيْمَنء وَقال بَعْضْه: صل مُسْتَلْقِيًا عل قَفَاهُ 
رجا إل انا 
عرف: اختلاف الأئمة في حكم الصلاة مستلقياً: قوله: وقال بعضهم: يصلي مستلقياً ! خ: لا يجوز الاستلقاء عند 
الشوافع» ويجوز عند الأحناف» وقال الشافعية: ليس الاستلقاء مذكوراً في القرآن» وقال ازب في "النسائي" تصريح 


الاستلقاء. أقول: لم أحد رواية الاستلقاء في "الصغرى" لعلها تكون في "الكبرى"؛ فإن ازيلني متشت في النقل كثيراًء 
والاستلقاء عندنا أفضل من الصلاة على الأعن. 


شيخ = محمله الصحيح فلا يصح؛ لأن النافلة لا تجوز نائمّاء فضلاً عن أن يثاب بنصف الثواب» وإن كان محمله المريض 
فلا يصح تنصيف ثوابه؛ لأن قعود المريض مثل قيام الصحيح؛ فقال البعض: بأن محمل الحديث الذي هو بين بين» 
لا صحيحًا تاماه ولا مريضًا كاملاًء أي هو مريض بقدر يستريح بالقعود» ومع هذا إن يقم فيمكن له القيام بالكلفة 
لكن يتحمل التكليف» وصلى قاعدًا فأجره نصف أجر القائم؛ يعن قيام المريض لا قيام الصحيح؛ لأن أحر قيام 
الصحيح وقعود المريض سواء» وأجر قيام المريض الذي يجوز له القعود شرعًا تتضاعف على أجر قيام الصحيح؛ - 


أبواب الصلاة 1۰۸ باب فيمن يتطوع جالسا 


وَقَالَ سُفْيَانُ القَّوْرِيُ في هَذَا يي «مَنْ صل جَالِسًا فَلَهُ يضف أَجْر الْقَائِم قَالَ: 
هَذَا لصحي نس له علو دان ين اك غرم كني نل ج10 


(159) 9 فِيْمَنْ بس جَالِسًا 


ا 
ص 


4" - حَدَّمَنَا الْأَنضَاريٌ حدثنا مَعنٌ» حَدَّدَنَا مالك د بن اُدیں عَنْ عَنْ ابن شهاب؛ عن 


سهر: قوله: السهمي: بفتح سين منسوب إلى سهم بن عمرو» بطن من قريش. (المغي) 


عرف: مذهب أئمة الأحناف في كيفية الجلوس لمن يتطوع جالساء وفي بناء القيام على القعود في النافلة: قوله: 
باب إلم: مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن ببثير: من صلى التطوع جالساً يجوز له الجلوس بأي 
صورة شاء من التربع وغيرهء إلا في القعدة؛ فإنه يقعد فيها كهيئة» وأمّا ما هو عمل أهل العصر من اختيار هيئة 
القعدة في القيام فهو مذعب زفر يني ويجوز بناء القيام على القعود في صلاة أو ركعة في السبحة عند الشيخين»› 
وقال محمد م: لا يجوز أن يشرع قائما ثم يقعد. 

وأقول: لا بد من ترحيح الصور الثابتة عنده على غيرها؛ ولكنه لم يتوجه الأحناف إلى الترجيح» وقد ثبت تطويله 
القيام في صلاة الليل كما روي أن حذيفة وده اقتدى به بالليلء وأحذ البي. ب سورة البقرة» وقال: ‏ زعمت لعله 
يركع على مائة آية حي أن تحاوز عن المائة» ثم زعمت أن يركع على مائتين حي أن تحاوز» ثم زعمت أن يختم السورة 
حق أن قاوز سنا قدأ ل ی 
إياها في أربع ركعات» فوالله أعلم» هل يرجح المحدثون أو يجمعون؟ والله أعلم» وكذلك ورد لابن مسعود دہ أنه 
اقتدى به فأعيي» ولذا كان البي ينل مى عن الاقتداء حلفه في النافلة» 2 


شيخ = فإن صلّى المريض قاعدًا مع إمكان القدرة على القيام - ولو بالمشقة - فأجره يتنصف من أحر قيام 
المريض» ويمكن أن يقال: إن الغرض من الحديث بيان ثواب الصلاة» مع قطع النظر عن الصحيح والمريض» 
والفرائض والنوافل» يع ني أجر القائم تزيد على أجر القاعد» وأحره نصف أجر القائم في حد ذاته» مع قطع النظر 
عن المرض والصحة» ففي المعذور يحكم القياس بتنصيف الثواب» لكن حصول زيادة الأحر من كرامات الله 
تعالى وإنعامه. وأما الجواز وعدمه فلا تعارض له في الحديث» بل الحديث ساكت عنهما. 


أبواب الصلاة 54 د علد 


ee ى‎ E 88 TT 
تسرت عر‎ eT 

ِن ظول مِنها. وني الاب عَنْ اَم سََمَة وي بن مَالِكِ #د. 
قال ابو عِيْی: حَديْثُ حَفْصَة هد حَيِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحُ وذ روي عَنْ الكيج 3# 
00 من الل جَالِسَ قدا بتي من رَه در لانن أو ريرق آي كا 


م رگ كم صَنَعَّ في الرَكْعَةٍ الكَانِيّةِ مِكْلَ دَلِكَ. 
رزوي عَنْه: أنه گن بص فَاعِدًاء إا قرا وُو قَائِهُ رگم وَسَجَدَ وَهْوَ قاق وَإِدَا قرا 
وهو قاد رگ وَسَجَدَ وَهْوَ قَاعِدُ قال أَْمَدُ َإِسْحَاقُ: وَالْعَمَلُ عَلَ كلا الخَرِيْئَيْنِ. 


س ا 


yT اھا‎ 


ر قوله: في سبحته: قال في "بحمع البحار": ويقال للذكر وصلاة النافلة: "سبحة" أيضاء وهي من التسبيح» 
كالسخرة من التسخير» وحصت النافلة كما وإن شا ركتها الفريضة في معناها؛ لأن التسبيحات في الفرائض والنوافل» 
فالنافلة شايمت تسبيحاتها في عدم الوجوبء فمنها: احعلوا صلاتكم سبحة» أي نافلة. (مجمع البحار) 

قوله: أطول من أطول منها: يعي أن السورة الي يقرؤها البي #4 تصير أطول من أطول السور بسبب ترتيلها. 


عرف = وعلى هذا قال بعض: إن الحكيم من يشدد على نفسه ويخفف على غيره؛ وقال محمد في "قصيدة البردة": 
ظلمت سنّة من أجى الظلام إلى أن اشتكت قدماه الضر من ورم 
وقال في 'الهمزية": ٠‏ 
وإذا أحلت المداية 37 نشطت في العبادة الأعضاء 


حلي: قوله: حى تكون أطول من أطول منها: قلت: أي أطول بالترتيل من أطول منها في المقدار. 


أبواب الصلاة 11۰ باب فيمن يتطوع جالسا 

٣٣‏ - حَدََنَا اْنصَارِيُ حَدَكََا مع حَدَكَنَامَالِكٌ عَنْ اي التطْرِ عَنْ أي سَلَمَدَ 
عَنْ عة :أن الك :ل گا بصي جَالِسا يقرا وهو جال ابي من قرا 
َدْرُ مَا يَحُوْنْ َلَائِنَ أو أَرْبَعِيْنَ آي ام فقَراً وَهُوَقَائْه م رگ وَسَجَدَه ثم صَنَعَ في 
الكْعَة الكَانِيّةِ مِثْلَ دَلِكَ. قال أَبُوعِيْمَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

0 ق اھا أن ت ر مشب أَخْيَرََا حال - وَهْوَ الَْدَّاءُ - عَنْ 
عَبْدِ الله بن شَّقِيّْقَ» عَنْ عَائْمَةَ #ن قال: سَأَلْكْهَا عَنْ صَلاة رَسول الله 24 ع عَنْ تظرعِي 
قَالَث: گان يُصَنٍّ لَيْلاَ طويْلاً قَائْمّ وَلَيْلاَ طوِيّلاً اء عدا کا كرا وو ائه > 


FFF 6 د‎ 


أيواب الصلاة 51١‏ باب ما جاء أن الى 5ل قال: إني لأ 


مر 


307" - حَدَّكَنَا قتَيْبَةُ» حَدَّمَنَا مَرْوَا ب بْنُ مُعَاوِيَةَ الْمَرَارِيُ عَنْ حُمَيْد عَنْ ادس بن 


مالك 4: أن رَسْوْلَ الله 2 قال: «وَالك إِنّْ لَأَسْمَعْ بُ ا اين وأنا فى اَل 
تَأَحَمّمْ عاف ان مُفْتَئنَ امه ". وف لباب عن اَي قَتَادةٌ واي سَعِيْدِ سَعِيْدِ واي هُرَيْرَة 
قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتٌ انی © «# حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. 


عرف: ثبوت تطويل القراءة وتخفيفها عن لبي ي: قوله: باب إلل: قد ثبت تطويله القراءة وتخفيفه إياهاء 
والتخفيف ني حديث الباب» والتطويل لإدراك الجائي في "سنن أبي داود" عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أنه 
قال: كان البي 4 يطول القراءة في الركعة الأول ما لا يطول في الثانية؛ فظنا أنه يريد بذلك أن يدرك الناس 
الركعة الأولى إلم. 

اختلاف الأئمة في تطويل الركوع لإدراك الجائي: واحتلف العلماء في تطويل الركوع لإدراك الجائي» فجوزه 
الشافعية قياساً على تخفيف القراءة في حديث الباب قياس عكس» > وأما الأحناف فعن أَبِي حنيفة أو محمد - على 
احتلاف النقلين - أنه سثل عن من يطيل الركوع لإدراك الحائي؛ قال: أحاف عليه أمراً عظيماء وسكل ما الأمر 
العظيم؟ قال: الكفرء وقال المشايخ: إنه كفران النعمة» وأما أرباب الفتوى فقالوا: تجوز الإطالة بشرط أن لا يعرف 
الإمام الجائي بشخصه. وإلا فلاء ولكن ينبغي العمل على ما قال صاحب المذهب؛ فإن النفس أكذب ما تكون 
إذا حلفت» فكيف إذا ادعت؟ وأما قياس الشافعية فقياس مع الفارق» وأيضاً ثبت الإطالة والتخفيف في القراءة 
لا في الركوع والسجود» ثم قال بعض الأحناف: إن إرادته تطويل القراءة ثم تخفيفها كانت قبل الشروع في 
الصلاة لا في داخل الصلاة» ولكن ألفاظ الروايات ترد عليه. 


*% # د عد 


أبواب الصلاة 41 باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا بخمار 


(151) ان ما حَاءَ 9 قبل صلا الحائض إل مار 


أي البالغة 


۸ - حدَتتا هناد حَدَّتَنَا قَبِيْضَةُ عَنْ عَمَادٍ بن سَلَْمَهَ ۽ عن قمَادَ عن أبن 
مه ه وت ر اهس : ~ Zel o‏ ا 
سِيْريْنَه عَنْ صَفِيَّةَ ابْنَةِ ا خارث» عَنْ عَايْمَةَ كد فَالَتْ: قال رسو سول الل يل «لا قل 


صَلَاهٌ الحَائْضٍ إلا يخِمَار). وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو ب“ 


ال أ اتی ینځ لقا ١ه‏ رزگ من وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند أشي لولم »أن 

الْمَدأةَ إدَا أَدرْكت فَصَلَّتْ وَنَيْءٌ من شَعْرهًا مَكْفُوْفُ لا جور صَلَاتُهَا. وَهْوَ قول 
ٍ ت فه 

ِ وو ام 0 0 سم 2 20 رس و ر۶ & n‏ وى وي 

الشاي قَال: لا ور صَلَاءٌ المَرَأة 5 مِنْ جَسَدِهَا 9 قال الشَافٌِ: 


ر 


قَد قِيْلّ: إن كان کل تما مكرتا صَلامها اد 7 


o س0‎ 


*وَفي َة الْعَلَّامَةِ امد محمد تاكر زِيَادةٌ بَعْدَ قوله: «عَبْدٍ الله بْنِ عرو »: 
وقول َوله: « ا اثض» ب+ يعي المَراء البَالِعّ يَعْني ي لدا حَاضَت.] 


قوت: قوله: عن صفيّة بنت الحارث: ليس ها عند المصنف وأيي داود وابن ماجه إلا هذا الحديث. 

قوله: لا تقبل صلاة الحائض: المراد من بلغت سن الحيض» لا مَنْ هي مُلابسَة الحَيض؛ فإنّها ممنوعة من الصّلاة. 
ولفظ ابن خزعة: صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمارء بكسثر الخاء: هو ما يَعَطى به رأس المرأة. وقد استدل 
الرويان بمفهوم الحديث على أنه يجُوز صلاة الصغيرة بغير حمّار. وذكر الماوردي والصّيمَرِي ما يُوافقه» وذكر 
النووي في "شرح المهذب' ما يخالفه. 


عرف: الفرق بين الحائض والحائضة, والمرضع والمرضعة: قوله: باب إخ: الحائض: من تصلح للحيض ولي سن 
الحيض» والحائضة: من في حالة الحيض في الحالة الراهنة» كما قال صاحب "الكشاف" وكذلك في المرضع والمرضعة. 
المذاهب في ستر الكفين والوجه والقدمين: ومذهب أبي حنيفة ثيه أن الكفين والوجه ليس بعورة» لا داخل 
الصلاة ولا حارحهاء ويحوز النظر إلى الوحه والكفين للأجبي أيضاًء ثم أفى أرباب الفتيا بسترهما لفساد الزمان» 
وأما القدمان فعن الشافعي حواز كشفهماء وعن أبي حنيفة روايتان» وعندي يؤحذ .ما يوافق الشافعي. 


أبواب الصلاة يرلل باب ما جاء في كراهية السدل في الصلاة 


)5 51 ما جَاءَ في كرام هيه السَّدْلٍ في الصَّلَاةٍ 


قوت سهر 


٣‏ - حدقا تاد حَدَنَنَافيصَهُ عن اد بن سَلَمَكَه عَنْ عِسْلٍ بن فيا 


1 


عَنْ عَظاءِء عن اي هر يْرَةَ فک قا قال: د تى رَسْوْلُ الله 4 عي السّدْلٍ في الصَّلَاةٍ . وف اباب 


ال ابو عِيْسَى: : حَدِيْتُ اي هُرَيْرة # لا تَعْرفُةُ مِنْ حَدِيْثِ عَطَاءِ عَنْ اي هُرَيْرَة مي 3 
مَرْفُوْكًا إلا مِنْ حَدٍ حَدِيْتْ يْثِ عِسْلٍ بن سَفْيَانَ. اق للف أل ليله ن الل الاح 
فَكْرِه بَعْضُهُمْ السَّدْلٌ في الصلاة وَقَالْوا: هدا تَصِنَمْ تَضْنَمٌ اليَهُوْد. 


سهر: قوله: كراهية السدل في الصلاة: قال في "مجمع البحار": في عن السدل في الصلاة وهو أن يلتحف بثوبه 
ويدحل يديه من داحل» فيركع ويسجد كذلك» وكانت اليهود تفعله» وهذا مطرد في القميص وغيره من 
الثياب» وقيل: أن يضع وسط الإزار على رأسه دار سل طرفي مينه وخماله من غير أن علا على كنفيه. 

قوله: عسل: بكسر أوّله وسكون المعجمة» وقيل: بفتحتين أبو القرة البصري» ضعيف» من السادسة. 


قوت: قوله: عن عسل بن سفيان: بكسر العين وسكون السين المهملتين وليس له عند الصنف إلا هذا الحديث. 
قوله: عن السدل في الصلاة: قال أبو عبيد: ا خو اسان الرحل ثوبه من غير أن يضم حابيه بين يديه فإن ضم فليس 
بسدل. وعبارة غيره: أن يضع وسط الرداء على رأسه» ويرسل طرفيه عن ينه وشماله من غير أن يجعهلما على كتفيه. 


عل تعريف السدل: قوله: باب إلخ: قال شارح "الوقاية": السدل أن يضع الثوب على الرأس ويرخيه على 
وأقول: إن حزئيات المذهب تدل على العموم من هذا؛ فإنه في "قاضي حان": أنه لو لبس الحبة ويداه في 
ار الک يكون سدلاً. وأقول: إن أحسن ما قيل في تعريف السدل ما قال الشاه ولي الله في "حجة الله 
البالغة": وهو أن الشريعة تأمر باختيار اللبسة المجتارة في أعدل الأحوال للإنسان» وحلافه سدل أو تشميرء فهذا 
حلاصة ما في مسألة السدل؛ فإنه أمر بإعادة الصلاة لمن كان صلى وهو مسبل إزارى أ رجه أبو داود عن أبي 
هريرة د ويجوز إطلاق السدل على إسبال الإزار. 
سدل التوب في أثناء الصلاة: مسألة: في "شرح المشارق" لابن املك من لحقه سدل الثوب في أثناء الصلاة يرفعها فى 
خلالهاء وهذا يدل على دفع المكروه اللاحق في داخل الصلاة فيها؛ فإنه ع حعل ابن عباس كما عن بينه في 
داحل الصلاة ووقائع أخر عن ابن عباس صما تدل على دفع المكروه اللاحق قي خلال الصلاة في خلاها. 


أيواب الصلاة 


َقَالَ بَعْضُهُمْ: إِنَمَا كر اذل في اللا إ6 لم ن عليه إا لا توب واد اما 


5 اسل عل لقص كلا َأ وَْوَ قو ل أَحْمَدَ. وکر ابْنُ م الْمُبَارِكِ السَّدْلَ في الصلاة. 
(0+0 بات مَا جَاءَ في كرَاهيّة > لح ا حى في الصلاة 


۰ - دتا سَعِيْدُ بْنُ عَبْدٍ البَعْمَن الْمَخْرْ يه حَدَئَنَا سُفيان بن عَييتَة عَنْ 


فوت ے 


لري عن أ الْأَحْوَصِء عن ابي در 4ء عَنْ الك 25 قَالَ: 5 ماحد حَدْكْمْ لل 
5 سهر عرف أي شرع فيها 
الصّلَاةٍ قلا ب يَنْسَحْ الحصّىء فَإِنَّ الرَحْمَةَ تُوَاجِهُةُ». 
أي الحجارة الصغيرة 


۷ - حَدَّكَنَا ا سين بْنُ خُرَيْثِ» حَدَّكَنَا الْوَلِيَدُ بن مسا م عن الأو رَاعِيّ» عن 
خی بن ابي كير قَالَ: حَدَكَي أَبُوسَلَمَةَ بن ۾ عَبْدِ القن عَنْ مُعَيْقِيْبٍ ب قال: سَأَلْتْ 


سهر: قوله: فإن ال حمة تواجهه: أي تنزل وتقبل إليه فلا يليق لعاقل تلهي من شكر تلك النعمة الخطيرة هذه 
الفعلة الحقيرة» أو لا ينبغي فوت تلك النعمة أو الرحمة ممزاولة هذه الفعلة والزلة إلا حالة الضرورة. (المرقاة) 


قوت: قوله: عن أبي الأحوص: قال النسائي: لم نقف على اسمه ولا نعرفه» وقد انفرد الزهري بالرواية عنه. 
وليس له عند المصنّفٍ وابن . مّاجه إلا هذا الحديث. قوله: | ذا قام أحدكم إلى الصلاة: أي إذا دخل فيها. 
قوله: فلا يمسح الحصى: : لأنه يشغل يشغل المصلي؛ ؛ أا قبل التحريم فليس داحلا في النِي. 


عرف: حكم اشتمال الصماء: قوله: إذا سدل على القميص: في كتبنا مثل "البحر" وغيره: أن اشتمال الصماء مكروه 
فى ثوب واحد وغير مكروه في ثوبين» وقد يطلق لفظ السدل على هذا الاشتمال أيضاء وهو المراد في هذا القول. 
مدلول حديث الباب» وذكر التوسع في النافلة: قوله: باب إلخ: حديث الباب يدل على تحمل العمل القليل في 
الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل الكثير فمن المجمع غليه» وقي بعض الروايات: وإن كنت لا بد فاعلاً ففي 
النافلة إل؛ لأن في النافلة توسيعاً ليس في الفريضة؛ فإنه يجوز الاعتماد بالجدار وغيره في النافلة عند التعب 
والاعياء» لا الفريضة. 

قوله: فإن الر حمة تواجهه إخ: هذه الرحمة الوصلة الي يكون المار بين يدي المصلي قاطعاً ها. 


أبواب الصلاة 2 11٥ ٠.‏ ا الحص.. 


2 1 م 9 7 ا ٤کو‏ سح ر 
قال أبو عِيسَى حديث الي در ف حديث حَسَن ل يه 
الْمَسْعَ في الصَّلَاتِ وَقَالَ: «إِنْ كُنْت لا بد قاعلا فَ٤‏ وَاحِدَة). کاله وي عَنْهُ 

و روك 
خم 


قال ا ا َالْعَمَلُ عل هدا عند نة أل الهلم. 


سهر: قوله: واحدة: بالنصب» أي فافعل مرة واحدة» ويجوز الرفع» فيكون التقدير: فالجائر مرّة واحدة» أو فمرّة 
واحدة تكفي أو تحوزء وقي "شرح المنية": يكره قلب الحصى إلا أن لا يمكنه الحصى من السجودء بأن اختلف 
ارتفاعه وانخفاضه» فلا يستقرّ عليه قدر المفروض من الحبهة» فيسويه حينئذ مرة أو مرتين؛ لأن فيه روايتين» قي 


رواية: يسويه مرة» وفي رواية: يسويه مرتين. (المرقاة) 


حلي: قوله: إن كنت لا بد فاعلا فمرة واحدة: قلت: هذا أصل للمسالة الأصولية "الضروري يتقدر بقدر الضرورة". 


سند اين تند فنا 


أبواب الصلاة ٠ ۱٦‏ باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة 


عرق 
(174) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية افخ في الصلاة 


e 


»ام - حَدَّكَا أَخْمَدُ خمد بن مينم حَدََّنَا عَيّادُ بْنُ الْعَوَام اخبرتا مَيْمْوْن أبُو رة 
قوت ے 7 و م 
0 عَنْ اء سَلَمَة لم م قالث: : رای الگ كلل غلاما لتا يقال لَه 


كلح إِذَا سَجَدَ تََحَ فَقَالَ: هيا فل مر تدب وَجْهَكَ). 


کے 


قال أَحْمَد مد بن مني مَيْعه: كرة عَبَاد الفح في الصلاة وتال إن تقح لم يطغ صلاته قال 
مد بن مدع : ويه تَحْدُ قال أَبُو عِيْسَى: وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ ابي مر هَذَا الحَدِيْتَ 
وَقَالَ: « مول لكا يُقَالُ لَهُ: را 


۴ - حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ | لصي حَدّكَنَا ڪا بُ ري عَنْ مَيْمُْنٍ اي عر 


ا 
سلمة 


د 


3 اساد وه وََالَ: «غُلَامٌ لعا يُقَالُ لَه: قل أب عِيْسَى: وَحَدِيْتُ أمَّسَلَمَة 
سْتَادُهُ لَيْسَ بِدَاكَ. وَمَيْمُوْنُ أو عَمْرَةَ قَدْ صَعَفَهُ بَعْمُ بَعْضُ أَهْل الْعِلْم. 


سهر: قوله: ترب وجحهك: أي أوصله إلى التراب؛ فإنه أقرب إلى التضرّع وأعظم للثواب» وهو كناية عن عدم 
النفخ؛ لأنه يستلزم علوق التراب بالوجه أي أفضله» وهو الجبهة» وذلك غاية التواضع. (المرقاة) 


قوت: قوله: عن أبي صالح مولى طلحة عن أم سلمة: قال الذهي في "الميزان": هو مولاهاء واسمه ذكوان» لا يعرف. 
وقال المي في "التهذيب": اسه زاذان. وليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند المصنف. 


عرف: حكم النفخ والتنحنح في الصلاة: قوله: باب إلخ: لنا في النفخ في الصلاة قولان» ذكرما صاحب حب "البحر "» 
أحدهما: أنه لو كان مسموعا صوته تفسد الصلاةء وإلا فلا. والثان: فساد الصلاة ب لو کان مُهَجا ويظهر منه 
الحروف وإلا فلاء واحتار صاحب البحر الثاني» وقال ابن تيمية: لا فسد الصلاة بالنفنخ وإن كان مهجّاًء وأما 
التنحنح في الصلاة ت فمكروه ندا بل مفسد الصلاة إن لم يكن من عذرء كان صار مضطرا أو مدفوعا ليه وار 
تنحنح من عذر مبيح فلا بأس) والعذر كأن حصر عن القراءة لاجتماع البلغم أو غيره» وف "الصغير شرح المنية": 
أن التنحنح للعذر الصحيح إنما يتحقق في حق الإمام؛ لأن الحصر عن القراءة إنما يتحقق في حقه. 


أبواب الصلاة 11¥ باب ما جاء في النهي عن الاختصار في الصلاة 
بالف أ | التفخ في اللاي ققال غضم إِنْ تَمَعَ في الصلاة استقبّاً 
و هل ْم ني لخ في بعضهم: 5 3 
الصلاة وه قول سيان اوري وهل الْكُوْقةٍ وَقال بَعضْهُم: يَكَْرَهُ التّمحٌ في | 
وَإِنْ تَفَعَ في صَلَاتِهِ لَمْ تَفْسْدُ صَلَاتُهُ وَهُوَقَوْأ اة اشا 
عرف 
(17) يَابٌ ما جَاءَ في الى عَنْ الإِخْتِصَارٍ في الصَّلَاةٍ 


وضع اليد على الخاصمرة 
٤‏ - حَدَّكَنَا بو كُرَيْبِ» حَدَّتَنَا أَبُو أَسَامَةَ ا عَنْ گام بن ساق عن د بن 

سِيْرِيْنَ عَنْ اي FORE GS‏ تق أَنْ يُصَيّ البَجُلُ 

ابْنِ عُمَرَ ده قال أَبُو عِيْمَى: حَدن أي رة 4 حون حن ج 

) كذ كي أ من أخل الهلم الاميصَارني شلا . وَالإحْتِصَارٌ ُو أن يَصَعَّ البَجُلُ 


يده عل خَاصِرَتِهِ في الصَّلَاقه* وَگرة بَعْضُهُمْ أَنْ يَمْشِيَ الرَجُلُ ححْتَصِرًا. وَيُرْوَى: أَنَّ 
إلى إ5ا مى بن ايرا 


e 18 


ود اہ 


حُتَصِرًا. وف الاب عن 


002 چە مب 2 س ج ر س م ت م سا سم سا ن 
٠‏ وي فشو العامة أ محمد شَاكِرٍ زِيَادَةُ بَعْدَ له: «في الصّلاة: [أَوْ يَصَحَ يَدَيْهِ 
- جییعا عل خاصر تيه.] 
الأقوال في تفسير الاختصار في الصلاة: قوله: باب إلخ: في تفسير الاختصار أقوال» قيل: هو الاحتصار في 
القراءة والتخفيف» وقيل: هو القيام آحذا المخصرة ه في يذه وقیل: هو وضع اليد على الخاصرة» والمحتار هو الثالث. 


قوله: عشي مختصراً: حين أخرج من الحنة مذموماً. 


شيخ: قوله: واحتلف أهل العلم في النفخ في الصلاة: في مذهب أي حنيفة ههنا تفصيل؛ بأنه إن حصلت الحروف 
بالنفخ تفسد صلاته» وإن لم تحصل الحروف فلا تفسد الصلاة. 


أبواب الصلاة ) 1 باب ما جاء في كراهية كف الشعر في الصلاة 


07 عرف ٍ ا 1 
(157) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ كف الشعر في الصلاة 


ا 2 


۵ - حَدَّمَنَا تا يحى بن 0 مُرْسَىء حدما عَيْدُ اراق أ + رتا ان جرَيْج عَنَّ عِنْرَاَ 


ابن مُوْسَىء عَنْ سَعِيْدِ َهِيْدِ بن آي سود ا لغري عن أبنه عن ي رافع ح: أنه مر با لسن 


کر ف 


رف 


ابْن ڪل 4 وهو يُصَيّ» وڏ عَقَضَ صَفْرَ : ته في اك تله لتقت يه امسن 
مغْضَبًاء ققال: أي عل صَلَايكَ ولا فصب قن س تُ يَسُوْلَ الله # يَفُوْلٌ: 


عرف قوت 
«ذَلِكَ كِمْلُ السَّيْطَان». َفي الْبَابٍ عَنْ ام سَلَمَة وَعَبْدِ ال ِن عَبَّاي 7.. 
نصيب من إغه 
سهر: قوله: كف: الكف إما معن الجمع أو معن المنع. (المجمع) 
قوله: عقص ضفرته: عقص شعره: ضفره وفتله» ضفر الشعر: نسج بعضه على بعض» والضفر: ما تعقد بعضه 
على بعض» كالضفرة. (ق) 


قوت: قوله: عن عمران بن موسى: هو ابن عمرو الأشدق بن سعيد بن العاص الأموي» لم يرو عنه إلا ابن حريج» 
وليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند المصئّف وأبي داود. قوله: كفل الشيطان: أي مقعده. 


عرف: المستنبط من حديث الباب» ووجه في الشارع عن كف الشعر: قوله: باب إلخ: استنبط من حديث 
الباب أن الأشعار أيضاً ساحدة فلا يكفهاء وقال الشافعي لللك: إن الثياب أيضا ساجدة» ولذا منع عن السجدة 
على الثوب الملبوس للمصلي» وأما وجه في الشارع عن كف الشعرء فإما خلافه لهيئة الوقار المطلوبة في الصلاة» 
وإما كون الأشعار ساجدة عند الشريعة. 
معنى الضفر ومدلول حديث الباب: قوله: وقد عقص ضفرته: الضفر جمع الأشعار بعضها إلى بعضهاء حديث 
الباب يدل على عقص الحسن ضفيرته» وحله أبو رافع» وني بعض كتبنا أنه غير مرضي» وعلى هذا الشكل ما 
سيأق في آحر الكتاب أنه كانت له عقائص» وتصدى العلماء إلى توجيه ما يخالفهم بظاهره مما سيأني في 
آخر الكتاب. ٠‏ 
معنى الكفل: قوله: ذلك كفل الشيطان: في الحاشية: أن الكفل هو حظ الشيطان» ولكنه ليس كذلك؛ فإن 
الكفل ف اللغة هو الثوب الملفوف على الواسطة للهودج؛ كي يأحذه الرديف كما قال: 

وراكب خلف البعير مكتفل مشي على آثاره وينتعل 


أبواب الصلاة 3-07 باب ما جاء في الع< 


ار 


لا ینت أي رانع 4 حي حَسَ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْل اللي | 


كرِهُوًا أن صل اليَجُلُ ET‏ وَعِمْرَانُ بْنُ مُوْسَى هُوَ الْقُرَئِيُ الم 
هواخ و أيُوْبَ بن مُوْسَى. 
عرف 


(0177) اب ما جَاءَ : في التَخَشْع فى الصلاة 
57- حَدَكنَا سُوَيْدُ بن دصر 000 دين 


حَدَّدَنَا عبد رَبّهِ بن سَعِيْدٍ يزو عن عنزاة إن أى یں عن ا ی كام إن ا 


ST‏ ' الوّضا ". عار طن 115 . 115 د ثر عل 
جن ره بن ا لحار عن الل بْنِ عبان هم قال: قال وَسْوْلُ الله 3# SS‏ 


قوت : قوله: وهو E‏ شعره: هو حاص بالرّحال دول النّساء؛ لأن شعورهن عورة يجب ستره في الصّلاة) 
فإذا نقضته رعا استرسل وتعذر ستره. 
قوله: عن عبد الله بن نافع بن العمياء: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند الأربعة. 


عرف: الفرق .بين الخشوع والخضوع وحكمهما في الصلاة: قوله: باب إخ: قال علماء اللغة: إن الخشوع 
يتعلق بالعين والرأس والصوت والعنق» والخضوع يتعلق بالقلب» وقال الحذاق من أرباب اللغة: لا ترادف في 
الألفاظ والمحتار هو هذا القول؛ وأما الخضوع والخشوع في الصلاة المذكور في حديث الباب لم أحده في عامة 
كتبناء فكنت متردداً في ما ذكر إلى أن رأيت استحباب التخشع في "الاختيار شرح المختار"» وهو من معتبراتناء 
ولا يتوهم أن القرآن يأمر بالخشوع» وأوامر القرآن 0 سيما إذا كان من روح الصلاة؛ 
لأن الفقيه إنما يتعرض إلى أحوال عامة الناس ويلتفت إليهاء ومن المعلوم أن التخشع من العامة متعذرء فقال 
الفقيه بالاستحباب لا بالوجحوب, فالخشوع مستحبء وأما الاحتيار في الصلاة فمن شروطهاء فإنه إذا سجد أو 
ركع وهو نائم لا يعتد به. 

فائدة في كيفية نظر المصلي حال القيام والركوع والسجود والقعود: في كتب الأحناف: أن المصلي ينظر في 
حال القيام إلى موضع سخوده» وف الركوع إلى ظهري رجليه» وفي السجود إلى أنفه» وقي القعود إلى حجره. 
وإن تتبعت مأخحذ هذه المسألة فوجحدت في متن "المبسوط" للجوزحان تلميذ محمد بن الحسن: أنه ينظر في حال 
القيام إلى موضع السجود» وفي "كتاب الصلاة" لأحمد بن حنبل: أن المصلي ينحين رأسه في القيام. ولكيئ متردد 
في هذا الكتاب أنه من تصنيف أحمد أو لاء فرأيت في "فتح الباري" أنه من تصانيفه» وتأمر الشريعة بالسكون - 


أبواب الصلاة * باب ما جاء في التخشع في الصلاة 


ا 


ت عرف قوت عرف 
8 8 ري ب 2 سر ان رارك يلد 
9٠‏ 


«لصّلا مق فی لع في كل ركعي وج وَتَضَرٍ صر رقن وَتفَيِع يَدَ 
- يفول تَرْقَعهُمَا - إل رَبك مُستفيلا ببظونهِمَا وَجْهكَه وَتقُل: ا رب يا رَه وَمَنْ 
م يَفْعل ذلك فهو كذ وَكَذَا). 


أي ا كما سيجيء 


سر e‏ چ ۹ر ر“ حجر رت سر ا سے © سر 
"وف مُسْكَةِ العامة خم محمد سَاكِرِ زِيَادَةٌ بَعْدَ قو له: «وَتَمَسَكُنٌ): 1ود تَدَرُع]. 
سهر: قوله: ترفعهما إلخ: تفسير ل"تقنع". 
قوت: قوله: تشهد في كل ركعتين و تخشع وتضرع وتمسكن: قال العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال 
مضارعة حُذف منها إحدى التاعين» ويدل عليه قوله في رواية أبي داود: "وأن تشهد" ووقع في بعض الروايات 
بالتنوين فيها على الاسمية» وهو تصحيف من بعض الرواة. وقال في "النهاية": "تمَسشكن" أي تذلل وتخضعء 
وهو تَمَفعَلٌ من السكون. والقياس أن يقال: تسكن» وهو الأكثر الأفصح. وقد جاء على الأول أحرف قليلة. 
قالوا: تمدرع؛ وتمنطق» وتمندل. 
قوله: وتقنع يديك إل: قال الخطابي: إقناع اليدين رفعهما في الدعاء والمسألة. قال ابن العربي: وهو بعد الصلاة 
لا فيها. قال العراقي: وقد يكون فيها في القنوت حيث شرع طول القنوت. قال النووي: المراد به هنا القيام 
باتفاق العلماء فيما علمت. ويطلق أيضًا على الطاعة»› والصلاة» والسكوت» والخشوع»› والدعاى والإقرار بالعبودية. 


عرف = في الصلاة» كما هو عادة السلف الصالحين» وفي حديث الباب مقال وکل فيه» وأحرجه الزيلعي 
وعزاه إلى النسائي» وما وجدته في "الصغرى" لعله في "الكبرى"؛ فإن الزيلعي متثبت في النقول أشد تثبت» فإن 
كان أخرجه النسائي في "الكبرى", لا ينحط الحديت عن مرتبة الحسن» وإ ن ل يكن في منزلة أحاديث "الصغرى". 

قوله: الصلاة مني مني : بحث هذه المسألة سيأ بقدر الضرورة في أبواب الوتر. 

وجه إتيان مثنى الثابي: وقال الزمخشري: إن في "مثئ" تكرارا معي ذكره في "الفائق"» وإنما أتى ب"مثيى” الثاني 
لتحقيق التكرار في اللفظ أيضا. 

عدم حجية حديث الباب على الإمام أبي حنيفة بك وبيان المراد من الحديث: قوله: تشهد في كل ركعة: قال . 
ابن همام: إن حديث الباب ليس بحجة للصاحبين والشافعي يمك على أبي حنيفة ,للك في مسألة نوافل الليل؛ لأنه 
أيضا يقول: بالتشهد» ولا يدل الحديث على التسليم. أقول: المراد في الحديث هو التشهد مع التسليم كما في 
"مسند أحمد". قوله: تقنع يديك: أي ترفع يديك. 

بيان استدلال البعض بحديث الباب والرد عليه: استدل بعض بحديث الباب على الدعاء بعد المكتوبة بالهيئة - 


باب ما جاء في الد 


عرف سير 


قال أ رال غَيْرُ ابْنٍ الْمَُارَكِ في هَذَا الحَدِيْثِ: «مَن لَمْ يَْعَلْ َلك فهو خِدَاجٌ». 


ye 


ا سے 
1١‏ 
1١‏ 


<8 


بو عِيسَى: 
ك ایل يو لَ؛ رَوَى سُعْبَةٌ هدا اييف عَنْ 
مي متا ف 00 قالً. ا بن ا ن غ 


0 


اما 


س 
3 
ص 


ابن أبي أَذّيس. 
وَقَالٌ: «عَنْ عَبْدِ اله بْنِ الحَارثِ) وَإِنَمَاهْوَ حَبْدُ الله بْنُ افع بُ الْعَمْيَاءِ عَنْ رَبِيْعَةَ بن 
الحَارث. وَقَالَ سُعْبَةٌ شُعْبَةُ: «عَن عَبْدِ الله بن الحارثء عَنْ الْمُطَلِبء عن التي 1 َنم 
ُو عن رَبيْعَةَ بن الَارثِ بن عَبْدِ الْمُطلِبِء عن القَضْلِ بن عبایں اه عن الي 35 


g2 


قال 2 خد وَحَدِيْتُ اللَيْثِ بْنِ سَعْدِ اصح مِنْ حَرِيْتِ شُعْبَة. 


١(‏ وقي النسححة اهندية: "انس بن أبي انس" بدل قوله: "امن بن أن ا 


سهر: قوله: حداج: [ نقصان» وصف المصدر مبالغة.] 


EN E E‏ أنهم دعوا بجتمعين» فأما رفع اليدين 
فقط بعد الصلاةء اي ال المرام مر سابقا. 


# جد د مد 


أبواب الصلاة 1۲ باب ما جاء في كراهية التشبيك... 
ابواب‌الصااة ا کک 
(۱۸) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية التََشْبِيكِ 
بَيْنَ الاصابع في الصلاة 


۷ - حَدَئَنَا َيه حَدَمَنَا اللَبْفُ * ن سَغڍ عن اي جلانء عَنْ سي يد 


الْمَفيْرِيّ» عَنْ رَجُلِء عَنْ عب بي عجر حك: أن يَسَوْلَ الله يل قَالّ: (إِذَا توًا 


ا 


وس ت 


خم َأَحْسَنَ وُصُوْءَهُ كُّمَّ حَرَجَ عامدًا لل جد قلا مُتبَصَنَ تت أصابوي 


قال أَيُو عِيْسَى: حَدِيْتُ كَعْبٍ بن عُجْرَةٌ دك 7 غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ ابْنِ عَجْلَانَ ِل 
حَدِيْث اللَيْثِ. نك رك عن نخد بن عجلان عن أنه عن أي تفن 6 دق 


< هار 


عن الي 4¥ تخو هَذَا ا ڍيِْ. وَحَدِيْتُ يك غير حفوظ. 


KF ¥ عد‎ F* 


أبواب الصلاة ۳ باب ما جاء في طول القيام في الصلاة 
عرف : ي 
(179) باب ما جَاءَ في طول القِيّام في الصلاة 
YA‏ - حَدَّمَنَا اد بْنُ اي عَم حَدَكَنَا سُفْيَانُ بن ية عن أي ارب عن جابر 4 
قال: يل لي 15 َي الصلاة ةَ أَفْصَلُ؟ قَالَ: طول الوت وَف لاپ عَنْ عَيْدِ الله 


اسر 


سر ا ص 8 ر و ر 0 o”‏ و 
يت حسن صجيح. زفد روي من غير وج عن 


ر 
sî 7‏ م9 
00 


قال ابو عِيْمَى: حَدٍ يْثْ جَابرٍ ا حَدِيْتُ 


سهر: قوله: القنوت: ترد .معين طاعة وحشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقيام وطول قيام وسكون» فيصرف كل 
منها إلى ما يحتمله لفظ الحديث. (لمجمع) قوله: عبد الله بن حبشي: [هو صحايء كنيته أبو قتيلة.] 


عرف: اختلاف الأئمة في صور تطويل القيام: قوله: باب إلخ: اختلف أهل المذهبين في أفضلية الصلوات» فقال 
الشافعية: إن أفضل الصلاة هي المشتملة على تكثير الركوع والسحود ونقول: إن أفضلها هي المشتملة على تطويل 
القيام» وفي رواية للشافعية: إن الأفضل تطويل القيام» ذكرها النووي في "شرح مسلم“ وفي رواية للأحناف: إن 
الأفضل تكثير الركوع عن محمد أو عن أبي حنيفة على اختلاف النقلين» وأحد النقلين في "البحر"» وصورة 
الاحتلاف» أن رجلا يستفي بن لي وقناً معيناء وأريد صرفه في النافلة» فما لي أفضل أصرفه في تكثير السجود أو في 
تطويل القيام؟ وتمسك الشافعية بحديث: أقرب ما يكون العبد إلى ربه وهو ساجدء؛ فالسجدة أعلى أركان الصلاة 
فيستحب تكثيرهاء وتمسك العراقيون بحديث الباب» وهو نص في المسألة» وأما حديث: أقرب ما يكون العبد إلى 
ربه إلخ فعلى الرأس والعينين» ولا ننكره ولا يخالفناء فإنه يدل على أن السجود أفضل أجزاء الصلاة ولا نتكره 
وكلامنا ني أفضلية صلاة من الصلوات» لا في أفضلية جزء من أجزاء الصلاة» فيكون قياس الشافعية في مقابل النص 
ولا تخالف بين الحديئين» فنص الحديث لنا إن شاء الله تعالى في مسألة الباب. ظ | 

فائدة في طريق استدلال أبىي حنيفة له بالأحاديث: يأحذ أبو حنيفة به بالضابطة الكلية وقول الشارع في 
الباب» ويحمل الوقائع على المحامل» كما تمسك في استقبال القبلة واستدبارها عند الخلاء بالحديث القولي» 
وأخرج محامل للوقائع» وكذلك صرح الحافظ في "الفتح". ثم لم يرض به. فأقول: إنه أحسن طرق التمسك 
بالحديث» كما هو ظاهر عند أرباب اللباب 

الإشكال ورفعه: ثم إن قيل: لما كانت السجدة أفضل أحزاء الصلات ينبغي صرف الوقت فيها أزيد نما في 
غيرهاء نقول: رعا يكون أن يصرف الوقت في المبادئ أزيد ما في المرام» كما في الحج؛ فإن الغرض زيارة البيت 
والإحرام من مبادئها. 


أبواب الصلاة 47 باب ما جاء في كثرة الركوع ا 
(۷۰) بَابُ ما جَاءَ في كثْرَة الركؤع وَالسّجُوْدِ” 

۹ - حَدََنَا ابو عَمّارب** حَدَكََا الْوَلِيْدُ بْنُ مُسْلِمِ عن الأوراعي قال 

خد تبي الْوَلِيْدُ بن هِشام الْمُعَيْطِنٌ) قال: حَدَّئني مَعْدَانُ بْنُ طَلْحَةً الْيَعْمَرِيُ ل 

لقت کوان 4 مول سول الله يلك قلت له دلي ع عَمَل يَنْمَعْني الله به 

1 ديل لل لق فكت عي مله ٠كُمَّ‏ الْعَقَت إِكَّ» فَقَالَ: Sk‏ 


0 


١ 
ي للا سي‎ 


ل الله ع ول : ما ِن عبد ب يَسَجَد لله سَجَدَةَ 1 رَفَعَهُ قَعَهُ الله بها دَرَجَةَ 
5000 حَطِيَْةً). ) 
LE‏ عا EE‏ ونه تقال علي 


اس 


e‏ ب مار تر طول 0 0000 ل 


ETT‏ خمد محمد شَاكِرِ زِيادَة بَعْدَ قو له َوْلِ «كثْرَةٍ ال ر كوع وَالسَّجُوْدِ): [وَفَضْلِه]. 
* وَفي فة الْعَلّامَةِ أَحْمَدَ حَمّد اکر زِيَادة بعد قو (أبُو عَمّارِ»: [حَدَكَنَا الْوَِيْدُقَالَ: 
اا د نَجَاء قَالُ...]. 

5 وَفي د َة الْعَلَامَةٍ أَحْمَدَ محمد شَاكِر زِيَادةٌ بعد قَوْله: «حَطيْمَة: [قال: مَعْدَانُ بْنُ 
طَلْحَةً الْيَعْمَرِيُ) و ال ان أي طَلْحَةَ.] 


ل اا ل 


' أبواب الصلاة 10 باب ما جاء في كثرة الركوع والسجود 

ظ ال أَبُو عِيْنَى: حَدِيْتُ توبات وَأ الدَرْدَاءِ فيا في كَثْرَةٍ الرّكْوْعِ وَالسَّجُوْدٍ حَدِيْثُ 

حَسَنْ صَحِيح وقد اخْتَلََ أَهْلُ الْعِلْمِ في هَذَاء فَقَالَ بَعْضْهُه: طول الْقِيّامِ في الصَّلَاةٍ 

أفْصَلُ ِن كَثْرةٍ الرّكوع وَالسَّجُوْد. وال بَعْضْهُمْ: كَثْرةُ الرَكْوْعِ وَالسّجُوْدِ أَفْضَلُ مِنْ 

وَل الْقَِام. 

رال أخمة بن فيل : قد رُوِي عَنْ الكئّ 5 في دا حَدِيكَانٍ. وَلَمْ فض فِيْهِ بَِيْءٍ. 
َم الما كر الرّكُوْع وَالسَّجُوِْء راما باللَيْل ظول الْقِيَاء إلا أَنْ 


£ 


سْحَاقٌ: 
يَكُوْنَ ل ل جز يالل باي عليه .كاه الزؤع وَالشجوه في هذا ا ب ل 
سر 


َل ار اال ا كن 6 ده گا ای صا اک لك بالل زک 
وه 00 م ثيرو م 8 صلا © o9‏ ت او ٣‏ 
ظول الْقِيَام وَمّا بالگهار فَلَمْ توْصَفْ مِنْ صَلاتِهِ مِنْ طول القِيّام مَا وُصِف بالليل. 
سهر: قوله: جزء بالليل: يعي وقت معين لقيام الليل. ] 
قوله: على جزئه: الجزء النصيب والقطعة من الشيء, والمراد ههنا وظيفة. (التقرير) 
قوله: وقد ربح إلم: يعت كثرة السجود والركوع كانت أكثر ثوابًا لى وأفضل الكلام في هذا المقام ما قيل: إن 
المراد بقوله: "جزء بالليل' جزء من القرآن يقوم به بالليل» فحينفذ القيام بقدر الجرء المعين لا بد منه» فكثرة 
الركوع والسجود تكون ربحّاء والله تعالى أعلم. 


KR د‎ 6 * 


أبواب الصلاة 5 باب ما جاء في قتل الأسودين في الصلاة 


ر 


(۱۷۱( ات ما جَاءَ في قَثلٍ لسرن في ف الصلاة 


۸۰ - حَدَّنَا عل بْنُ حَجْرِء ابرا إسْمَاعِيْلُ بْنْ علي عَنْ ع بْنِ الْمُبَاركِ عَنْ 
تی تن أي كير عن خم يي زی عن أب خززة هال ر شرل ال د 
بقل الْأَمْوَدَيْنِ في الصّلَاة: اليه َاْعَفْربُ. َف الاب عَنْ ابي عباس وي راع دا 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ للم ِن غ أُضْحَابٍ ب الي 5 وَغَيْرهِم. وَبه يَقُوْلُ 


4 


اخم وَإِسْحَاقُ وَكَرهَ َع بَعْضُ أَهْلٍ اْهلم كثل الب وَالْعَفْرَب في الصلاة. قال إِبْرَاهِيمُ: 
إِنَّ في الصلاة غاا والقول اك ل أَصَح. 


سهر: قوله: م ضمضم: کزمزم» و"الجوس" بفتح اليم وسكون الواو وعهملة » كذا في "المغى". 

قوله: قتل الحية والعقرب: قال ابن الملك: يجوز قتلهما بضربة أو ضربتين لا أكثر؛ لأن العمل الكثير يبطل الصلاة. 
وق "شرح المنية": قالوا - أي بعض المشايخ -: هذا إذا لم يحتج إلى المشي الكثير كثلاث خطوات متواليات» ولا إلى 
المعالحة الكثيرة كثلاث ضربات متوالية؛ وأما إذا احتاج فمشى وعالج تفسد صلاته. (المرقاة شرح المشكاة) 


قوت: قوله: عن ضمضم: بضاد معجمة مفتوحة» وميم ساكنة مكررتين. 

قوله: ابن حوس: بفتح الحيم وسكون الواوء في آخره سين مهملة وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 

قوله: أمر رسول | اله 5 بقتل | الأسودين في الصلاة الحية والعقرب: روى البيهقي في سننه من حديث أي هريرة 
مرفوعًا: كفاك ١‏ الحية ضربة بالسوط ١‏ أصبتها أم أخطأتها. قال: وهذا إن صح فإنما أراد - والله أعلم - وقوع 
الكفاية ها في الإتيان بالمأمورء فقد أمر ب بقتلهاء وأرادوا - والله أعلم - إذا امتنعت بنفسها عند الخطأء ولم يرد 
به المنع من الزيادة على ضربة واحدةٍ. 


عرف: قتل الأسودين في الصلاة: قوله: باب إل: إذا تعرض الحية أو العقرب للمصليء فله أن يقتلهما وهو في 
الصلاة» ثم في "مبسوط شيخ الإسلام حواهر زاده": أن الصلاة لا تفسد إن قتلها بعمل كثير» نقله في "الفتح'» 
وقي قول لنا فساد الصلاة بالعمل الكثيرء إلا أنه لا يأثم بإفساده الصلاة في هذه الصورة للضرورةء والمختار ما في 
"مبسوط شيخ الإسلام"» إلا أنه إذا احتاج إلى العمل الكثير جدا تفسد الصلاة. 


أبوابالصلاة 30000202020000 باب ماجاء في سجدتي السهوقبل السلام 
عرف شيخ س 7 سروس 2 
(7107) باب ما جَاءَ في سَجِدَني السهو قبل السلاع 
١‏ - حَدَّنَنَا فْتَيْبَةٌ» حَدَّكَنَا ال للِيْتُ عَنْ ابن شِهاب» عَنْ عبد الَحْمَنٍ الاعرج» 


قوت آ' 

2 0-0 3 س 2 ص نه اماع 
عَنْ عبد الله ابْن | حي الأَمَدِيٌ د د خَلِيْف بي عبد الْمُطِلِبِ: أن الي يك قَامَ في 

4ه له 0 d7‏ دي ص ص سے راس سے 0 سے له . ف اه 

صَلَاةٍ و الظهرٍ و عليه جلو ئا اتم صَلَائَهُ سَجَدَ سَجْدَئيِه يُكَبَرفي کل سَجْدَةٍ 
فوت: قوله: عن عبد الله لله أبن بحينة الأسدي: بسكون السين» والأسد والأزد واحدء ونحينة - بضم الباء الموحدة 
وفتح الحاء المهملة وبعدها ياء التصغير ونون - هي أُمّ وأبوه مالك بن القشب» وليس له عند المصئف وأبي 
داود إلا هذا الحديث. 


عرف: اختلاف الأئمة في حقيقة سجدي السهو: قوله: باب !1: حقيقة سجدت السهو عندنا إما أن يقال: 
السجدتان وتشهد وسلام» وإما أن يقال: سجدتان؛ لأنه إذا تشهد ثم سلم إلى جانب أو جانبين على احتلاف 
القولين وسجد للسهوء فالسجدة في حرمة الصلاة» ولا كانت للسجدة بعض تعلق بالصلاة» تبطل التشهد 
والسلام السابقين» فيحتاج إلى التشهد والسلام الثاني» ولكنه لا يرفع القعدة؛ لأا فريضة؛ فالتشهد والسلام 
لعارض» وحقيقة سجدة السهو سجدتان» وحقيقتها عند الشافعية سجدتان فقط» ولا تشهد ولا سلا وأما 
السلام الذي بعدها فسلام الصلاة. 

ثم نقول: إن سجدة السهو بعد السلام في جميع الصورء وقالت الشافعية: إا قبل السلام بي جميع الصورء وقال 
مالك: أن يسجد بعد السلام لو لزم السجدة من زيادة» ويسجد قبله لو لزم السجدة من نقصان» وتعبيره: الدال في 
الدال والقاف في القاف» وقال أحمد بن حنبل: يتمشى على ما ثبت فيما ثبت» وثبت عنه السجود ف أربع صو 
إحدها: أنه قام إلى الخامسة. وثانيتها: أنه سلم على الركعتين في الرباعية. وثالتتها: أنه ترك القعدة الأولى. 
ورابعتها: أنه ترك آية من القراءة. 

ففيما سجد الني #5 قبل السلام سجد قبله» وفيما سجد فيه بعده يسجد فيه بعده وأما ما لم بث يثبت فيه فيسجد قبل 
السلام كالحجازيين» وقال إسحاق بش كما قال أحمد, إلا أنه وافق العراقيين فيما م ينبت فيه من صاحب الشريعة؛ 
قال المحدثون: الرححان لقول أحمد. وثي. كتب المذاهب الأربعة: إن حلاف السجدة قبل السلام وبعده حلاف الأولوية 
من كتب الأحناف ما في "المداية"» وكذلك قي كتب الثلاثة» إلا في "تجريد القدوري" في رواية شاذة عدم جواز 
السجدة قبل السلام» وأما على تقدير تسليم أن الخلاف في الأولوية» فوجه الرححان لنا أن فعله مرة قبل السلام 
ومرة بعده» وأما الحديث القولي فهو لنا أحرجه الطحاوي. 


شيخ : : قوله: باب ما حاء في سجدي السهو قبل السلام: يجوز عند أبي حنيفة مله سجدة السهو قبل السلام 
وبعده» لكن الأولى بعد السلام الأول وقبل الثاني ف فجميع فجميع الروايات معمولة يما عنده» وأما الإمام الشافعي كه س 


أبواب الصلاة YA‏ باب ما جاء في سجدني السهو قبل السلام 
عع 10000 
عرفا ہے 


َهْوَ جَالِسٌ قبل أَنْ يسل وَسَجَدَهُمَا الاس مَعَهُ مَگانَ مَا ذَيِيَ مِنْ ال جلوس. وف 
الاب عَنْ عَبْدِ الرَمَنِ بْنِ عون دك. 

6 - حَدَّكَنَا محمد بْنُ شار حَدَّتَنَا عَبْدُ 0 
یی بن اي گي عَنْ حُحَمَدِ بي ِبْرَاهِيم: 
يَسْجُدَانِ سَجُدَقَ السَّهْو قَبْلَ التّسلِيم. 
كلو تی حَد ان بخ 4 نك حَسئ” تل عل نا ل بغي أ 
لْعِلْم » وهو قَوْلُ الشَافيء یری سود السَّهْو کل قبل قَبْلَ التَّسْلِيمء وَيَقُوا وَيَقُوْلُ: هَذَا التَاسِحْ 


قز م اڪاو اكز أ لالب 6 ن عل هَذًا. 


لعل وَأَبُودَاودَ قالا: حَدَّكَنَا هِمَامُ عَنْ 
پا هُرَيْرَةَ وَالسَّائْبَ الْقَارىَ ف كاتا 


5 


1 
ن 


٠‏ وني نْسْكَةٍ الْعَلَّامَةِ أَحْمَدَ مُحَمّدِ شَاكِر: [وَعَبْدَ الله بْنَ السَّائِبٍ القَارِىً] بَدْلْ قَوْلِه: 
«وَالسَّائْبَ الْقَارِىَ». 


وني نُكَي الْعَلّامَة َْمَدَ تَحَمّد شَاكِر وَالمّيْخْ شُعَيِبٍ الأز تَؤُوْط: [حَدِيْتُ حَسَنٌ 


صَجِيْمٌ] بذ قَوْله: « حَرِيْتٌ حَسَنٌ). 

عرف: تأويل بعض الأحناف والرد عليه وتمسك الشافعية بحديث الباب: قوله: قبل أن يسلم إِل: تأول بعض 
الأحناف أن السلام هذا هو السلام الذي بعد سجدتي السهوء لا سلام الصلاة الذي هو قبلهما. أقول: إن 
التأويل حلاف مراد الراوي ولا يجري التأويل» ولا بد من تسليم الحواز قبل السلام» وتمسك الشافعية بحديث 
الباب على نفي التشهد والسلام» ولنا ما سيأ من تصريحهماء وتمسك الشوافع بعدم الذكر. 

الرد على استدلال الشافعية: قوله: أن آحر فعل النبي إلخ: أقول: قال الشافعي مله: إن قصة ذي اليدين ذم > 


حلي: قوله: آخر فعل البي كن كان على هذا: قلت: يحتاج إلى نقل صحيح. 


شيخ = فقال: إن ما روي من حديث ابن بُحينة فهو ناسخ لما قبلها من سجدة السهو بعد السلام» لكن دعوى 
النسخ لا يصح بدون علم التاريخ بالتقدم والتأخير» وبدونه حر ط القتاد» ورويت الروايات في الحانبين من قوله = 


أيواب الصلاة 4 باب ما جاء في سجدني السهو قبل السلام 


قال ا أذ شحاف اقام الرَُلُ جل في الرَكْعَتَيْنِ قَإِنَهَُسْجُدُ سَجْدَيَْ السَّهْوقَبْلَ السام 


ر حَدِيْثْ . يْثِ ابن جحَيْنَة 0 ف 

و 
ر OTE 5 7 o‏ ر صت 5 2 8 لس وساب ور عقو 
عبد الله ابن ية ده هُوَ عَبْدُ الله بن مالك ابن + حَيْئَكَ مالك ارف وبحيتة امه 


أن شف تشزر خن ون 
ال ابو عِبْمَى: وَاخْتَلَفٌ أَهْلْ العم في سَجْدَقَِ السّهُو می يَسْجُدُهُمَا اليَجُلُ قبل السلام 
َوْبَعْدهُ قرَأَى بَعْضْهُمْ أَنْ مَسْجُدَهُمَابَعْدَ السلا َكل سُفْياكَ الَوْرِيٌ وَأَهْلٍ الْكُوقَة. 
قال بَعْضُهُمْ: يَسْجُدُهُمَا قبل السلا وَهْوَقَولُ كر الْقَُهَاءِ مِنْ أَهْل الْمَدِيْكةِ مِثلَ 
جى بن ب عير سَعِيْدٍ وَربِيْعَةَ وَغَيْرِهِمَاء وَبِهِ يَقْوْلُ الشَّافِئٌ رال بَعْضُهُهُ: بَعْضْهُمُ: إِذا كَانَتْ زِيَادَة في 


الصَّلَاةٍ فَبَعْدَ السام 36 تفضا قل اللاب وقول مالك بن أ 


اک ررق عن لي أن عقي اکور کنل ل عل چ یی ب قم 
في ال كُعَتَيْنِ ع حديت _- بن ية م راه شد حذهمًا هُمَا قَبْلَ السلا رادا صل | لله 


عرف = في السنة السابعة» فكيف يقال: إن آخر فعله السجدة قبل السلام؟ فإن في تلك الواقعة السجدة بعد 
السلام» والله أعلم» نعم يمكن قول إنه آحر فعله على ما قال الأحناف من أن واقعة ذي اليدين قبل بدر. 

الأقرال في التسليم قبل السجدةء وقول الإمام مالك له في تكبير سجدة السهو: وأما التسليم قبل السجدة 
فلنا فيه أقوال» قال فخر الإإسلام: إنه يسلم تلقاء وجهه أي إلى جانب القبلة» وقي قول: يسلم إلى جانب اليمين» 
وي قول: يسلم إلى بين وشمال؛ لأنه سلام متعارف وهذا قوي» وكتب رجحل إلى فخر الإسلام: أن وحدة 
السلام بدعة» فكفينا عن عهدة النقل» وقال مالك: في سجدة السهو ثلاث تكبيرات» وله حديث أخرحه أبو داود ' 
في سننه في قصة ذي اليدين عن أبي هريرة ف قال هشام يعي ابن. حسان: كبر ثم كبر وسجد إلم» فجعل 
الأولى منزلة التحريمة» والثانية للانحناء إلى السجود» والثالثة للرفع عن السجدة. 


شيخ = وفعله ا لكن أبا حنيفة رح جانب البعدية من السلام؛ لقاعدة كلية عامة روي في "سنن أبي .داود 
ولكل سهو سجدتان بعد السلام فما ورد من الجزئيات خلافها فتأول» مثل بيان الجواز وغيرها. 


أبواب الصلاة 1۳۰ باب ما جاء في سجدتي السهو بعد السلام... 
عمسا َه يَمْجُدُهْمَا بَعْدَ السّلامء وَإِذَا سَلَّمَ في الرَكْعَتَيْنِ مِنْ الظهْرِ وَالْعَضْرِ فال 
يَسجَدَهُمَا بَعَدَ ند الثلام کک لتت عل هته ول سَهْو لَيْس فِيْه فيه عر عَنْ الك 5 


ار 


الس 


م قَإنَّ سَجْدَيْ السَّهْو فيه قَبْلَ السّلام. وَقَالَ إِسْحَاقُ خو قَوْلٍ أَحْمَدَ في هَدَا لي إلا 
نه قالّ: کے سیو لیس فد عن لقي وکر َإِنْ گات زيَادة في الصلاة يَسْجُدُهْمَا 
بعد السلا وَإنْ کان د صا يشما قبل ا م 


عرق 


(۷۴) بات ما جَاءَ في سَجْدَق ال ,. بد الام اكه 


6 


سر ت وص 3 ه06 ره 5 س o‏ سے ا وص 0~ 
٣‏ - حَدَّنَنَا إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُوْرِ حَدَنَا عَبْدُ الرَّحمَنِ ب بن مَهْدِيُّء حَدَّتَنَا شُعَبَةَ 


عَنْ الخكم؛ عن راهيم عَنْ عَلْقَمَهَ عن عَبْدٍ الله ي مَسْعُودٍ د أن التي ر 
صل اهر حدما فقيل له: ريد في اكلا أَمْ نِيْت؟ قسج سَجْدَتيْنِ بَعْدَ مَا سَلَّهِ 


0 عو 6س 00 و8 ساس © اس لك 

قال ایو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

سهر: و والكلام: والكلام ني أثناء الصلاة كان 00 0 
(البقرة: .م8 ؟) فأمرنا لكوت وهُينا عن الكلام. 


عرف: مذهب الشافعي دك في الكلام ناسياً: قوله: باب إِلخ: قال الشافعي يثه: لا تفسد الصلاة بالكلام 
ناسياً» والنسيان عند عدم تحقيق المصلي أنه في الصلاة» فما قال المدرسون: إنه م يكن ناسيً ما أدركوا مراد 
الشافعي ينك ومنشأ غلطهم قول الطحاوي» وما أدركوا مراد كلام الطحاوي أيضاء والحال أن مراد الطحاوي 
المناظرة مع الشافعي في مسألة ولا حق لنا فيه. 

حكم من ترك القعدة الأخيرة في الصلاة الرباعية: قوله: حمسا إلخ: يتاج الأحناف إلى ادعاء أنه قعد = 


حلي: قوله في الحاشية: والكلام في أثناء الصلاة إلم: قلت: فيه نسخ الكلام في الصلاة» وقد أثبت علماؤنا تأخر 
حديث زيد بن أرقم عن حديث عبد الله وذي اليدين دلأ 


أبواب الصلاة 1۳۱ 


4م" - دسا شاد و مود بن ن غَيْلَانَ قالا: حَدَّ 


ا مه 0 1 0 ان 
راهيم عَنْ عَلِقَمَةَ عَنْ عبد الله مك أنّ الک 4 


4 
سے ههه 


وني الاب عَنْ مُعَاوية رند ال ئی جغفر ول ر4 ج ظ 

۳۸0 - حَدَكَا اخم بن مين حَدڌتا َعَم عن شام بي ڪان عَنْ كد بن يرين 
عن ابي هُرَيْرَةٌ دف أنَّ الى 25 سَجَدَهُمَا بَعْد بعد السام 
قال بو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْمٌ وَقَدْ رََاُ أيُوْبُ وَغَيْرُ وَاجِدٍ عن ابن سِيرِيْنَ. 
ودي ان مشو 4 حَينْتُ حَمَنٌ ضيح اَل عل هذا نة غو أل الل 
لوا: ذا صل الل الور تنما قصَلَائه جارك وَسَجَد جد اله وا د 


ار 
£ 


8 
في رابع وهو قَوْلُالَافِِيَ وحن وَِسْحَاق. وقالَ بَْْهُم: ّا صل اهر تنا ول يذه 
ف الرَابِعَةَ ب ِعَةِ هِقَدَارَ التَّمَهُدٍ قَسَدَتْ صَلَائُهُ و م هو قول قول سَفَيَانَ اوري وم يء بض أفل او 


عرف = على الرابعة فإنا نقول: إن القعدة الثانية فريضة, ولو م جلس لتحولت الفريضة إلى النافلة» وهذا الادعاء 
ليس ببعيد؛ فإنه واقعة حال وليس بحكم كلي» وأما قول الشافعية من أن قولا با/لجلوس على الرابعة يسوق إلى 
تكرار السهو عنه . ؛ لأنه على ظن أنها ثالئة» ثم على أنهما تمام الصلاة» نقول: إنه ليس بلازم؛ فإنه قد يقع مثل 
حل لواف في اة الذهول بدون تكرار السهوء ولو سلمنا فأي ضير في هذا بعد تسليم السهو عه 

وأقول: يمكن أن يقال فيه: إنه لا بد من أن وقعت القعدة الثانية على الرابعة والوجه فقهي» وذلك أن مثنوية 
الصلاة أو كوا أربع ركعات لا يكون إلا بالتشهد, وهذا من التواترات فلا بد من تسليم التشهد من الأربعة, 
کک 


شيخ: قوله: إذا صلى الرجل الظهر حمسًا فصلاته جائزة: إليه ذهب بعض أهل العل» منهم الشافعي وأحمد 
وإسحاق سر ر م لا يجوز إذا لم يقعد في الرابعة مقدار التشهدء » فمبئ الخلاف بينهم على فرضية القعدة 
الأحرى» فمن قال بفرضيتها فلم يجوز الصلاة بدوفاء ومن لم يقل بفرضيتها فيتم الصلاة عنده 7 فذهب 
الثوري وأبو حنيفة سلكه وأهل الكوفة إلى الفرضية بدليل قوله 4 لابن مسعود دله: : إذا قلت هذاء أو فعلت هذاء 
فقد تت صلاتك؛ فإن الخبر الواحد يقبت به الفرائض العملي وإن دل يثبت الاعتقادي» ا ل بشبوت 
فرضية القعدة الأخرى بالحديث» بل بالنص القرآي الذي هو بحمل» وينه البي كل بقوله لابن مسعود طلك. 


أبواب الصلاة 1۳۲ باب ما جاء في التشهد في سجدقي السهو 
107) 537 مَاجَاءَ في التَّمَهّدِ في سَجْدَتي السَّهُو 


َيَ فى وو ت چ مص براه 


5" - حَدََنَا خمد بن ىء حَدََّنَا محمد بن عَبْدٍ الله الْأنْصَارِيٌ قَالَ: أخْبَرَنٍ 


کے 
3 


شع عَنْ ان سرن عَنْ َال اذا عن اي لاب عن أي ي الْمَهَلبِء عَنْ عِمْرَانَ 

1 جك اير وي ره 
ابْنِ حصينِ ف 4 ا الب 2 صل بهم فَسَهَاه َمَجَدَ سَجْدَتَينِ فم تَقَهّده كُمَ سم 
تال أَبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيْبُ. 


0 وس 


وروی ان سنن عن أ لهل ووم بي ااب رذ اله وك حت ا 
الْحَدِيْتَ عَنْ خَالِدٍ ۽ اداي عن اي قاب عَنْ آي الْمُهَلّبِ. راب لهب اسم عبد لمن 
ابن عرو يقال ياء معارب بن عَنْرو وَقَدَ د رَوَى عََبْدُ اواب الكَمَفْ وه هشيم وَغَيْرُ 
اح هدا الْحَدِيْتَ عَنْ خَالِدٍ الاي عَنْ أي لابه بظُوْلِه َو حَدِيْتُ عِمْرَانَ بْنِ 
نيد أن التي يل سَلَمَ في لا رَكُعَاتِ مِنْ العَضرِء فَقَامَ رَجْلُ يُقَالُ ه: اخربَاقُ. 


حلى يقال له: ذو اليدين أيضا 


وتا أل ألم ارف تجتن انر قال بَعْضْهُمْ: يََمَهّدُ فِيْهِمَا َل 
قال بَعْضُهُمْ : لَيْسَ فِيْهما تَمَهُدُ د وسيم إا سَّجَدَهُمَا قَبْلَ التَّسْلِيْم لَمْ يَتَشَهَد :5 


عرف - على الرابعة بعة تحولت فريضته إلى النافلة؛ وعليه ضم الخامسة والسادسة وإن قعد على الرابعة م قام لى 
الخامسة» فلو سجد للخامسة لا يعود إلى القعدة؛ لأنه لا يمكن إبطال الركعة» وبضم السجود تصير ركعة» وإن 
م يضم الخامسة يعود إلى القعدة؛ فإنه يجوز إلغاء ما دون الركعة» ولم يبطل ييطل ذلك التواتر للجلوس على الرابعة. 
حديث الباب موافق الأحناف وبيان حكمه: ومستدل آخر للأحناف: قوله: باب إلخ: هذا الباب للعراقيين؛ 
لثبوت التشهد في سجدت السهو سجد قبل السلام أو بعده» وواقعة الباب واقعة ذي اليدين» وحديث الباب لنا 
في التشهد والسلام وكوفما بعد السلام» والحديث قوي» ولنا ما أخرجه الطحاوي في "معان الآثار' ' موقوفاً على 
ابن مسعود» وفيه عن ابن مسعود وده مرفوعاً بسند جليل: ثم ليسجد سجدتي السهو ويتشهد ويسلم إل ونفى 
البحاري ينك التشهد, ولكنه لم يأت هما ينفي. قوله: صلى بم إلخ: أي صلاة الظهر أو العصر على اخحتلاف الرواة. 


حلى: قوله: ثم تشهد ثم سلم: قلت: فيه حجة التشهد في السهو. قوله: يتشهد فيهما: قلت: أي بعد السجدة. 


أيواب الصلاة . 1۳ ٠‏ باب فيمن يشك في الزيادة والنقصان 


وَهْوَ قول مد وَإِسْحَاقٌء قالا: ِا سَجَدَ سَجُدَي السَّهْو قَبْلَ السام لَمْ يَتَشَّهدْ 
عرف 


)۱۷١(‏ باب فِيْمن يك في الزيَادَة افص 
0 - حَدََّنَا أَحْمَدُ بن ميم حَدَكَنَا إِسَْاعِيْلُ بن راهيم حَدَكَنَا هِمَامُ 
الدَّسَتَوَانُ عر عن یخی بن آي گی > عَنْ عِيَّاضٍ بن هلال قَالَ: لت لاي سَعِيْدٍ ده 
أَحَدُنَا بص قلا يَدْرِي گیف ص فَقَالَ: قال رَسُوْلُ الله 25 ذا صل أَحَدّكُمْ 


ایی 
ا 


تئر کیک صل لیذ سج تين وَهُوَ جَالِس». رفي الاب عَنْ عُثْمَاكَ وَابْنِ 
مشغزد وعائقة أي رر 4 قال ابو جنتى: عدف آي سند 4 حون ڪت 
عرف: اختلاف الأئمة في مسألة الباب: قوله: باب إل: قال الشافعي رنك: من شك يبي على اليقين أي على 
الأقل» ويتشهد على ركعة فيها يتوهم القعدة» وقال أبو حنيفة يلك: إن عرضه أولاً يستقبل الصلاة ويستأنفهاء 
وإن كثر فبيئى على أكبر رأيه وغالب ظنه» وإلا فعلى الأقلء ويقعد على ما يتوهم فيه القعدة الأخيرة» وأما قول: 
"إن كان الشك عرضه أولاً إل" ففي تفسيره قولان» قيل: عرض أولا في جميع عمره» وقيل: عرض أولاً في هذه 
الصلاة» والمختار الأول؛ وإلا تحرى» فلا يسكت في وقت التحري» بل يشغل ف الوظيفة مع التحري» ثم إذا بى 
على غالب ظنه» فهل يسجد للسهو أم لا؟ فقال ابن همام في "الفتح": يسجد للسهوء وقال في "السراج 
الوهاج": لا يسجدء لعل الترجيح كما في "رد امحتار" في هذه المسألة للسراج الوهاج؛ لأن الأحاديث تؤيده. 
لكنه اشترط أن لا يلزم في وقت التحري تأخير قدر ركن. 

جواب الجمهور عن حديث الباب: قوله: فليسجد سجدتين إلل: ذهب جماعة من السلف الصالح إلى ظاهر حديث 
الباب» وهو سجدتا السهو بدون البناء على الغالب أو على الأقل› ولم يذهب أحد من الأربعة إلى هذاء وأجاب 
الجمهور عن حديث الباب بأنه ساكت» يحمل على الناطق الذي فيه ذكر البناء على الأقل أو غيره. 

مستدل الشافعية والأحناف على البناء: ثم دليل الشافعية على البناء فقط حديث عبد الرحمن الآق» وأما أدلتنا 
فللاستيناف إذا عرض له الشك أول مرة قوله: إذا شك أحدكم في صلاته أنه كم صلى فليستقبل الصلاة. 
ومضمونه مروي في "مصنف ابن أبي شيبة" وغيره» وأما دليل البناء على أكبر رأيه فما أخرجه مسلم من 
مسعود #ف: من سها في الصلاة فليتحر الصواب» وحمله الشافعية على البناء على الأقل» وقالوا: إن 0 
الأحذ بالأحرى» نقول: إنه لا يساعده اللغة أصلاًء وأما دليلنا للبناء على الأقل» فقوله: من شك في صلاته 
ولم يدر كم صلى إلخ.. 


أبواب الصلاة 1۳٤‏ باب فيمن يشك في الزيادة والنقصان 
قد روي هَذَا ا لديف عَنْ أي سَعِيْدٍ ها #- مِنْ عير هَذَا الْوَجْهِ. وروي عَنْ الكو 26 
4 نه قَالٌ: «إِذا 558 أْحَدّكُمْ في ف في الْوَاحِدَةٍ رَالقَنتَيْنِ قَليَجُعَلهًا راج وَإِذَا َك ف 
الاين وَالكَلَاثِ فَلْيَجْعَلْهَا انْتَتَيْنِه وَيَسْجُدْ في ذلك سَجْدَتَيْنِ قَبْلَ أن مُسَلّم». 
َالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَضْحَايا.وَقَال بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم: َا َك في صَلَاتِِ قَلَمْ يدر 
كم صل َليُعِد 
۸ - حدّتَنَا َف ی اللَيْتُ ع عَنْ ابن شهاب» عر عَنْ اَي سَلَمَةَ عن 


حى لا يَدْرِي كم ص فَإِدَا و جد ذلك أَحَدْكْ تسج EEE‏ 1 تین 


La 


وَهُوَ اا ». قال ابو عِيسَى: هَدَا حَدِيْتٌ 5-5 صَحِيْحٌ. 
۹ - حَدَّتَنَا محمد بن يَشَّانِ حَدَّتَنَا محمد بْنُ خَالِدٍ ابن عَثْمَهَ حَدَّتََا إِيْرَاهِيْم 


ابن سَعْدِ قَالَ: حَدَّئِي مد بْنُ إِسْحَاقٌ عن مَكْحُوْلِه عَنْ كُرَيْبِه عَنْ ابن عَبَّاين 
عن عبد المي ني عرفب 4 قل يفك الب يله اسه دحم فى 
صَلَاتِه دت تر ةسل أ ما عل اجن تر فتن صل 
للا تلب على فلت ن ل يدر تلاا صل أو أَرْبََا قلي عَل كلاثء وَلْيَسْجُا 
سَجَدَتَيْن ا 


سهر: قوله: فليين على واحدة إلخ: اعلم أن ظاهر هذا الحديث يدل على أنه يبن ما يستيقن» ولا يعمل بالتحري» 
وهو مذهب الجمهورء وقال الترمذي: وعند بعض أهل العلم في صورة الشك يعيد الصلاة» وقال أبو حنيفة: = 


قوت: قوله: فيلبس: بفتح ياء المضارعة وكسر الموحدة. 


أبواب الصلاة ٥‏ باب فيمن يشك في الزيادة والنقصان 

گال أَبُوعِيْسَى: : ڌا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ عَبْدِ اليَمْمَنِ 
ابْنِ عوفي دك مِنْ عير هَدَا الْوَجْ4 رَوَاء e‏ 
عن اين عَاين» عن عَبْدِ ارم بن عر هه عن التي 5 


سهر = يعيد إن شك أول مرّة أي لم يكن الشك عادة له وإلا تحرى بالظن الغالب ويعمل به» وبعد التحري إن 
لم يحصل غلبة الظن في جانب واحد بى على الأقل» ويسجد للسهو؛ لأن البناء على الظن الغالب أصل مقرر في 
الشرع كما في القبلة وغيرهاء وقد جاء في "الصحيحين" عن ابن مسعود «له: أنه قال: قال رسول الله يق إذا شل“ 
أحدكم فليتحرٌ الصواب وليتمٌ عليه» وقي "جامع الأصول" من حديث "النسائي" عن ابن مسعود ذه: "من أوهم في 
صلاته فليتحر الصواب» ثم يسجد سجدتين» وهو جالس"» وقال محمد في "الموطا": إن الآثار في باب التحري كثيرة» 
وقال: إن لم يفعل كذلك فالنجاة من السهو والشك متعذر وف الإعادة في صورة كير الشك به حرج عظيم. ٠ ٠‏ 
والحاصل أنه قد ثبت في هذا الباب أحاديث ثلاثة» أحدها: "إذا شك أحدكم في الصلاة فليستأنف" أو كما 
قال. وثانيها: "من شك في صلاته فليتحر الصواب". وثالثها: هذا الحديث الذي في الكتاب الناطق بالبناء على ما 
استيقن. فجمع أبو حنيفة لك بينها بحمل الأول على عروض الشك أوّل مرّة» والثاني على صورة وقوع التحري ٠‏ 
على أحد احانبين» والثالث على عدم وقوع التحري عليه وهذا كمال الجامعية الذي ابتى مذهب أي حنيفة 
عليه. فإن قلت: الشك تساوي الطرفين» فغلبة الظن لا تدحل فيهاء قلنا: هذا اصطلاح حادث, وق اللغة 
والشرع يقابل اليقين» فيشتمل الظن والوهم أيضًا. 


¥ د ا 


أبواب الصلاة 1۳٦‏ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين. . 
واا مض ا 
عرف شيخ 
(107) يَابُ ما جَاءَ في اليَجُلٍ مُسَلَُمُ في ال كتين مِنْ الظَُهْرِوَالْعَضْرِ 


م - حَدَّكَنَا الْأنُضَارئٌ» حَدَّتَنَا مَعْنٌَء حَدَّكَنا مالك عَنْ أَيُوْبَ بْن أي تَمِيْمَة ‏ 
عرف: اخحتلاف الأئمة في الكلام في الصلاة: قوله: باب إل: اختلفوا في الكلام في الصلاة» قال أبو حنيفة ملك 
إنه مفسد» كيف ما كان عامدا أو ناسياً أو جاهلاً وقال الشافعي منكه: 4: لا تفسد إن تكلم ناسياء ونسب إلى 
مالك والأوزاعي بي أن قليله لمصلحة صلاة لا يفسدهاء ويرد عليهما ما أخرجه أبو داود عن ابن أبي ليلى قال: 
أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال إلخ» وقال فيه: حدثنا أصحابنا قال: وكان رجحل إذا جاء يسأل» فيخبر .ما سبق من 
صلاته» ويرد عليهما ما رواه الترمذي في الصفحة الآتية عن زيد بن أرقم هله: "كنا تتكلم حلف رسول الله ٤‏ إل" 
فإنه بظاهره نسحب على كل كلام؛ فإن كلامهم كان لمصلحة الصلاة أي السؤال عن الركعات. 


شيخ: : قوله: باب ما حاء في الرجل يسلم إل : احتلف الإمامان الهمامان: أبو حنيفة والشافعي ثا أن الكلام 
ناميا يفسد الصلاة أم لا؟ فقال أبو حنيفة يلله: يفسدء وقال الشافعي ي.: لا بأس ولا فسادء واستدل الشافعي 
يش هذا الحديث» وقال: إن كلام البي بي كان ناسيّاء وحمل أن هذه القصة وقعت بعد نسخ الكلام في 
الصلاة» واستدل بأن أبا هريرة ة فيه راو لحديث ذي اليدين وه وأبو هريرة ده متأخر الإسلام» قد أسلم بعد 
غزوة خيبر» ووقعت هذه الغزوة سنة سابعة من الهجرة النبوية والحكم بنسخ الكلام كان ورد بعد الهجرة سنة 
ثانية غالبّاء فلا حفاء أن نسخ الكلام مقدّم ولم يكن موْحَرًا؛ لما أن أبا هريرة مه قال في رواية أحرى: "صلى 
بنا رسول الله 5إ" وقال ف رواية أخرى: ''صليت' ' بصيغة امتكلم» فلا يحال لتأويل فيه. 
ودليل الإمام: ما روي أن زيد بن أرقم دده قال: كنا نتكلم حلف البي ك في الصلاة» حى نزل قوله تعالى: 
رقو مرا ِلَّهِ قانتينَ (البقرة: : 14 فنهينا عن التكلّم في الصلاة» فهذا صريح في نسخ الكلام في المدينة الطيبة على 
الإطلاق» ولا حصوصية ها بالسهو والنسيان» وأما حواب الحديث فهو أن مدار استدلال الشافعي ينك على أن 
ذا اليدين وذا الشمالين رجلان» وثبت لقاء أبي هريرة بذي اليدين بء وقتل ذو الشمالين في غزوة بدر» وهذا 
لا يصح؛ لأن ما علم من التتبع والنظر في الكتب المعتبرة فهو الاتحاد كما علم من رواية النسائي وقول الزهري؛ 
وأسماء الرجال» ومن كلام صاحب "القاموس" الذي هو من متعصبي الشوافع» وثبت أهما رجل واحد» وشهادة 
ذي اليدين وه في غزوة بدرء ولم يثبت لقاء أي هريرة د به أيضًا لا نسلّم أن كلام البي 4 بعد السلام من 
الركعتين مع ذي اليدين وه كان نسياناء بل كان عمدًا؛ فإنه جاء في رواية أخخرى: "أنه اك بعد السلام من 
ركعتين دحل في حجرته» ودحل عليه ذو اليدين مه فقال للبي 5 قصة قصة الصلاةء فقال ع2ة: كل ذلك لم يكن 
فقال ذو اليدين حم بلى» قد كان بعض ذلك يا ني الله ثم حرج لت ومشى إلى أسطوانة في المسجدء وقام ها 
متشبكا"» فحمّل هذا الكلام على النسيان إغماض عن الإنصاف» وبعيد عن الإنصاف؛ فإن كل أحد يعلم أن مثل 
هذه المناظرة والحواب والسؤال لا يكون إلا بالعمدء وحاء قي رواية أحرى: أنه ءلتك قال لأصحابه: إن بشر 


أبواب الصلاة . ۳۷ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين... 


ا بن سيرد بء عن آي هُرَيْرََ 4: ان التي 26 انْصَرَفَ ف مِن 
عرف 


2 نتن فَقَالَ لَه ذو الْصَدَيْن: أُقُصِرَتْ الضلاء أ َم فُيْتَ ا رسول اللّه؟ 


عرف: ضبط الكلمة: قوله: أقصرت الصلاة أ أم نسيت إلخ: '"قصرت" بصيغة المعلوم والمجهول؛ لأن القصور لازم 
والقصر متعدٍء وكذلك النقص متعدٌ والنقصان لازم في "موطأ مالك": "كل ذلك لم يكن» قال ذو اليدين: قد 
كان بعض ذلك إل . 
بيان مستدلات الشافعية والجواب عنها: وتمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الكلام ناسياء ثم في 
التمسك طريقان» طريق المتوسطين منهم التمسك بإجمال حديث الباب» وأما الحذاق منهم فتمسكوا بكلامه و 
لأنه عفيت كان ناسيا؛ فإن الصحابة إما أن يتكلموا مثل ما يدل بعض الروايات أخرحه النسائي» وإما أن 
يشاروا برؤوسهم كما في "أبي داود": 'فأومؤوا برؤوسهم أن نعم"؛ وإما لأنه جحاوبة الرسول» ولا تفسد الصلاة يما 
عند جماعة» وتمسكوا ما في "البخاري” عن سعيد بن المعلى: أنه كان يصلي فاده الب ا فلم یب ثم خض 
حضرئه فنا فقال لبي كل: دعوتك فما أحبتئ؟ قال: كنت أصليء قال #ل: أما قرأت: #استجيبوا لله 
ولار سول إذا َعَاكُمْ لما يُحييكم 4 (الأنفال: )٤‏ سيما إذا كان في "كتاب القراءة" للبيهقي و"مشكل الآثار"؛ 
قوله: لا أفعل هذا بعد أي أحيبك بعد وقي كلام أحمد بن حنيل: أن كلام ذي اليدين في حكم الناسي؛ لأنه 
ردد في تام الصلاة» لأنه زعم أن الصلاة إما قصرت وإما نسي البي يد فقال الشافعية: إن واقعة الباب بعد 
نسخ الكلام في الصلاة» والنسخ في مكة» وواقعة الباب واقعة مدنية» ومن المتفق عليه أن الكلام كان جائرا ثم 
نسخ» والخلاف ف أن المنسوخ الكلام بجميع أنواعه أو ببعض أجزائه وتمسك الشافعية بأن ابن مسعود هه رحع - 


شيج = أنسى كما تنسونء فإذ | نسيت فعلموني» فهذا مناف للنسيان» فينبغي أن تفسد صلاته عل وذي اليدين 
أولأء ثم بعده لما مشى عالت إلى حجرته» وخرج منهاء وذهب إلى الأسطوانةء فهذا تحويل عن القبلة وهو مفسك 
آخر ثم قال عا لأصحابه: أصدق ذو اليدين أم كذب؟ فقالوا: : .تعم) صدق يا رسول اله فعلى هذا ينبغي أن 
يفسد صلاة جميع الصحابة دأفد. 

والشوافع والأحناف كلهم متفقون 5 أنه إذا قال المصلي: "نعم" في جحواب السائل» فيفسد صلاته فالتذكير 
والسؤال والجواب والتصديق والمشي والانحراف عن القبلة لا يحصل إلا .عد مديدة» والحمل على النسيان لا يقبله 
ذهن سليم وفهم مستقيم» فلا بد أن يحمل على العمد» ويقال: إن قصة ذي اليدين كانت قبل نسخ الكلام. 
وأيضًا قال العيئي: إن في هذه القصة كان سيد المؤمنين عمر بن الخطاب ذه داحلا وحاضرًا فيهاء ووقع مثل 
هذه القصة في زمان حلافته فاه فأمر بالاستيناف» فهذا دليل صريح في أن قصة ذي اليدين كانت قبل نسخ 
الكلام فمذهبنا موافق للروايات والنصوص» منها: أن هذه الصلاة لا يصح فيها شيء من كلام الناس» وغيرها 


أبواب الصلاة ۳۸ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين.. 
ابوب الصا اا ا 


Neeser oenennennonunrHnNREnnOROnuunDNanHHAARHGGGRRSRADRORnnnannnnnanarenssss#k Êk 


عرف = من حبشة في مكة» وسلم على البي 525 وهو يصلي» فلم يرد عليه» ثم قال بعد الفراغ عن الصلاة: 
إن الله نهى عن الكلام في الصلاة [قيل: إن رواية في "كتاب الأم" عن ابن مسعود فيه تدل على النسخ في 
مكة» وإني راحعت "كتاب الأم" فلم أحد فيه رواية إلا أنه قول الشافعي يله نفسه] ونقول: إن نسخ الكلام في 
المدينة قبل بدر. 

وأمّا ما قلتم من قصة ابن مسعود ذه فلابن مسعود هجرتان إلى حبشة» أحدهما حين هاجر وأصحاب آخرون 
من أذى الكفار» ثم نزلت سورة النجم فسجدت الكفار حين سمعوا آية السجدة فيهاء فانتشر أن كفار مكة 
أسلمواء فبلغ الخبر المهاجرين إلى حبشة عند النجاشي» فرجعوا إلى مكة» فلما وصلوا قريب مكة» سمعوا وعلموا 
أن الخبر كان كاذباء فرجعوا من ثمة إلى حبشة ما دخلوا مكة» وأما ابن مسعود فدخحل مكة ثم رحع إلى حبشة 
بعد إقامة عدة أيام, ثم هاحر البي 25 إلى مدينة فرع ابن مسعود ذلك إلى مدينة» ووقعت له واقعة سلامه على 
البي 85 وعدم رده في الصلاة في المدينة» وابن مسعود 5ه رحع قبل غزوة بدر؛ لأنه ممن شهد بدراًء وأما 
واقعتا هجرته إلى النجاشي› فمذكورتان في كتب السير مثل سيرة محمد بن إسحاق» وتمسك الشافعية بأن 
أبا هريرة ده يروي واقعة ذي البدين» ويقول: صلى بنا رسول الله 5 وقالوا: أدرك أبو هريرة فاه ذا اليدين؛ 
وأسلم أبو هريرة ده في السنة السابعة» فلا بد من تأخير الواقعة» نقول: إن مراد أبي هريرة صلى بنا رسول الله 
أنه صلى .ععشر المسلمين ولا يبحب حضور أبي هريرة ذه في واقعة الباب. 

ونظيره ههنا ما قال النزال بن سبرة: قال لنا رسول الله 595: ! إنا وإياكم إل يريد قومه ومعشره؛ فَإفهم لم يروا 
رسول الله 25 ومنها ما روى طاوس: "قدم علينا معاذ بن جيل اكه فلم يأخذ شيا من الخضروات”؛ فإنه أراد 
به قدم على قومنا؛ فإن طاوساً لم يدرك معاذا وى ومنها ما روى الحسن: "خطبنا عتبة بن غزوان" يريد حطبته 
بالبصرة» ولم يكن حينئذ حسن في بصرة؛ لأن قدومه ببصرة إا كان قبل صفين بعام كما روي عن أبي رحاء 
أنه قال: سألت الحسن مي قدمت بصرة؟ فقال: قبل صفين بعام, فأراد به قومه ومعشره» وكذلك أجحاب 
الطحاوي عن رواية أبي هريرة هذه كما قال ابن حبان في رواية زيد بن أرقم» ولكن الطحاوي لم يجب عما في 
طريق مسلم عن أبي هريرة فه: بينا أنا أصلي إل وقال صاحب "البحر": لم أجد جواباً شافياً عن هذه وقال 
ابن عابدين يا ما قال» وتعجب من عدم جواب "البحر". 

أقول: إن ابن عابدين بك غفل عن ما في "مسلم"؛ فإن الرواية ههنا "أنا أصلي" رواها مسلم وأما أنا فلم أحد 
شافيا أيضا إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي؛ فإنه لما رأى "بينا نحن نصلي" زعم كون أبي هريرة ذه في الواقعة» 
وتعارض لتلك الرواية ما سيأتي عن قريب. 

وأما وجه الوهم فلعله وهم من شيبان؛ فإنه اختلط عليه حديثان» فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمي 
كما في مسلم حديث العطاس» وفيه: بينا أنا أصلي إذ ذا عطس رجل إل وأحذ هذا اللفظ من هذا الحديث› 
ووضعه بسبب الاختلاط في حديث ذي اليدين عن أبي هريرة ده في "مسلم" والله علي وعلمه أتم. = 


أبواب الصلاة 2 : 1۳۹ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين... 


ا ب يي ل ا اام م م م م مم اا ا ا ع ا ا ا م 


عرف = جواب حديث الباب بطريق المعارضة: وأما الجواب بطريق المعارضة» فهو أن ذا البدين قتل بوم بدر» 
إسلام بي هريرة د في السنة السابعة كما قال متهم عمد بن ار عاق ركذلل روي ل 
الطحاوي: كان إسلام أبي هزيرة هه بعد ما قتل ذو اليدين» ورحاله ثقات إلا عبد الله بن عمر العمري» وهو 
متكلم فيه» ولم يأحذ عنه البخاري وتبعه الترمذي ووثقه جماعة» واتفقوا على صدقه ولكنه في حفظه شيء 
وأما ابن معين ففي لفظ عنه: "لا بأس به"» وف لفظ: "أنه صوّيلح"» وفي لفظ: "أنه صدوق وثقة". وفي "ميزان 
الاعتدال" : أن ابن معين سئل» فقال: : إن عبد الله العمري ثقة في حت نافع. 
وأقول: إنه من رواة الحسان ولم أجد أحدا أحذه في متون الحديث» بل أحذوه في أسانيد الحديث» وأما أحوه 
عبيد الله فئقة اتفاق وكان عبد الله يحول سائله إلى أخيه في حياته» ثم بعده أحذ كتاب أخيه؛ وكان يروي منه 
فأحذ عليه. أقول: إنه وجادة ووحادة من لقي صاحب الكتاب مقبولة» وأما بعض الحتاطين فلا يقبلونها بدون 
تحديث أو إخبار أو إحازة» وأما المتأحرون فيقبلوفاء وأيضاً صحح ابن سكن بعض أحاديث عبد الله العمري» 
وعندي ثلاثة أحاديث عنه حسّنها بعض المحدثين. 
ويي "فتح الباري تي كتاب الحج: أن عبد الملك بن مروان كتب إلى الحجاج أن يسأل مسائل الحج عن ابن عمر وى 
برواية عبد الله العمري» واستدل الحافظ بمذه الرواية على ثبوت لقاء الزهري ابن عمر فر» فعلى هذا رواية 
الطحاوي حسنة» ثم توحه الشافعية» وقالوا: إن الشهيد في غزوة ذو الشمالين لا ذو اليدين» وذو الشمالين هو 
عمير بن عبد عمرو من بن خزاعة» وأما ذو اليدين» فهو حرباق بن عمرو من بتي سليم وأتوا بنقول عديدة دالة 
على كوفما رحلین» | ومشهد ذي الشمالين بدر, إلا ذو اليدين؛ فإنه عاش إلى بعد بدر.] 
وأما الأحناف فلهم أيضاً تقول عديدة على أنهما رحل واحد» ونقول: الطرفين ذكرهما مولانا ظهير أحسن في 
آثار السئن"؛ ومن نقولنا رواية النسائي و"موطأ مالك بن أنس" يروي الزهري عن أي سلمة عن أبي هريرة؛ وذكر فيه 
ذا الشمالين بدل ذي اليدين» وأحرجه النسائي بطريق وأعلها الشافعية» وقالوا: إن ذا الشمالين من وهم ارد 
ونقول: إن الزهري نقل عنه الزيلعي عن ابن حبان أن الحديث منسوخ» وقال ابن عبد البر في "التمهيد": | 
الزهري متفرد في ذكر ذي الشمالين نقله السيوطي في "زهر الريى"» ونقول: 3 الزهري عمران بن أبي أنس : 
'موطأ مالك" والنسائي والطحاوي وكذلك روى عكرمة مرسلا ذا الشمالين أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 
بسند قوي» وتابعه معمر أخرحه أحمد في مسنده بسند صحيح» ثم قال الأحناف: إن خرياقا وميا واحد وعيد 
عمرو وعمرو واحد» وأما الخزاعي فلكونه من بطن سليم بن ملکان» ولیس ابن منصورء كما قال مولانا ظهير 
أحسن في "آثار السنن"» ولقد نظمت ف مراد الشافعية: 

الذي كان شهيد البدر ذو الشمالين ابن عبد عمرو 

ثم خرباق بن عمرو آخر ذو اليدين السلمي ذكروا 


أبواب الصلاة 44 باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين... 
أبوابالصلاة ا باب ما جاءلي 'رجل سمل رن 


الا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا لاا ا 8 


عرف - ونظمت فيما قال الأحناف: 


قيل عمرو عبد عمرو واحد وابن ‏ هذا عمير ‏ قرروا 


وجه التسمية ب"ذي الشمالين": وأما شهرته بذي الشمالين وذي اليدين فلأن الصحابة كانوا يدعونه بذي 
الشمالين وسماه البي كا بذي اليدين» فإن في ذي الشمالين تطيّرا ويدل عليه ما في "أبي داود" أيضاء وكذلك في 
"معان الآثار" سماه بعض الصحابة وذكر بذي الشمالين فيه برواية أسدء فقال: رجل طويل اليدين ماه الببي 5ا 
ذا اليدين» ونقول أيضاً: لنا دليل آخر على عدم إمكان وحود أبي هريرة ذه في واقعة ذي اليدين» وهذا يقتضي 
البسط في أوراق» ولك لا أذكره تفصيلاً لضيق المقام» وجميع أجزائها مذكورة عندي بالروايات» فأذكر 
الدعوى المحضة بأن في حديث الصحيحين في حديث ذي اليدين: "ثم أتى رسول لله 5 جذعا قي قبلة المسجد 
فاستند إليها إلخ" وفي "فتح الباري" و"مسند أحمد": "أن الجاع أسطوانة حنانة"» وأما هذه الأسطوانة فقد دفنت 
قبل إسلام أبي هريرة ذه ودفنت حين وضع المنبر. 
زمن وجود المنبر النبوي: وأقول: وضع المنبر في السنة الثانية» وعندي روايات كثيرة تبلغ مسة عشر دالة على 
وجود المنبر في السنة الثالثة والرابعة والخامسة والسادسة والسابعة والثامنة والتاسعة» وإسلام أبي هريرة ذه في 
السنة السابعة اتفاقاًء وإذن لا يمكن اجتماع أبي هريرة دك في قصة ذي اليدين الي فيها الحنانة» وقال الحافظ: 
وضع المنبر في السنة التاسعة بعد الهجرة وتخالفه روايات كثيرة» وقال ابن حبان: وضع في السنة الخامسة, ثم 
أبت على مرامنا وهو النسخ في المدينة» ودليلنا على هذا رواية حديث النسخ من الصحابة الذين هم مدنيون» 
ولم يبت بحيئهم مكة قبل الهجرة» منهم ما روى زيد بن أرقم ده في الترمذي كما سيأي وفيه فنزلت: #وَقومُوا 
ل قانتین 4 (البقرة: ۲۳۸) وهذه الآية مدنية اتفاق وتأول فيه ابن حبان: بأن مراد "كنا تتکلم قي الصلاة إل" أي 
نحن معشر المسلمين» وكذلك روى معاذ بن جبل ذه في "أبي دواد" نسخ الكلام» وهو أيضا مدڼ» ومنهم جابر 
ابن عبد الله في "أي داود" وهو أيضاً مدن, ثم عمل أبو حنيفة ده بما هو دأبه أي الأخذ بالضابطة العامة 
وإخراج المحامل تي الوقائع؛ وواقعة ذي اليدين واقعة حال لا عموم ها. 
ونقول أيضا: إن واقعة الباب متقدمة؛ فإن الصحابة ما سبحوا خلفه 820ل لفت ولم ينكر عليهم البي كلد 
فعلم أمره نا في واقعة ذهابه إلى ب عمرو بن عوف للصلح بينهم متأخخر عن واقعة الباب» وإلا فكيف لم يسبحوا 
سم ة!؟ وما يفيدنا ما أحر حه الطحاوي أثر عمر بن الخطاب ضه؛ فإنه وقع له مثل واقعة الباب في عهده» 
فأعاد الصلاة مع كونه شاهداً واقعة ذي اليدين» فعلم أنه زعم نسخهاء ولا أعاد عمر ده لم ينكر عليه أحد من 
الصحابة والتابعين» فعلم أن الجمهور موافقون لنا. = 


أبواب الصلاة 14١ ٠‏ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين. . 


الس للا لا ا اا ب ا ل ل ل ا ا ل ل ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ل ا ا ا ا ا اح ا ع ع 2 ع ع ا ع خ خ نيم 


عرف = دليل الأحناف على : نسخ الكلام في الصلاة عام: وأما دليلنا فما أحرجه مسلم عن معاوية بن الحكم: 
إن صلاتنا هذه لا تصلح لشيء من الكلام فالحديث عام و لم يعارضه حاص» وعلى أن أكثر العلماء موافق لناء 
كما سيصرح الترمذي بنفسه بعد هذا الباب» وظي أن البخاري أيضاً موافق لنا؛ فإنه مع إخحراجه الحديث يي 
مواضع» وكون المسألة مختلفة أشد الخلاف لم يبوب عليهاء وبابه على الكلام عام» فدل صنيعه على هذا المذكورء 
وإن ل ينبئ به أحد من الحافظين. 
الاضطراب في حديث ذي اليدين: وبعض الأحناف حعلوا واقعة ذي اليدين مضطرية فيها الأحاديث وما النفت 
إليه» والاضطراب من وجوه منها ما في الصحيحين عن أبي هريرة ذيه: "أنه تاثا سلم على ركعتين"» وف 
حديث عمران بن. حصين فک في 'مسلہ" وغيره: "أنه سلم على ثلاث ركعات”؛ ثم في الصحيحين: أن الواقعة 
واقعة الظهر, وقي "مسلم": أا واقعة العصرء ثم قال أبو هريرة 2ه مرة: صلاة الظهر حزماء وأخرى: صلاة 
لعصر حزما وقال تارة على الشك» ثم في موققد 1# بعد السلام علو كتين أو ات قفي الصحيحين عر 
أبي هريرة ضكه: "قام إلى حشبة في حانب القبلة فاتكأ عليها", وقي "مسلم" عن عمران ذه: "أنه دحل الحجرة" 
ثم في سجدي السهو أنه سجدهما أو لم يسجد»[ كما روى الطحاوي عن الزهري: سألت أهل العلم بالمديية؛ 
فما أحبر أحد بأنه صلاهما أي سجدهما للسهو يوم ذي اليدين» وسنده قوي» وقي "النسائي" و"أبي داود" عن أي 
هريرة فلك : لم يسحد البي علتةا ولا يعد» وكذلك روي عن حجاج بإسناده أن أبا بكر بن سليمان أخبره أنه 
بلغه: أنه عل لم يسجدهما إخ» وكذلك روايات أخر.] وأراد النووي دفع الاضطراب» ولم يرض الحافظ 
بتعدد الوقائع» وجزم بوحدة الواقعة عن أبي هريرة وعمران ضما كما هو دأب المحدثين. 
الاعتراض على الأحناف والجواب عنه: ثم ههنا إيراد على الحنفية أورده الطحاوي» ثم أحاب» وصورة 
الاعتراض أن الواقعة لو كانت قبل النسخ فكان الكلام جائزاًء إذن فكيف سجد للسهو؟ قيل جواباً ذكره 
الطحاوي بطوله» وحاصله أن لزوم السجدة بسبب تخلل السلام وتأخر الأركان» والجواب صحيح» وبعد اللتيا 
ولي حيط ا م على رج أحد؛ فإنه اثلا عمل عملا كثيراء وذلك مفسد للصلاة عندنا وعندهم؛ 
ع8 دخمل الحجرة ثم حرج منهاء وليس في العمل الكثير تفصيل النسيان أو العمد» وفي هذا تضييق على 
الشافعية أزيد مناء وأيضاً وقعت الإقامة حين أتى البي 44 كما أخرجه النسائي أنه أقيم بعد ما تي تيقن البي 45 
وأحاب عنه البيهقي أن الإقامة معناه اللغوي. أقول: في "كتاب الطحاوي" تصريح "فأمر بلالاً فأقام الصلاة"» 
وأيضا عندي مرسل فيه تصريح أن المراد ب اقيم" قد قامت الصلاة. 
جواز الكلام في الصلاة كان في الأمم السابقة: في "الخصائص الكبرى" للسيوطي: أن الكلام كان جائراً 53 
الصلاة لا قي الصوم في الأمم السابقة ذكره محمد بن كعب القرظي مرسلاً. 


أبواب الصلاة 56١‏ باب ما جاء في الرعل دسا في این 


أبوبالصلاه اة بابماجاءفي الرجليسلمفيالركعتين... 
قال التي #5: «أَصَدَقَ دُو الْيَدَيْن؟ فَقَالَ الكاش: َعَم فَقَامَ سول اللو 2 فصر 


تي ارين ف سَلَب ثم کر قَسَجَدَ س يقل شید أ أطول ف كثر قزق ف جه 
مغل سجُوْدِِ اؤ أَظوَلٌ. وَفي الَْابٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ وَابْنِ عْمَرَ َذِي الْهَدَيْنِ اء 
ال اپو عِيْسَى: وَحَدِيْتُ أي هُرَيْرهَ 4 حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. 

وَاخْتَلََ أل الم في هدا الْحَدِيْث: فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوقَة: ِا تَكَلّمَ في الصلاة 


اتا أو جَاهِلاً أو ما گا فَإِنَهُ يُعِيْدُ الصّلَاكَ وَاعْعَلُوا بان هَدَا الحَدِيْتَ كان قَبْلَ 


راما الَّافِويٌ قَرَأَى هَدَا حَدِيْتًا صَحِيْحًا فَقَالَ به وَكَالَ: هَدًا اصح مِنْ الحَرِيْثِ الَذِي 
رق عن لبي 5 فى صانم إ5 أكل تايا إن ل يفضي ونم و وفك دل ل 
َل الما فئ: وَقَرَقَُا هَؤْلَاءِ بَيْنَ الْعَمْدِ وَالنَسْيا لتَمْيَانٍ في اکل الصَّائِم لَدِيْثِ أي هْرَيْرة ا ظ 
ل أخذق حبنت أي خر إن كم الما ن شيء من صا وهو ری أ 
كد أَكْمَلَهًاه ف عَلِمَ أنَهُ َم يُكْيلْهَا بيِمُ صَلَاتَهُ وَمَنْ تَحَلْمَ خَلْفَ الإمَام وَهْوَيَعْلَم 
أَنَّ عَلَيْهِ بَقِيَة مِنْ الصَّلَاةٍ لَه أن شتفرلها. خت بأد الََْائْضَ كانت راد وَمُنْفَضُْ 
عل هد رول الله 4 فنا تكلم ذو الین وهو عل َي من صَلَايه انها قث 


عرف: قوله: ناسيا: : أي ينسى ولا يتيقن كونه في الصلاة. قوله: جاهلا: أي جاهلاً عن المسألة. 

الجواب عن اعتراضات الشافعى يكء: قوله: قال الشافعي وفرقوا هؤلاء: اعتراضه علينا اجتهادي» وبحيبه أيضاً 
بالاجتهاد والقياس» وهو أن هيأة المصلى مذكرة بخلاف الصوم؛ فإن هيأته ليست يمذكرة كما قال صاحب 
"البحر" في "الأشباه والنظائر" تحت بحث النسيان» ويمكن لأحد أن يقول: إن الشافعي اجتهد في الحديث, وليس 
في الحديث نص على مذهبه» وهو الكلام ناسا بأن يصرح بأنه لم يعد الصلاة؛ لأن الكلام كان ناسياء والله أعلم. 


أبواب الصلاة 14 باب ما جاء في الصلاة في النعال 


افك تي اتن أذ يكم عن مق ما تتام أ اتن 1 
الْمَرَائِضَ الْيَوْمَ لا يَُادُفِيْهَا وَلَا يَنْقَصُ. قال اځ 
و قول أَحْمَدَ في هَدًا البَاب. 


عرق 


(۷۷) ہاب ما جَاءَ في الصلاة في الْتَعَالٍ 


0 چ 2 ي هو r‏ 
۳۹۱ دتتا عن بْنُ حجر حَدَتَنَا إِسْمَاعِيْلُ : بن إِبِرَاهِيمَ عَنْ سَعِيدٍ بن يريد 
i 31 0 ٠. 12 0 dao 0‏ ع 7 .م 0 0 لك ۳ > 1ه 
اي مَسْلَمَة" قال: قلت أن بن مَالِكِ 4: أكَانَ رَسَْلَ الله 5 يُصَلّ في تَعْلَيهِ؟ 
فال: نَعَمْ. وَفي الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْمُود وَعَبْدٍ الله ِن أبي حي وَعَبْد الله 
ابن عَمْرِو وَعَمْرِو بْنِ خُرَيْثِ وَشَدَادٍ بن اُؤیں رَاؤیں الشَّمَنِيَ راي هرَيْرَةَ وَعَطَاءٍ 
سرد 0 Og‏ 3 
رجلٍ من بني سيبة 5ه 
قال أَبُوعِيْمَى: حَرِيْتُ دين چ حَرِيْفٌ حَمَ؟ صَحِيْحٌ. وَأ وَالْعَمَلُ عل هدا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 
عرف: قوله: باب إخ: النعل ليس هو مداس زماننا كما حررت سابقاً. 
حكم الصلاة في النعلين والمداس الرائج اليوم: والصلاة في النعلين الطاهرين في بعض كتبنا حوازهاء وفي بعضها 
استحباب الصلاة في النعلين مخالفة لليهود» كما في "رد المحتار"» وقي بعض كتبنا كراهتهاء وأما الصلاة في 


المداس؛ فإن المداس إذا كان مرتفع مقدمه ويكون واسعا لا يملؤه القدم لا تصح فيه الصلاة» وإن لم يكن مرتفع 
مقدمه أو مله القدم تصح الصلاة فيه. 


%* جد عد 6د 


أيواب الصلاة 3 باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر 
غرف 3 
)۱۷۸( ا ما جَاءَ في لفوت 8 ا ا 


۲ - حَدَّكَنَا يبه ومد بْنْ الْمَمَق قالا: حَدَّتَنَا خمد بن جَعْمَرِ ص شُعْبَةٌ 


سي صدلك 


عن خرن رك عن ان أ »عن الوا ني ارب 4 أن اك 2 5 
فوت 
في صَلَاةٍ الصّبْح وَالْمَغْربٍ. وف اباب عن عل وأئیں وأ ري وَابِنٍ ٠‏ عباس وَخْفَافٍ 


فور - شهر د 


ابْنِ إِيِمَاءَ بْنٍ يَحَضَةٌ الْغِمَار 


ع 
2 5 
الما 


0 


00 


َال ابو عِيْسَى. رار ارو عر دن لبجم وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْمِ في 
الْقُنْرْتِ ف صَلاة وَالْمَجِْ اى عض أَهْلٍ الْعِلْمِ من ا التي 5 ل 


سهر: قوله: إماء: [بكسر الهمزة أشهر من فتحها. (المغي) وقي "القاموس" بفتح الهمزة بقلم الكاتب.] 
قوله: بعض أهل العلم: أي ذهب ب بعض أهل العلم إلى أنه يقنت في الصبح» ردقال عالك ي وعندنا منسوخ 
كما صرح صاحب "الهدايةا الي ها روف الاو ب اه ن أبي شيبة والطبراي والطحاوي كلهم من حديث شريك - 


ةده ا o0‏ 
وَغَيْرِهِمْ الْعَنْوْتَ 


قوت: قوله: وحُقَاف: بضم الخاء المعجمة وفائين. قوله: ابن إماء: بكسر الهمزة ومثناة من تحت» ممدود مصروف» 
وفيه أيضًا فتح الهمزة مع القصر. قوله: ابن رحضة: بفتح الراء والحاء المهملة والضاد المعجمة» له ولأبيه صحبة. 


عرف: أقسام القبوت الثلاثة والمذاهب في القنوت في صلاة الفجر: قوله: باب إخ: : قال الشافعي: إن القنوت ف 
صلاة الفجر فى السنة كلهاء ولا قنوت في الوتر إلا في النصف الثاني من رمضات» ومذهبنا أن القنوت في السنة كلها 
في الوتر» وأما إذا نزلت نازلة على المسلمين فمفهوم "فتح القدير": "أن قنوت النازلة نسحت" لا يؤخذ .عفهومه» 
قال: فإن العيئ نقل في "شرح المداية" عن الطحاوي أن قنوت النازلة جائزة عند أبي حنيفة مشثنه, ثم ف عامة كتبنا: 
أن قنوت النازلة في الفحر فقطء وفي بعضها: أنها قي الصلوات الجهرية» وفي بعضها مثل "الغاية شرح الهداية": 
أنها في الصلوات الخمسة, والله أعلم أنه من أصل الكتاب أو من سهو الناسخين» وأما كوما قبل الركوع أو 
بعده» فروايات الفقه مختلفة. وادعى الشوافع أن القنوت في الفجر. ونقول: إنما في النازلة لا في تمام السنة» 
وكذلك يقول بعض الرواة كما في "البخاري"» وأما رفع اليدين في أثناء قراءة القنوت» فروي عن أي يوسف أنه 
كان يرفع كرفعهما في الدعاء» وروي الجهر به أيضا عن أبي يوسف» والأمران جائزان. 


ا قوله: كان يقنت في صلاة الصبح والمغرب: قلت: منسوخ في المغرب إجماعاء وق الفجر عند الحنفية كالمغرب. 


أبواب الصلاة هع+ باب في ترك القنوت 
في اا الجر وخ قزل المَافِي. وَفال اخم وإشحاف: لا يقث في الجر | 
عِنْدَ نَازِلَةٍ تَنْزِلُ بِالْمُسْلِمِيْتَ فَإِدَا ر رلت ازل قَلِلإمَام أن يَدْعُْوَ 065 المُسلمين. 

1 (00) باب فى نك الْقُثْدْتَ 


6 و ت سے هقر و يو وم ~ مام 


۳ - دتا ا آخمد بن مني حَدَّتَنَا يَزِيْدُ بن هَارُوْنَ عَنْ اي مَالِقِ لمجي 
قَالَّ: قُلْتْ لأبي: يا أب إِنّكَ َد قَدْ صَلَيْتَ ڪلف رَسُوْلٍ الله ¥ واي ڪر وَعْمَرَ 


م 


وَحَثْمَانَ وَغَاء ٿن آي ڪال هَهْا الك نوا من ڪن سِنِيْنَ» أَكَانُوَا يَقَنْتوْنَ؟ 


كرف حي يعني حلف علي 


۳۹4 تتا صلخن بْنُ عَبْدٍ الله حَدَّكَنا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ أي مَالِكِ الْأَمْجَعنَ بِهَدَا 
الْوِمتَادِ خو بِمَعْتَاه. قال أَبُو عِيْسَه هَدَا یٹ حسن ص ج 
العمل عليه عِنْدَ أكْثر اهل الْعِلْم. وق قال سيان التَوْرِيٌ: إِنْ د فت في الْقَجْر قحسي 
ن لم یشن يقث فَحَسَر ئ غار أن لا َف وَلَمْ يَرَ ابْنُ الْمُبَارِكِ الْقُنْوْتَ في الْمَجْر. 
قال أ 


ەور سا هع مو سمس 06 سم 35 
سهر لقاضي عن أي ہر اقسا عن اراھ عن عاش عن عبد ل بن سرد قال م يقت رسول الله 4 
في الصبح إلا شهرًا ثم تركهء ولم يقنت قبله ولا بعده. ويزداد اعتضاده» بل يستقل في إثبات مقصدنا ما رواه 
الخطيب في "كتاب القنوت" عن أنس ده: أن البي 5 كان لا يقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا عليهم. 


عرف: قوله: قال أحمد وإسحاق: هذا مذهب أبي حنيفة ملك. 

قوله: باب إلخ: أي إذا لم تكن نازلة» وإلا ففي النازلة ثابتة اتفاقاً. 

حديث الباب حجة لنا وبيان تأويل الشافعى للله: قوله: أي بى محدث: هذا حجة لناء وقال الشافعية: إن 
امحدث جهرا وإتيافنا في الخمسة» وهذا تأويلهم. ۰ 


حلى: قوله: أي بين محدث: قلت: فيه حجة صريحة للحنفية. 


أبواب الصلاة ++ باب ما جاء الرجل يعطس في الصلاة 


(180) بَابُ مَا جَاءَ في الرَّجُل يَعْطِسُ في الصلاة 


همه 


۳40 قتا فیا تتا ناه بن ڪت لي نه اله ني رقاعة ار بي رفع 


ا 


رق عن عم أيه عاذ ب رقاعة عن أينه «3. قَالّ: صَلَيْتُ خَلَْ وَسُوْلِ الله 5 
فَعَطَسْتُ» فَقُلْتُ: ا لحد لله کا كيرا طا شين ند باك عليه كنا يثك 
ربا وَيَرَطَى. 0 

قَلَمَّا صل ر 7 سول الله 53 انْصَرَفَء مال «مَنْ المتكلم في الصلاة؟) قله يتكلم أَحَدٌ كم 
الها المَّانِيَة: «مَنْ المُتكلّمُ في الصَّلَاة؟» فَلَمْ يتكلم اح كم الها الكَالِكَة: : «مَنْ الم 25 


أ 


في الصَّلَاة؟) فَقَالَ رقَاعَة د ت بن راف ابْنُ عَفْرَاءَ كف: أن يَايَسُّوُلَ الل قال: : کیک قُلْتَ؟) 
ل كل اند يله ندا كيو ما م هنهم مُبارگا عَلَيّهِه كَمَا يحب ربا وَيَرْطَى) 
َال الي 3: «وَالَدِي تَفْيِي يدي ا 


سهر: قوله: رفاعة بن رافع: بكسر الراء وبالفاء. 
قوله: مباركًا فيه مار عليه : الضميران للحمد» وقال الطيبي: الأول .معن الزيادة من نفس الحمد» والثابي من 
الخارج» ويمكن أن يقال: إن مع الثاني مبا ركا للحامد بناء على الحمد أي لأجله ووجوده. والله أعلم. 


قوت: قوله: صليت حلف رسول الله 54: زاد الطبراي: "المغرب' 
قوله: فقال من المتكلم في | الصااة: زاد الطبراي: 'وددت أن غرمت عدة من مالي » وأ م أشهد مع رسول الله وك 


حين قال: أين المتكلم؟". 


عله 


عرف: حكم تحميد العاطس في الصلاة: قوله: باب إلح: في رواية عن أبي حنيفة يلك: أن المصلي إذا عطس 


بنفسه فحمد الله لا تفسد الصلاة» ولو شمت غيره تفسد. 


أبواب الصلاة ۷ باب ما جاء الرجل يعطس في الصلاة 
2 سر 2 : 0 ع 
لقّد ابِتَدَرَهَا بض 7 بض ولارن ملک أيهم يَضْعَدُ نصء يَصَعَدٌ يها). وف الاب عن أنس وَوَائْلُ بن 


تسارع 


٤‏ ه ۹ ص 
مث 


يٿ حَسَنُ. وَكَانّ هدا ا ليت عند بَْضٍ أَهلٍ 
ليل ۴ ف 56 ل 26 وَاحِدٍ مِنْ ئ لابين قَاْوَاه إا عطس الَجُلُ في الصَّلَاة 
المَكْتُوْبَةِ إِنَمَا يحْمَدُ الله في تَفْسِف وَلَمْ يُوَسّعُوًا باكر مِنْ ذَّلكَ. 


سهر: قوله: بضعة: هو بالكسر وقد تفتح: ما بين الواحد إلى العشرةء أو الثلاث إلى التسع» ومنعه الجوهري مع 
عشرين» وهو خاص بالعشرات إلى تسعين» فلا يقال: بضعة ومائة. (مجمع البحار) 

قوله: أيهم بصعد بما: يحتمل أن يكون حالآء والتقدير: قائلين هذه الكلمة فيما بينهم؛ إظهارًا لفضله وترغيبًا 
وحنا على الإصعاد. (اللمعات) وذكر الشيخ ابن الممام إذا قال لنفسه: "يرحمك الله" لا تفسدء كقوله: يرجم 
الم ولو حمد العاطس في نفسه لم تفسد في ظاهر الرواية» وروي عن أبي حنيفة: أن ذلك إذا عطس فحمد في 
نفسه من غير أن يحرّك شفتيه؛ فان حرّكه فسدت صلاته. ش 


قوت: قوله: عطس: بفتح الطاء. 


عرف: لا بد للاستحباب التعامل من السلف والفقيه لا ينظر إلى الخصوصيات الجزئية: قوله: بضعة وثلاثون ملكاً: 
ومع هذا لا يقول أحد بالاستحباب» فإن نظر الفقيه ليس في الخصوصيات الحزئية» ولأنه لا بد من التعامل من 
السلف في ما يقال باستحبابه» وما حرى التوارث على هذاء ولعل بعض طرق الحديث يومئ إلى عدم ابتغاء هذا 
الفعل» فلا يتمشى على ما هو ظاهر الحديث. 


* عد عد عد 


أبواب الصلاة 1۸ ) باب في فسخ الكلام في الصلاة 


5 - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بْنُ مَنِيْع؛ حَدَّتَنَا هْمَيْهُ أَخْبَرَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ أبي خَالِد؛ 
ع 4 ر 2 7 ع 
عن اخارت ني يي عن أي نور اانه عن رند فى ام ل: کنا مد م 


َل رَسُوْلٍ الله 25 في 1 اللا يَُلَّمُ الرَجُلُ مِنّا صَاحِبَهُ إلى جَنْيِ حى َرَلّت: 
(وَفوْمَُا له انت » قارا بالشّكُوْت وَبْهِيْنَا عن الكلام. وف اباب عَنْ ابن مَسْعْوْد 


7 | القرة: ۲۸ ) 
دَمَعَا يه بن ا لڪ ها 
بو عِيَْى: حَدِيْتُ رَيْدِ بن أَرْقَمَ + حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْعٌ. م امل عَلَيْهِ عن 
گار أَهلٍ الْعِلمء فَالواه إا تَحَلَّمَ البَجُلُ عَامِدَا في الصّلَاةٍ أو تَاسِيًا أَعَادَ الصّلَاة. 


x 


و2 


وهر ف كل لذ وان ا َال بَْضْهُمُ: 5ا تَكَلَمَ عَامِدًا في الصّلَاةٍ اعا الصا 
إن کان تَا سِيًا أَوْ جَاهلاً أَجْرَأك وَبهِ يمول الشَافِئ. 


قوت: قوله: عن الحارث بن شبيل: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث. 
عرف: قوله: باب | إخ: : اتفقوا على نسححه؛ والخلاف في تاري يخ النسخ. 

ثبوت نسخ الكلام في المدينة, > وتأويل بعض الشافعية والرد عليه: قوله: زيد بن أرقم: هو صحابي مدڼ» وم يثبت 
ذهابه إلى مكة قبل الهجرة النبوية» فثبت أن نسخ الكلام في المدينة» وتأول بعض الشافعية مثل ابن حبان بأن المراد 
"كنا نتكلم" أي معشر المسلمين» ويرده اتفاق المفسرين على أن آية: رق قو موا له تات (البقرة: ۲۳۸) مدنية) 
والقنوت ههنا معن الطاعة» وني "الإتقان": أن لفظ القنوت في جميع القرآن .معيئ الطاعة» وأثبته بحديث مرفوع. 
قوله: والعمل عليه عند أكثر إل: أي الصحابة ته وهذا حلاف ما قال النووي؛ لأنه إمام الحديث. 


حلي: قوله: فأمرنا بالسكوت وميا عن الكلام: قلت: فيه نسخ الكلام في الصلاة» والكلام مطلق في قوله: "نمينا 
عن الكلام"» فيعم العمد والنسيان. 


أبواب الصلاة ۰ 41 باب ما جاء في الصلاة عند التوبة 


عرف 


(185) باب ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عِنْدَ الكَوبَةٍ 


۷ - حَدََنَا َيب حَدَكَنا بُو عَوَانَةَ عَنْ عُثْمَانَ بن الْمُغيْرَهِ عَنْ ءَْ بن 


وات ے 


ربع عَنْ أَسْمَاءَ بن اجڪي الْمَرَارئ ی قَالٌ: : سَمِعْتٌُ علا د ْ م يَقُوْلُ: ا كنت رجا 
نا سف من يؤل الله 6 حييةا معني اله مث يما كاء أن يمني يه وإ 


ت رو 7 7 ر هع هوم س صَدَفْمُةُ 


سے ا س 


اه ڪڌکي ابو بس و صق ابو ب قال - سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله 4 يَقُوْلُ: «مَا مِنْ 
َجْلٍ يدنب ب ذَنْبًاه ثم يَقُوْمُ فَيَتَطهَن م صل 2 CK‏ يَسْتَغْفِدٌ الل إل عفر الله لَه ثم 
قرا ذو الآيَة: م« وَالدِيْنَ إ5ا فَعَلُْا قَاحِكَةً أ لمن انش ٠‏ رؤا الله) إل آخِر الْآيةِ 


في الاب عَنْ ابْنِ مَسْعُوْدٍ وبي ادر دا یں وای امام او لتر 

اسه كذ بن غنړو 

ال عت عه ِثُ عل 4 حَدِيْثٌ حَسَنٌ» لا تعر إا ِن هدا لْوَجْهِمِنْ حَدِيْثِ 
بن الْمُغِيْرَة وك غلة كن وَغَيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ فَرَفَعْوُ ِل حَدِيْثِ اي عَوَانَةث 


قوت: قوله: عن أسماء بن الحكم الفزاري: قال العراقي: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث» ولا أعلم روى عنه 
إلا علي بن ربيعة» قال البخاري: م يرو عنه إلا هذا الحديث» وحديث آخر لم يتابع عليه 


عرف: حكم الحديث في صلاة التوبة: قوله: باب إل: ورواية الحديث في صلاة التوبة سنده حسن» وأما تعيين 
السور والقيود فلا أصل ها. 

الفرق بين التوبة والاستغفار: وليعلم أن بين التوبة والاستغفار فرقاً؛ فإن التوبة هو ترك الإثم والعزم على الترك 
مع الندامة على ما فعل» وليس ذلك في الاستغفار» وعلى هذا يمكن الاستغفار للغير بخلاف التوبة. 


أبواب الصلاة 10٠‏ باب ما جاء متى يؤمر الصبي بالصلاة 


4 


وَرَوَاهُ سُفيَانُ الكَوريٰ وَمِسْعَرٌ فَأَوْقَمَاه وَلَمْ ير م إلى الك 25. وَقَدْ روي عَنْ مِسْعَرٍ 
هدا الَرِيْتُ مَرْفُوْكَا ايسا 
۸ بات ما جاء مَق ومر الضَّيُ بالكلا 
۸ - حَدَكنَا غل بن حجر أَخيرََا حَرْمَلهُ ي عَبْدِالْعَرير بن الرَبِي بن 38 


اھ عن عَم عب الك تن ليع نر ن سره عَنْ أَبِيّه عَنْ جد دب قَالَ: قَالَ 
سول الله 5 5 دعلا الصَبيّ الصَلَاةَ ابن سبع سِنِينٌ» واضربوه عَلَيْهَا ابْنَ عَشَرَةً). 
وَفي الْبَابٍ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو ث. 

ٿال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ سَيْرَهَ ي مَعْبَدٍ اله 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَعَلَيْه 
الْعَمَلُ عِنْدَ بَعْضٍ اهل الْعِلْم. وَبه يَقْوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ را ما رك الغلا ب 
عفر من اللا ته بي قا أ و عِيْسَى: وَسَبْرَةُ 4 هُوَ ابْنُ مَعْبَدٍ اهن وَيَُالُ: 


هْوَابْنُ عَوْسَجَةَ 


6 سام‎ oR ~0 


* وي مْسْحَةِ الْعَلَامَةِ أَحمدَ خمد محمد شَاكِرٍ زِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِه: «مَرْفُوْكَا أَيْضَّا): 1و تَعْرِفُ 
ِأَسْمَاءَ ن ال كم حَدِيْكًا مَرْقُوْعَا 6ا إلا هَدا.] 


سهر: قوله: حرملة: بفتح الجاء وسكون الراء» وبالميم واللام مهفتو حين» أخره هاء. 
قوله: سبرة: بالسين والراء المهملتين» بينهما الموحدة الساكنة. 


قوت: : قوله: أخبرنا حرملة بن عبد العا ب ال بيع ب سبرة الجهي عن عمه عبد الملك بن الربيع بن سيرة عن 


رٹر سن ارس ن 


أبيه عن حده: ليس للأربعة عند المصنف إلا هذا الحديث. 


عراف: حكم الأمر للصبى بالصلاة: قوله: باب إ: يؤمر الصبي بالصلاة قبل البلوغ للاعتياد» كما هو نص حديث 
الباب» إلا أا غير واحبة عليه» وروي عن أحمد وحوب الصلاة عليه قبل البلوغ بعد عشر سنين» وإني رأيت في كتاب: 
أن الأبوين مأموران وجوباً بأن يأمرا الصبي بالصلاة بعد السنة التاسعةء وأما إذا احتلم الصبي فتجب عليه الصلاة. - 


أبواب الصلاة + باب ما جاء ف الرجل يحدث بعد التشهد 


(184) باب ما جَاءَ في اليَجُلٍ دت بَعْدَ الشَّمَهَدٍ 


ر شوت 


۹ - حَدَّكَنَا اخ بْنُ محمد“ حَدَّكَنَا ايْنُ الْمْبَارَكِ خر نَا عبد اليَحْمّن بْنُ زياد 


سر 
ر س٠ر‏ 


هو e‏ ت ۵ے اھ ت ےہ 0ر ا ب o‏ س 9 ا ا 
ھآ عة لول رن خرن موة راغ ر الي نر نا 


ېر حلي 
o 4‏ َه 


قال: قال مَسُولُ الله 5 25 «إِذًا أَحْدَتَ يني ارج - وقد جس في آخر صلاته قَبْلَ أن 
لم ققد جَابَتٌ صَلاةُة). 


* وي فُسْحَة الْعَلامَة أَحمَدَ مد محمد اکر زياد بَعْدَ قَوله: «مُحَمّوِ): [يْن مُوْسَى الْمُلَقّبِ 


سهر: قوله: إذا أحدث يعي لرحل إلخ: عمدًا عند أبي حنيفة» ومطلقا عند صاحبيه؛ بناء على أن الخروج من 
ا فض عدو ع 


قوات: قوله: اد بن محمّد: هو ابن موسى أبو العباس السمسارٌ المروَزِي الملقب مَرْدويه. 


عرف = البلوغ حقيقة وحكما: والبلوغ حقيقة بظهور آثاره» وأما حكماً فبعد حمس عشرة سنة. 

حكم من سبقه الحدث أو تعمد الحدث بعد التشهد: قوله: باب إل: من سبقه الحدث بعد التشهد يجب عليه 
أن يتوضاً ويبني ويسلم» وإذا أحدث عمداً فعليه إعادة الصلاة. [ذهب البعض إلى ظاهر حديث الباب» وقال: 
تمت صلاة هذا المصلي بلا كراهة.] 

استد لال ل الشيخ عبد الحق بحديث الياب: وقسك الشيخ عبد اطق الدهلوي بحديث اباب على عدم ركية 
السلام. وأقول: إنه إدخال المكروه تجرياً في أمر ا لشارع» ولا يقبله أحد 

حكم طلوع الشمس قبل السلام في صلاة الفجر: إن طلعت الشمس فى صلاة الفحر قبل السلام أو قبل 
سجود السهو لا يجب الإعادة» ويوافقه فتوى علي فك أحرجها الطحاوي عن علي فقه: "أنه إذا رفع رأسه من 
آخر سجدة فقد تمت صلاته إل" وأظن أنه بعد التشهد» ومعئ قوله: "تمت صلاته" أنه سقط عنه التسليم. 


حلي: قوله: إذا أحدث: قلت: أي عمدًا؛ لملا يلزم مخالفة الإجماع» وفيه دليل على عدم فرضية لفظ السلام. 


أبواب الصلاة > باب ما جاء في الرجل يحدث بعد التشهد 


2 
ا ر 01 و 


قال ا هَذدَا حَدِيْتُ لیس إِسْتَادُ ده بالْقَويّ» وَقَدْ اصْطَرَيُوا في إِسْتَادِه. وَقَدْ ذَهَبَ 
هل الْعِلْمِ إل هَدَاء قَالوا: إا جَلَسَ مِقْدَارَ الكَمَهّدِ وَأحْدَت قَبْلَ أَنْ يسا 
تمت صلا رََالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: دا أَحْدَتَ قَبْلَ أَنْ يسه أو قَبْلَ أنْ 
1 أَعَادَ الصَّلَاةَ رول الشَّافِعِيّ. 
ال أا حْمَدُ: إِذَا لم يَتَسَهَدْ سهد ود وَسَلَّهَ أَجْدََه؛ لِقَول الت 5 #: «وَتَحْلِيْلُهَا التَّسْلِيُم)» وَالَمَهَهُ 
قَامَ الي 32 في انين قَمَضَى في صَلاتِهِ وَلَمْ ب َتَمَهّد وَقَالَ إِسْحَاقٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ: 
7 مهد ولم يُسَلَمْ جأ احج يحَدِيْثِ اين مَسْعُوْدٍ 4 حِيْنَ عَلَّمَهُ الك 5 


التَّمَهُدَ فَقَالَ: «إِذَا فَرَعْتَ مِنْ غ هَدَا ققد قَضَيْتَ ما عَلَيْكَ). 


00 


1١ 


$ 
ىا اها 


سر ن قر 


قال أَبُو عِيْسَى: وَعَبَدُ البحمن بْنْ زيَادٍ هوَالْإفْرِيْقيٌ» وَقذ صَعَفَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الحَرِيْثِ 
نهم نی بن سوبي القظان وم بْنُ حَنْبّل. 


سهر: قوله: عبد الر حمن بن زياد: قال في "التقريب": عبد الرحمن بن زياد بن أنعم - بفتح أوله وسكون النون 
وضم المهملة - الإفريقي» قاضيها» ضعيف» وقيل: جاوز المائة وم يصح» وكان ربحلا صاحا. 


حل : قوله: فقد قضيت ما عليك: قلت: هذا أيضًا حجة في عدم فرضية السلام. 


(۸۰) بب ما جَاء 5ا گان الْمَطُ الصا في البَحَالٍ 
١‏ - دتا 0 قزر بْنُ عل حَدَتَتا ابو دَاوْدَ الطَيَلِيِئُ» حَدَّكَنَا وُعَيْرْ 
ابن مُعَاوِيَة ية عَنْ أي الو ذه قَالَ: نام مع الي لذ في سَقرِ فَصَابََا مَطر 
تقال الكئٌ 305 ١م‏ ا رَحله). 
رفي اباب عَنْ ابْنِ عْمَرَ وَسَمُرَةَ واي اليم + عَنْ َي ۾ وَعَبّدِ البَحْمْنِ بي سَمُرَةَ مثا 


Fo Fo 


قال ابو عِيْسَى: : حَدِيْثُ جَابِرٍ ا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
قد ركص أَهل الْهِلم في المعو عَنْ الجتاغة وا عة في اْمطر والظيي ويه يَقُولُ 
اخ وَإِسْحَاقُ قال سَمِعْتٌ أيَا رُرْعَدَ يَقُوْلُ: رَوَى عَفَانُ بر ذم ع ميري 


ا 


عل حَدِيئًا. و ال بُو ْرْعة: لم ر بضر أَحْنَطَ مِنْ هَوّلاءِ الكَلاكَة َّةِ: عل بْنِ المَدِ 
وان الشادَگؤڻ وَعَمْرِو بي عَ. أو اتيج اشنا عون وشا يد نأا 
ابن عَمَيْرِ الْهُدَّلُ م. 


سهر : قوله: فليصل 2 رحله: قال قُ "القاموس ": الرحل مركب للبعير كالراحول» جمعه أرحال وأرحل» 
ومسكنك وما تستصحبه من الأثاث» والمراد ههنا المعى الأوسط. 


عرف: المطر من أعذار ترك الجماعة: قوله: باب إل: المطر من أعذار ترك الجماعة» ولكنه يفوض إلى رأي من 
ابتلي به في إدراك أنه مى يكون عذراً ومى لا يكون, في حديث مرفوع: إذا ابتلت النعال فالصلاة في الرحال» 
وقال محمد بن الحسن مذهء: إن النعال جمع نعل أي الأرض الصلبة» وهذا المعئ ثابت في اللغة. 
بيات حال الراوي: قوله: وابن الشاذ كون: كان أحمد بن حنبل ملل غير راض عنه» وأمر الناس: لا تأحذوا عنه 
الحديث» وأيضاً أمرهم: لا تأحذوا عن جى بن معين» ووجه جرحه في ابن معين توريته في مسألة حلق القرآن 
حين ابتلي به» والعجب من المتأخرين امم تأولوا في جرح أحمد في ابن معين ولم يتأولوا في ي ابرح في حتق 
إسماعيل بن حماد حفيد أبي حنيفة ينك حك حين قيل فيه كما قيل في ابن معين» وقد قال الأنصاري تلميذ زفر يله 
ن بنيت بصرة ما دحل فيها أحد أذكى من إباعيل بن قاد ووجه جرم أحند فيه أنه كان فاضي بصرةا 
ولم يساعد أحمد حين ابتلي بالبلية بيد المأمون. 


أبواب الصلاة 33 باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 


(۸7) باب مَا جَاءَ في التَمْبيح في في أَدْبَارِ الصلاة 
١‏ - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ إِيْرَاهِيُمَ بن حَِيْبٍ بُ الشَّهِيْدٍ وَعَلنُ بْنْ حجر قالا: 
حَدَّتَنَا عَتَابُ بْنُ بير عَنْ خُصَيْفِء عَنْ مجاهي وَعْكْرِمَة عن اين عباس د قال 


صر 
ر معام 


جَاءَ الْقْقََاءُ إل ر سول الله 5 فَقَالَوَا: يا رَسّوْلَ الله إِنَّ الأعَنيّاء د يُصَزَوْنَ كُمَا نُصَلٌ) 
وَيَصُوْمُوْنَ كما نَصوْمُ وَلَهُمْ أمُوَالُ د يعْتِمَوْنَ وَيَتَصَدقُونَ. 

قَالَ: «قَإِذًا صَلَيْثم فَقُوْلُوَا: سبْحَانَ الله تَلَانًا وَثَلَاثِيْنَ مره وال لله لاتا وَكَلَائِيْنَ 
مر والله كبر أَرْيَعَا وَتَلَايِيْنَ مرک وَلّا هر الله َر مَجَاتِ فنك رکون به 


a 2 سے س‎ gg ~^ 


من سبفكم و لا بَسْبِقَكُمْ مَنْ بَعْدَكُمًا. 
وني الْبَابٍ عَنْ كَعْبٍ بن عْجْرَة ونس وَعَبْدِ الله بُ عَمْرِو وَرَيْدِ : بن تَابتٍ وبي الدَّرْدَاء 


اه ور ع ان 2 هه 1 
أبن عمَرٌ واي ذر 5ه. قال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ ابْنِ عباس ا حَدِيْتْ حَسَنْ غريب. 


+ وَفي َة الْعَلّامَةِ أَحْمَدَ محمد اکر زِيَادةُ بَعْدَ قو «حَدِيْثُ حَسَنُ غَرِيْبٌ»: [وَفي 
لاب أَيْضًا عَنْ أي هُرَيْرةَ وَالْمغِيْرَِ م.] 


مهر: قوله: فإنكم تد رکون به من سبقکہ: أي من أهل الأموال في الدرحات؛ "ولا يسبقكم من بعدكم' لا من أصحاب 
ل ولا من غيرهم؛ ولا يمتنع أن يفوق الذكرٌ مع سهولته الأعمال الشاقة نحو الجهاد» وإن ورد أفضل الأعمال 
أحمزهاء لأن في الإحلاص في الذكر من المشقة» سيما الحمد حال الفقر بالصبر به أعظمء كذا في "مجمع البحار . 


عرف: قوله: باب إخ: وردت الأذكار بعد الصلاة» وسيأي حديث في "الترمذي" يدل على الذكر بعد التسليم» 
وحسنه الترمذي» وأعله النووي في "كتاب الأذكار". 

بياك مسامحة الترمدي طق : قوله: حسن غريب: حسنه الترمذدي وغربه» مع أنه حديث الصحيحين؟؛ لأن ف 
سنده حصيّفا» وهو من رواة الحسان. 


أبواب الصلاة 00 باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 


له قالَّ: "حَصْلَتَانٍ لا يُحْصِيْهِمَا رَجُلَّ مُسْلِمٌ إلا مَخَلَ الجن 
يُسَبّحْ الله في در کل صَلَاةٍ كلانًا وَتلَائِيْكَ 57 5 لانن وَيُكَبَرهُ ريا 


صر ةس وو لوو سا 
عَشُرًا). * 


وتلا ثينَء ودسبح الله ع 6 عند متامه 4 عَشْرَاء ويكحمده عَشْرَاء ويحكبيرة > 


وف َة الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ م“ عر محمد شاکر بعك الْعَدَدِ د ابي هناء قفيها: سبح الله في 
بر گل صَلَا: قرا مده عفرا وَيُكَبَرهُ عفرا وبسح الله عِنْدَ متايه تلان 


چ ر لار 


س چ 3 2 م 2 4 
لاق يتمذ تلا ولان ئ رعا وتَلاثيْنَ.] 
سهر: قوله: دبر كل صلاة: قال في "القاموس": الدبر بالضم وبضمتين: نقيض القبلء ومن كل شيء عقبه ومؤخره. 


عرف: معنى دبر كل صلاة: قوله: دبر كل صلاة: قال الحافظط ابن تيمية: إن دبر الشيء حزؤهء وقال: يكون 
الدعاء قبل قبل التسليم وبعد التشهد» وقاس على أن دبر الحيوان جحرؤه. أقول: قياسه غير صحيح؟؛ فإن دبر الصلاة 
الذي نحن فيه ظرف» بخلاف دبر الحيوان؛ فإنه ليس بظرف» وغرضه إدحال الأذكار في داحل الصلاة. 

ثبوت ذكر حديث الباب بأوجه وبيان أصح ما في الباب: وأما ذكر حديث الباب فثبت بأوجه» منها ما في 
الطرق المشهورة أن سبحان الله ثلانا وثلاثين مرق وكذلك الحمد لله والله کی وتمام المائة كلمة التوحيدء أو 
ب"الله أكير" أربعا وثلائين مرة. ومنها: أن كلا من الثلاثة حمسا وعشرين مرةء ومسا وعشرين كلمة التهليل؛ 
لإتمام المائة. و في طريق» سنده أيضا قوي: أن كلا من الثلائة أحد عشر مرة. 

وأقول: إنه وهم الراوي قطعاً؛ فإن شيخه لما ذكر: سبحان الله والحمد لله والله أكبر ثلاثا وثلاثين مرت زعم أن 
كلاً منها إحدى عشر مرق والحال أن كل واحد منها كان تلاا وثلاثين مرة» كما هو المشهورء وي طريق: 
كل واحد من الثلاثة عشر مرات» ولكنه سنده صضعيف)» وأصح ما في الباب أن يكون كل منها ثلاثا وثلاثين 
مرةء وإثمام المائة بكلمة التوحيد. وليعلم أن الحيئة الاجتماعية برفع الأيدي المتعارفة في العصر بعد المكتوبة نادرة 
في زمانه ناا وثبت بعد النافلة من الاستسقاء وواقعة في بيت أم سليم نا 


+ #6 ا عد 


أبواب الصلاة 5065 باب ما جاء في الصلاة على الدابة... 


ار 


(۸۷) باب ما جَاءَ في الصَّلَاة عَلَ الدَابّة في الظّيْنِ وَالَمَطرِ 
۲ - حَدَّنّئَا ی بن موسّی» دتتا شَبَابَةٌ بن سوا حَدَكَنَا عَم بن الماح 
عَنْ كَثِيْرِ بْنِ ِيَادِ عن عرو بن علْمَانَ بن يَعْلَ بن مر عَنْ أيه عَنْ جَدٌ 9 : انهم 
13 وا مع الي 5 في سق انها إلى مي فحَصرتٍ الصا ة فمطروًاء الا من 


فرت خرف عرق 


1 


5 0 


ioe 


ۇق وَالْمِلَهُ ِن أَسْفَلَ مِنْهُمْ أذ َسْوْلُ الله : 2 وهر عل رَاحِلَتِه واقام فَتقَّدم 
عل رَاحِلَتَهِ فصل بهم مئ م إِيْمَاك يَجْعَلُ السَّجُوْدَ أَحْمَضَ مِنْ الرّكُوع. 


قوت: قوله: السماء من فوقهم: أي المطر. قوله: والبلة: بكسر الموحدة وتشديد الا أي النداوة. 

قوله: فأذن رسول الك 26 وهو على راحلته: استدل بهذا النووي وغيره على أنه 53 كد باشر الأذان بنفسه» وعلى 
استحباب الجمع بين الأذان والإقامة» ذكره في "شرح المهذب ' مبسوطًا وق "الروضة' ' مختصرًً. ووردت رواية أخرى 
صريحة بذلك في "سنن سعيد بن منصور". ومن قال: أنه 5 لم يباشر هذه العبادة بنفسه» وألغز في ذلك بقوله: 
ما سة أمر ها الي ب ولم يفعلها؟ فقد غفل. وقد بسطت المسألة في شرح "الموطأ" وقي حواشي "الروضة". 


عرف: حكم النافلة والمكتوبة على الدابة. وحكم استقبال القبلة عند التحريمة: قوله: باب إلخ: تجوز النافلة 
على الدابة» وأما المكتوبة فلا تصح على الدابة إلا للمطلوب» ووسعوا في نحاسة كانت على السرج» بأن الصلاة 
تصح معهاء ثم يجب استقبال القبلة عند التحريمة عند الشافعية» ويستحب عندناء وأما مسألة العجلة وال ركب 
الدحاني فمرت بتفصيلها. ش 
بيان أذان النبي 8 : قوله: فأذن رسول الله إلخ: قال النووي: يدل الحديث على أنه لهاتلا أذن بنفسه في هذه 
الواقعة» وقال الحافظ: سها النووي؛ فإن في بعض طرق الحديث: أمر بلالا ليؤذن» وقال السيوطي في "حاشية 
السنة": إنه لا أذن في واقعة أحرى» وأتى برواية من "طبقات ابن سعد . 

اخدلاف الأئمة في الاقتداء على الدابة: قوله: فتقدم على راحلته: قال أبو يوسف وأبو حنيفة جا : لا يجوز الاقتداء 
على الدابة؛ لأن الله تعالى ذكر الجماعة والاصطفاف في صلاة الخوف حين الإمكان بقوله: و ذا كنت فيه - 


شيخ : قوله: وهو على راحلته وأقام فتقدّم على راحلته فصلى يمم: ظاهر الحديث مشعر بأنه علا أمّهم في هذه 
الحالة» وهو مذهب الجمهورء وعند أي حنيفة يبه لا تصح الجماعة؛ لاشتر تراط اتحاد المكان عنده فيه» والجواب 
من قوله: "وتقد تقدم" أن التقدّم ليس للإمامة» بل لتعليم أن الببي 5 كيف صلى. 


أبواب الصلاة 10۷ باب ما جاء في الصلاة على الدابة... 


قال أب تی هذا حي عرب تقر به رر البَمَاحِ الْبَلْحنُ لا يُعْرَفُ إلا مِنْ 
37 ا 


حَِيْئِ وَكَدْ َوَى عَنْهُ غَيْرُوَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلّم. َكذَا روي عن أي بُ مَالِكِ +4 
صل في مَاءِ وَطِيْنِ عَلَ اه وَالْحَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَهْل الْعِلْم ويه يمول أَحْمَدُ وَِسْحَاقٌ. 


200 
نه 


عرف = فَأقَسْتَ لهم الصلاة (النساء: ٠١١‏ وعند الاشتداد لم يذكر إلا قوله: لقان حش فرحالا (البقرة: 5 
أي كيف ما تيسر فرادى» وحوز محمد به كما في صلاة الخوف في "المداية"» وظاهر حديث الباب يؤيده إلا 
أنهما حوزا إذا كان المقتدي والإمام على دابة واحدة. 

جواب الشيخين عن حديث الباب: وأما جواب الحديث من حانب الشيخين أنه اتال تقدم وصلى منفرداًء وأما 
تقد تقدمه فلكونه أفضل» كما هو الدأب من تقلع الأفضل في الموضع والمقام» وف "فتح القدير": إذا لزمت سجدة 
الثلاوة هم أن يصنعوا هيئة ابحماعة في الحقيقة» حي لو ظهر كون الإمام محدثا لا إعادة على القوم. 

وأقول أيضاً: رعا يعبر بأنه صلی يهم ولا يكون ثمة اقتداء وإمامة» بل الاشتراك في الأداء في موضع» منها ما في 
"مصنف ابن أبي شيبة": أنه ا أذن في واقعة سفر بالصلاة في الرحال» فصلى البي كته في رحله» والصحابة 
في رحالهمء وعبر الراوي فيها: ' يصلي بنا" وكذلك ما في "مسلم" في واقعة القفول من تبوك حين أُمّ عبد الرحمن 
ابن عوف الناس» وكان عبد الرحمن إماماً في تمام الصلاة قطعاًء فعبر الراوي في بعض الطرق يصلي بنا البي باي 
وأما حمله على الواقعتين فلاء وكذلك تعبيرات أخر مثل هذا ا محمل قي مثل هذا الحديث الذي غريب ومختلف 
فيه لا بأس به» فمراده أنه ا كان حاضراً فيهم لا أنه كان إماماء وأما إسناد حديث الباب ففيه عمر بن 
الرماح قيل: ثقة» وقيل: ضعيف» وأما الحديث فضعفه البيهقي والعقيلي» ووثقه أبو بكر ابن العربي» وأما العقيلي 
فمن الأقدمين» فأكثر المحدثين مضعفون» ومن الذين يثبتونه عبد الحق الإشبيلي صاحب "كتاب الأحكام"» 
وغربه الترمذي. 


¢% 3# عد % 


أبواب الصلاة 5-5 باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاة 


۳ حت لل ود ر بن مُعَاذِ قَالَا: حَدَّتنا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ زياد بن عِلَاقَةَ عَنْ 
زياد بي ج ر 


2 


المغبرة بن ن شُعْبَةَ 4 قَالَ: صل رَسْوْلُ الله 3 حى انْفَحَتْ قَدَمَاكُ فَقِيْلَ ل4: أتتكاة 


سهر عرف 


هدا وَقَد فرك ماقم من بك وخر ر؟ قال: «أمَلَا أَكْوْنُ عَبْدًا سَكورًا. 


سهر: قوله: أتتكلف: وا معن أتلزم نفسك هذه الكلفة والمشقة الي لا تطاق. 

قوله: أفلا أكون عبدًا شكورًا: أي بنعمة الله علي بغفران ذنوبي» ذكره في "المرقاة". وقال الطيبي: الفاء مسبب 
عن محذوفء أي أأترك قيامي وتمجدي لما غفر لي فلا أكون عبدًا شكورا؟ ۽ يعن أن غفران الله إياي سبب لأن 
أقوم وأقجد شكرًا له» فكيف أتركه؟ وقيل: معناه: ليس عبادت لله من حوف الذنوب» بل لشكر النعم الكثيرة 
علي من علام الغيوب. 


عرف: مدة الانتفاخ القدمين: قوله: حن انتفحت إلّ: لاخ كاد إلى سنة كما روي عن عائشة ظا في 
"مسلم": أنه ابلا كان يجتهد إلى سنة إل ويتوهم ما أخرحه أبو داود بسند قوي عن ابن عباس ا: أن 
الانتفاخ كان إلى اني عشر سنة» يجب أن يتأول فيما روي عن ابن عباس ذهما. وفي الصحيحين: نزلت أولاً أي 
خمسة آيات: اقرا اسم رَبك بات (العلق: 0١‏ ثم نزلت سورة المدثرء وف "الإتقان" عن ابن عباس ا بسند قوي 
نزلت بعد المدثر النون ثم المزمل» ف فنسخ الاجتهاد في الصلاة حين نزل آخر سورة ة المزمل» وكان أمر بالاجتهاد 
فيها حين نزل أول المزمل» نزل آحر المزمل في مكة؛ لما روي عن عائشة دنا في "مسلم" كما مرء وقال 
بعضهم: نزل آحرها في المدينة» ووجه ما قاله أن فيها ذكر الزكاةء وأداء الزكاة في المدينة. 

وأقول: لا يلجئ هذا الوجه إلى أن آخر المزمل مدنية» فإنه يمكن أن نزلت آية الزكاة في مكة بدون ذكر 
النصاب» ثم أحبر النبي كن في المدينة بالنصاب» وظي أن أكثر الأحكام نزولا في مكة وإجراؤها في المدينة. 
بيان السؤالين والجواب عنهما: قوله: وقد غفر لك ما تقدم إ2: ههنا سؤالانء أحدهما: ما المراد بالذنب؟ 
فقيل: إن المراد حلاف الأولى» كما قيل: حسنات الأبرار سيئات المقربين» وأقوال أحر» ثم اعلم احتلفوا في صدور 
الصغائر من الأنبياء» فقال الأشعرية: يجوز صدورها من الأنبياء بعد النبوة أيضاء ونقل تقي الدين السبكي سه 
أن الماتريدية لا جوزون صدورها من الأنبياء. 

والثاي: أن الأنبياء الآخرين ما أخبروا بعفو الذنوب وأحبر به البي ك مع أن جميع الأنبياء معفوون؟ فالحواب: أن 
الغرض من هذا استعماله للا للشفاعة الكبرى في المحشرء فلذا أخبره الله تعالى بغفران ما تقدم وما تأخر. 

قوله: أفلا أكون إ: قال الزمخشري ههنا بتقدير الجملة؛ فإن مقتضى همزة الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء = 


أبواب الصلاة 10۹ باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد.. 


بو عِيسَى: ُت الْمُغِيْرَةِ بن شَعبَةٌ ده 


ار 


وف الاب عَنْ أي هْرَيرة وَعَاِقَةَ خد قال أ 


Oo 
د‎ 


س ه 8 سال ا هه 
عرق 


)١9(‏ باب ما جَاءَ 
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ن اول ما جحَاسَبُ به الْعَبْدُيَومَ الْقِيَامَةِ الصلاء 


4 - دتا عي بن تم صر بْنِ عل ا حهُصيئ٬‏ حَدَّنََا سَهْلُ بْنُ ئاد حدَتا هنام 
قَالُ: حَدّ حدٿي قَتَادَهُ عن الْحَسَنء عَنْ حُرَيْثِ بن قَبِيَْصَةَ قَالَ: قَدِمْتُ الْمَدِينَةَ قَقُلْتُ: 
الله سر لي جَلِيْمَا ضَايِنًا. 
قال: فَجَلَسْتُ إلى أي هُرَيْرَةِ 4 مَقُلْتُ: إن سَأَلْتُ الله أَنْ يَرْدُقَني جَلِيْمَا صَاطًِا 
فَحَدَّنْفي بحَدٍ 2 يڀ سَمِعْتَةُ مِنْ رَسُوْل الله 5 لَعَنّ الله أَنْ يمعي به فَقَال: سَمِعْتُ 
ول ل 5 يَقوْلُ: «إنَّ أَوَلَ مَا يُحَاسَبُ بد الْعَيْدُ يوم الْقِيَامَةِ مِنْ عَمَلِهِ صَلَاتهُء فَإنْ 

حت فَقَد الح َنِم ران قَسَدتْ فَقَدْ حَابٌ وَحَِسَ إن افص مِنْ فَرِيْصَيه 
2 قَالَّ الب تَبَارَكَ وَتَعَال: انر اهَل لِعَبدِي مِنْ تَطوع؟ 


قوت: قوله: انظروا هل لعبدي من تطوع فيكمل ها ما انتقص من الفريضة: قال العراقي: يحتمل أن يراد به ما 
انتقصه من السنن والهيئات المشروعة فيها من الخشو ع والأذكار والأدعية, وأنه يحصل له ثواب ذلك في الفريضة» 
وإن لم يفعله فيها وإنما فعله في التطوع. ويحتمل أن يراد به ما انتقص أيضًا من فروضها وشروطها. ويحتمل أن 
يراد ما ترك من الفرائض رأسًا فلم يصله فيعرّض عنه من التطو ع» وأن الله سبحانه يقبل من التطوعات الصحيحة 
عوضًا عن الصّلوات المفروضة. = 


0 


عرف = توسط الكلام فتقدر جملة» ويكون التقدير: أأترك الصلاة فلا أكون عبداً أ شكورا؟ فعلم أن صلاته شا 
شكراً لله تعالى. 

بيان تعارض الروايتين والجواب عنه: قوله: باب إلخ: في رواية: إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة: 
وفي رواية: أول ما يحاسب به العبد بد يوم القيامة القتل بدون حق» فحمل العلماء الأول على حقوق الله والئان 
على حقوق العباد. 


أبواب الصلاة 1 باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد.. 
ل ل جا ا 


فِيُكْمَّلَ بِهَا ما انْتَقَصَ ص مِنْ القَرِيْضَةِ كُمَّ يَكُوْنُ سا 1 سَائِدُ عَمَلِهِ عَلَ ذَلِكَ». وَفي الْبَابٍ 


2 ه 2 * ل 7 00 
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00 عو 6م ص ك ع لھ ے ماج 02 2 سر سر ا 2 Fo‏ ن ا ےه ري و ًِ ١‏ 
قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ الي هرَيْرَةٌ 4 حَدِيْتْ حَسَنْ غريب من هذا الوجه. وقد روي 
ا , م 5 هم س چ وره ر 2 0ر î‏ س سرا ره ٤و‏ 2 
هدا الْحَدِيْثُ من غير هذا الوجه عن 2 هريره ضيه وقد روى عض أصحّاب 
o 5‏ ص Ro‏ مسا هم 72 مما ر ه نوكأس 2ه ري مس ثم 
اڪن عن الحم عن فويضة ان حر ر ا لحدیث»› والمَشهور هو قَبيْصَة 


و هدا 


عله 


ابن حر يبي يْثِ وروي عَنْ ادیں بن كيم عن اي هْرَْرَة 4ء عن الي 
زم وفي نسخة: " ذويب " بدل قوله: "حريث”" 


قوت = قال ابن العربي: الأظهر عندي أنه يُكمّل له ما نقص من فرض الصلاة وأعدادها بفضل التطو ع» لقوله 2ة: 
9 | لز كاة كذلك وسائر الأعمال 3 وليس 5 الزكاة فرض أو نفل» فكما یکل فرض الركاة بنفلها كذلك 
الصلاة, وفضل الله أو سع. 


عرف: الاختلاف في تكميل الفرائض بالنوافل: قوله: فيكمل با إلخ: احتلفوا في تكافئ النوافل الفرائض» فقيل: 
لا تكافئها ولو صلى النافلة مدة العمر» فمراد الحديث على مشرهم أن النوافل تكافئ ما نقص من دواخل 
الصلاةء لا أصل الصلاةء وقيل: إنما تكافئ الفريضة:؛ ثم في حديث: إن سبع مائة نافلة تكافئ فريضة واحدة 
وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء» وهو من كبار الشافعية: إن سياق ما في رواية أخحرى 
أخرجها أبو داود: أن النافلة تكافئع الفريضة؛ فإن فيها ذكر الزكاة أيضاًء وليس في الزكاة دواحل من السئن 
والمستحبات الي تكافئها التطوع. أقول: يدل حديث الباب في إثبات مرتبة الواحب القائل ها الأحناف. 


شيخ: قوله: ثم يكون سائر عمله على ذلك: له معنيان, أحدهما: أن حال جميع العبادات مثل حال الصلاة بأن 
يكمل الفرض بالنفل؛ مثلا: ما نقص من فرض الزكاة فيكمل بالصدقة النفلية» وكذلك الحج والصوم. والثاني: 
أن مدار جميع العبادات على الصلاة؛ فإن صلحت صلاته فأصلح وأفلح قي جميع العبادات»› وإن حاب وخحسر في 
الصلاة فقد حاب وحسر قي جميع العبادات» فكانت الصلاة كاملة لجميع العبادات» وموقوفة عليهاء ولا نعلم 


*% % ع 


أبواب الصلاة >5١‏ باب ما جاء فيمن صل في يوم وليلة.. 


عرق 


(150) باب ما جَاءَ فيم فِيْمَنْ صل في يَوْم وَأ ليلو نق عَشْرَةَ رکه 
السّنَّةِ مَا له مِنْ المَضْلٍ 
5 - حَدَّتَنَا عمد بْنُ رَافِعه حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ سُلَيْمَادَ نَ الرَازِيُ» حَدَّدَنَا كا نير 
ابن زياد عَنْ عَظاءِء عَنْ عَائْمَةَ ما قالث: قال زل الله 5: امن گا بر عل ني 
عَشْرَةَ رَكْعَةٌ مِنْ السَة د کی الله لھ یا ف اق 


سهر: قوله: ثبي عشرة ركعة إلخ: أراد الصلاة الي تؤدى مع الفرائض في اليوم والليلة وكان رسول الله عل 
يواظب عليها مؤكدة» وحمي الرواتب: مأحوذ من الرتوب» وهو الدوام والثبوت» يقال: "رتب رتوب" إذا ثبت 
ولم يتحرك؛ وقد جعل صاحب "سفر السعادة" سنة العصر من الروائتب» وقال صاحب "المداية": فسر الي 505 
على نحو ما ذكر في الكتاب» غير أنه لم يذكر الأربع قبل العصرء فلهذا ممّاه أي محمد بن الحسن في "الأصل" أي 
في "المبسوط" حسنّاء ولم يذكر الأربع قبل العشاء» أي عند تفسير هذا الحديثء» فلهذا كان مستحيًا. والأربع 
قبل الظهر بتسليمة واحدة عندناء كذا قال رسول الله كد وفيه حلاف الشافعي. 

قال في "الكفاية": ثم ترتيب السنن ذكر الحلواني سء أقوى السنن ركعتا الفجرء ثم سنة المغرب» ثم الي بعد 
الظهر؛ فإها سنة متّفق عليهاء وال قبلها مختلف فيهاء ثم الي بعد العشاءء ثم الي قبل الظهرء ثم الي قبل العصرء 
ثم الي قبل العشاءء وذكر الحلواني: الأفضل أن يوؤدّى كلها في البيت» ومنهم من يجعل بعض ذلك أحيانًا في 
البيت» والصحيح: أن كل ذلك سواء» ولا يختص الفضيلة بوجه دون وجه. 


قوت: قوله: من ثابر: .مثلئة وبعد الألف موحدة وراء» أي واظب ولازم. 


عرف: قوله: باب إل المراد بالمذكور السنن الرواتب. 

اختلاف الأئمة في عدد السنن الرواتب: ونسب إلى مالك بن أنس يله عدم انضباط عدد السنن» وقالت 
جماعة» منهم ابن تيمية وابن القيم: إن السنن القبلية للجمعة ليست عنية» وقالا: لم يصح فيه شيء» وعندنا 
وعند الشافعية: السنن موقتة» إلا أننا نقول بث بشني عشر ركعة» والشافعية بعشرة ركعات. 

الاختلااف في السن القبلية للظهر: واخلاف في قليةالظهر؛ فإفم قاوا بركمين» وقلا اربع ركعات؛ ومن ع الطرفين 
كلام» وقالوا: إن الأربع المذكورة سنن فيء الزوال» وقال الأحئاف: إن الركعتين اللتين زعمتم ركعتا التحية» وهكذا 
اعتذرواء وقال الحافظ ابن جرير الطبري: إن أكثر سنته لقثلا أربع ركعات» والأقل ركعتان» ولا ريب في ثبوتمماء 
ودليل الشافعية حديث» ولنا أيضا حديث» وحديث الباب لناء وسيأيٍ لنا دليل عن علي ذه قوي غاية القوة. 
وأقول: قول ابن حرير هو الصؤاب؛ فإنه لا يمكن إنكار أحدهماء وأما دليل أكثر عمله لالا على الأربع» ‏ - 


أبواب الصلاة a‏ باب ما جاء فيمن صلى في يوم وليلة.. 


ج سههر ت 

عه قَبْلَ الله ور 0-6 ن بَعْدَهَاء ور Ce‏ ين بَعْدَ الْمَغْربِ» ور 5 ن بَعْدَ الشاي 

و سه rd‏ ره ب ام 5 سر اسي اتر ار 5 ومس Ol‏ ا 3 
ی قل القجره. وف اباب عَن ام یی وای رة وي مزتی وان تر مه 


م هم فى وس مو 


ل أ سی حَدِيْتُ عَائِمَةَ 4 حَدِيْتُ 5-0 مِنْ َا الْوَجْه. وَمُغِيرة بْنُ زياد 


ق َم فِيْهِ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ صِنْ : قبل حفظه. 
۹٦‏ ا ا مود و EE‏ حَدَّكَنَا ت نُ القَّوْرِيٌ عَنْ 
ا 26 


ي إِسْحَاق» عن المسيبٍ بن راف ن عَنبسة بن ابي فاته عن َم حن لد قات 
مويو N pe‏ 
ف قَبْلَ الط ؛ وَرَكْعَتَيْنِ يَعْدَ بَعدَّهًا 4 هَاء ور كن تعد بَعْدَ الْمَغْربء وَرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ ر ENE‏ 


و ركع ي قبل لجرا فتاوه 


و n‏ س 0 ت ن 


1 


سهر: قوله: أربع ركعات قبل الظهر: قد جاء حديث ابن عمر في الركعتين قبل الظهر في الكتب الستة مع 
احتلاف في ألفاظه» وبه يقول الشافعي وأحمدء والأحاديث في أربع قبل الظهر كثيرة» وجاء عند الشافعي وأحمد 
أيضًا أربع» ولكن بتسليمتين» وبالجملة وجه التطبيق بين الأحاديث الواردة في الأربع والواردة في الركعتين إما 
بأنه يلد كان يصلي ف بيته أربعاء فرأته عائشة تراه وكان يصلي ركعتين إذا أتى المسجد تحية» فظن ابن عمر 
أا سنة الظهرء وإما بأن اعتقاد ابن عمر أن سنة الظهر ركعتان» والأربع صلاة أحرى كان يصليها في وقت 
الزوال؛ لأنما تفتح عندها أبواب السماءء كذا في "اللمعات". 


کر = فما 5 سنن أبي داود" بسند قوي» وي "مصنش ابن أبي شن أن أكثر الصحابة كانوا لا يدعون 
أربعا قبل الظهرء و سيفصح الترمذي عن قريب» بأن جمهور الصحابة مع الأحناف. 
حديث الباب دليل الأحداف: قوله: عن أم حبيبة: هذا الحديث دليل a‏ حسنه الترمذي وصححه. 


حلي: قوله: وحديث عنيسة عن أم حبيبة في هذا الباب حديث حسن صحيح: قلت: فيه أصل السنن الموكدة الصحيح. 


أبواب الصلاة 1۳ باب ما جاء في ركعتي الفجر من الفضل 
(51) تات ما اء فى فير كع الْمَجْرِ مِنْ المَضْلٍ 


ر 
- 


4۷ - دتا صَالِحُ ب م عبد الله حَدَّمَنَا بو عوائة عن قاد عن رار ن أزق» 
عَنْ سَعْدٍ بن هشّامء عَنْ عَائْمَةَ ج قَالْتْ: قال رَسَوْلُ SL E‏ : 


ادنيا وما فيا وني الاب عن عي وَابْنِ حُمَرَوَابْنٍ حَبَّابين 4 


ه۶ 


2 0 سر هھ ماع مس 7 > 2 سے 2 رةه ر مر سر قمر 2 
قال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ عَائْسَةَ دا حَدِيْث حَسَنُ صَحِيْحٌ وَقَد روی امد بْنُ حَنْبَل عن 
ù a 0 2‏ 2م ي ي ر 29 

صَالِح بن عبد الله المَرْمِدِيٌ حَرِيئًا. 


سهر: قوله: حير من الدنيا وما فيها: أي إنفاقها في سبيل الله كما جاء في فضيلة الذكر أنه حير لكم من الذهب 
والورق أي إنفاقهاء أو قال: على زعم من يرى في متاع الدنيا حيرًا» كذا قي "اللمعات". 


عرف: تأكيد الركعتين قبل فريضة الفجر: قوله: باب إلخ: ركعتان قبل فريضة الفجر آكد التطوعات» وروى 
الحسن بن زياد عن أبي حنيفة وجوهماء وقال بوجويهما الحسن البصريء كما في "فتح الباري"» وبعض مسائل 
الحنفية دالة على الوحوب مثل عدم جوازهما قاعداء وأما قضاؤهما بعد الطلوع بلا فرض» فهو الصواب للحنفي 
كان محمد يقول بقضائهما منفردا بعد الطلوع قبل الزوال» وعنهما أيضاً روي: لا بأس بقضائهما. 

المراد بعدم القضاء للسين عند الأحناف: وأما ما اشتهر من عدم القضاء للسنن عند الأحناف» فالمراد أن 
قضاءها بعد خروج الوقت ليس بآكد كتأكيده في الوقت» كما في "العناية"» وفي "الدر المختار": قضاء الفرض 
فرض» وقضاء الواحب واحب» وقضاء السنن سنة» فلا يتمشى على ظاهر ما زعم. 

المراد من الحديث: قوله: ركعتا الفجر إلخ: المشهور أن المراد يمما سنتا الفجرء وأما اللفظ فصالح لركعيّ 
الفريضة أيضا. ش 


٭+ عاد عاد مد 


أيواب الصلاة 4 + باب ما جاء في تخفيف ركعت الفجر .. 
اکل 
عرق 
)١96(‏ يَابَ ما جَاءَ في فيه ESS‏ الفجر وَالقَرَاءَة فيها” 


٨۸‏ - حَدَّكَنا مود بن غَيْلَانَ رابو عَمّارِ قَالَا: و الوبَبْريُه حَدَّكَنَا 


سفیار ن عن آي اناق عَنْ مجاهي عَنْ اين عْمَرَ م قله ره مَفْتُ الكو 25 شَهْرَا 
گان يَفْرَا في الرَكْعَتيْنٍ قَبْلَ الْمَجْر ب فل يا أَيّْهَا كورود وَلاقُل هْوَ الله أحَد). 


ع 

کے 

ع کے و 
اجو 


ناب کنا شف وأ وى زا ي بين وَحَفْصَة وة .: 
بو عِيسَى: حَدِيُتٌ ابن عَمَرَ ذا حَدِيْتٌ حَسَن» © ولا تعر قَهُ مِنْ حَدِيْثِ القَوْرِيٌ 


إِسْحَاقَ إل مِنْ حَدِيْثِ أبي اخ وَالْمَعْدْوْفُ عِنْدَ الاي حَدِيْتٌُ سراي 


هھ ك ع ١‏ 0 
« وني مْسْحَةٍ الْعَلَامَةِ أَحْمَدَ محمد ساکر: [وَمَا گن الك 5 يَقْرَا فِيهمًا] بَدْلَ وله 
«وَالقِرَاءَة فِيهَا) 


عرف: بيان عادة البي 5 في سنتي الفجر : قوله: باب إل: من عادته تا تخفيف القراءة في سني الفجر, 
وعن ابن عمر 25ها: أصغيت إلى البي كل أربعا وعشرين مرة» فكان يقرأ فيهما سورة الإخلاص والكافرون؛ 
قال ابن تيمية: كان البي 5 یبدا صلاة الليل ب ركعتين خفيفتين» ويتم ب ركعتين خفيفتين» وهما ركنا الجر 
وجعل في "ابن ماحه" حديث الباب في ركعي المغرب» وأعله المحدثون» وى ابن تي تيمية صورة: ل 
الكافرُ؛ ون وسورة #قل هر الله أحَد# بسورق الإخلاص. قال في "البحر" : ما روي عنه | ل ا 
مستحبة» ويداوم عليها إلا مرة أو مرتين؛ كيلا يهجر غيره المقتدون. 

حكم ضم السورة في الفرائض والواجبات والسدن: مسألة: في "القنية": أن ضم السورة في الفرائض واجب» 
وكذلك في الواحبات» وأما في السنن فسنة» وكذلك في النوافل» وقال مالك بن أنس حلك: لا يضم السورة في 
ركعي الفجر» ولنا عليه حجة من الأحاديث. 

تأويل عمل الإمام أبي حنيفة ملله: وفي "الطحاوي' ' تطويل القراءة في ركعي الفجر عن أي حنيفة. أقول: لعله فاته 
حزب باللیل» فأتى به في ركع الفجر» ولیس هذا فعله مستمراً» كما يدل قوله: ورا قرأت إلخ أي قلما قرأت. 


أبواب الصلاة 1۵ باب ما جاء في الكلام بعد ركعت الفجر 


25 3 
| 


0غ 


و 


وقد روي عَنْ أبي 
حَافِظُء قال: ى ى سمعت بُنْدَارًا يَقُوْلُ: ما رَأَيْتُ أَحَدَا أَحْسَنَ حِفْطّا مِنْ أي َد 57 


ي اخم عَنْ إِسْرَائيْلَ هَدَا الَدِيْتُ أَيْضًا وَأَبُو أَحْمَدَ الرُبَيْرِيُ 


وا نحن عبد اله تي لز الد دي الكوق. 


(۹۳) بات مَاجَاءَ في الكلام بعد ركع الْفَجْر ٠‏ 


چس ووو 


۹ - حَدَّنَنَا يُوْسُفُ بْنُ عِيْسَىء حَدَّتَتَا عَبْدُ الله بْنُ إِدْرِيْسَ قال: سَمِعْتُ مَالِكَ 


کے 


نن أي عَنْ أبي اضر عَنْ أبي سَلَمَة عن عَائِمَةَ 4 قَالَثْ: گن التي 5 دا صل 
رئ الْمَجْرِء إن اث ف له إلى حاجة جه لمي ولا خَرَ ج إلى الصلاة. 

ال ابو عِيْسَى: هَدًا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحُ. وَقَدْ گر بَعْضُ أل الْعِلم من م أُضْحَابٍ 
لبي :3 وَعَبْرهِمْ الكلام بَعْدَ طلؤع القَجْرٍ حى صل صا الج إا گان من 
كر الله وما لا بد مه وهو قول أ امد وَإِسْحَاقَ 

ر و النسخة المندية: " الزبيري" بدل قوله: " الزبو". 


سهر: قوله: فإن كانت له إلي حاحة كلّمن: يدل على جواز التكلّم بعد سنة الفجر» ويدل عليه ما أخر 
مسلم عن عائشة قالت: "كان البي 5 إذا صلى ركعي الفح فإن كنت مستيقظة حدئ» رالا اضطحدا 
وقد كره بعض ض أهل العلم من أصحاب البي 5 وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر حي يصلّي صلاة الفحرء إلا 
' ما كان من ذكر الله أو ما لا بدّ منه» كما يشعر به قول عائشة» وإن لم يكن من هذا القبيل فلم ييطل السنة 
ولم يوجحب الإعادةء اللهم إلا أن يعيد أحد من جهة شدة كراهة التكلّم في هذا الوقت احتياطًا وتكميلاً. 


عرف: حكم الكلام بين الركعتين والفريضة والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إلخ: في بعض كتبنا: أن يعيد 
الركعتين لو تكلم بين الركعتين والفريضة» وني بعضها عدم الإعادة وكون الكلام غير مرضيء والمختار الثابي» وهو 
قول أحمد بن حنبل وإسحاق جف ولا وحه للإعادة» وأما حواب حديث الباب على المختار» فبأن كلامنا لا يقاس 
على كلامه لتيل وني "مدونة مالك" أيضا جعل الكلام غير مرضيء ونقله عن جماعة من السلف» وأما مالك 
فقال: لم يبت كلامه لتا بين الركعتين والفريضة؛ وقال: إن الثابت هو الكلام بين التهجد و ركعي الفجر» - 


أبواب الصلاة 533 باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر... 


(:5) اب ما جاه لا صلا بعد لع المَجر إلا كتين 


2 2 5 سر ن سرا يس شاه كاه 0 ےت rd o‏ 
٠‏ - اتا احم حْمَدُ بْنُ عَبْدَةَ الضيّء حَدَّتَنا عبد العزيز بن مُحَمَدٍ عَنْ قَدَامَة 


جام 


ابن مُوسى» عَنْ حُحَمَّدِ بن الحصَيْنِء ن ي علق ة عَنْ سار مول ابْنِ عُمَرَ عَنْ 
ان غُمَرَ ند: أن وَسْوْلَ الله 5 قَالَ: دلا صَلَاة بَعْدَ الْمَجْرِإِلَا مَجْدَتَينِ». وَفي الْبَابٍ 


أي ركعتين 1 


00 


قال اپو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابْنِ عْمَرَ د حَرِيْتٌ غَرِيْبُ لا تَعْرفُه إلا مِنْ حَدِيْتِ قُدَامَة 
ابن مُوْسَى تى. وَرَوَى عَنْهُ غَيْرُ وَاحِِء وَهُو مَا أَجْمَعَ عَلَيْه أَهْلُ الْعِلْم؛ > گرهُوا نا أَنْ صل 
الَجْلْ غد ظلّوع قرالا ر عق المَجْرِ. وَمَعْق هَدَا الْحَدِيْث: إِنَّمَا يَعْوْلُ: لا صلا 
قوت: قوله: عن قدامة ابن موسى عن محمد بن الحصين : ليس لهما وليسار مولى ابن عمر عند المصئف إلا هذا الحديث. 


عرف = ولكنه يخالفه روايات الصحيحين الدالة على كلامه لتلراثلا بين الركعتين والفريضة» فلعله أعلهاء وأما 
امحدثون فقالوا بثبوت الكلام في الموضعين. ) 

بيان المذاهب في مسألة الباب: قوله: باب إلخ: [وعن أبي عبد الرحمن السلمي: كنا نصلي في عهد عمر دنه ركعي 
الفجر بعد أن أقيمت الصلاة إلخ» سنده قوي] هكذا مذهبناء وحوز الشافعية النوافل في هذا الوقت» وتكلموا في 
ثبوت حديث ابن عمر ي وأما ابن دقيق العيد ك فقال: إن بعض الأحاديث تدل على مذهب الأحناف؛ 
فإن البي ن قال: كلوا واشربوا إذا أذن بلال؛ فإن بلالاً يؤذن بليل؛ ليرحع قائمكم وينبه نالمكمء حي يؤذن 
ابن أم مكتومء فدل قوله: "ليرحع قائمكم" أن أذان ابن مكتوم وإ حاتمة النافلة ومانعهاء واستنباطه هذا صحيح 
لا ريب وق کیا أنه إذا صلى ركعتين بنية صلاة الليل» ثم بدا أنه صلى في وقت الفجرء فهل حزان عن 

سني الفجر أم لا؟ وقيل: بالإجزاء» وقيل: لا. 


حلي: قوله: لا صلاة بعد الفجر إلا سجدتين .: قلت: فيه كراهية النفل بعد الفجر. 


أبواب الصلاة 1۷ بم جي اطع بعد ركسي الجر 
(15) ات مَا جَاء في الَإضطجًاع بَعْدَ ر کک الفَجَرٍ 

۱ - حَدَّتَنَا بِشْرُ بْنُ مُعَاذِ الْعََُِء حَدَّتَتَا عَبْدُ الْوَاحِدٍ بن زيا حَدَّكَنا 
لعش عَنْ أبي صالب عن أبي هُرَ رة ده قَالَ: قال يَسُوُلُ الله 25 إا ص 
6 صم ركعي الجر تَليضطج عل يده وف الاب عن ع ادا 
ا أي هْرَيْرهَ 4# حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ غَرِيْبُ مِنْ هَذَا اجه 
ند روي عن عق ۾ #: أَنّ الٿ يله كان اذا صل رَكْعَيْ المَجْر في بَْته يتِه اضْطَْجَعَ 

يَمِيْنِهِ وَقَدْ رای بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم أَنْ يُفْعَلَ هَدَا اسْتِحْبَابًا 
مسحي را 0 
الاضطجاع بعد سنة الفجر. وثانيهما: الاضطجاع على الشق الأبمن. أما الأول فقد ذهب بعض الظاهرية إلى 


وحوب الاضطجاع؛ لورود الأمر بذلك» وهو للإيجاب» بل جعلوه شرطا لصحة الفرض» حن لو لم يفعله بطلت 
صلاته الفريضة» وذهب ججماعة إلى كراهة ذلك» وعدوه بدعة والقول المختار ما ذهب إليه جمهور العلماء - 
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عرف: حكم الاضطجاع بعد ركعتي الفجر: قوله: باب إلخ: قيل: الاضطجاع سنة» وهو قول الشافعية» ونقول 
بالإباحة» ونومه ل لم يكن على طريق العبادة. أقول: لو تأسى واقتدى أحد بعادته لالا من الضجع؛ فلا بد 

من أنه يحرز الثواب» وأنكر مالك بن أنس ل ثيه الضجع بعد سني الفجرء وقال: إنه كان بعد التهجد قبل 
الر كعتين» وبوب مالك بك في موطئه على الضجع بعد التهحد. وقد ثبت عنه إنكاره بعد ركع الفجرء وقال 
ابن حزم ببطلان صلاة من ترك الاضطجاع بعد الركعتين» وفعله. لالا ثابت بلا ريبء وأما قوله لمازلا 
فأخرجه أبو داود وصححه ابن حزم» وأخرحه الترمذي وصححه» وفي سنده عبد الواحد بن زياد من رواة 
الحسان بحسب المختار. 


شيخ: قوله: إذا صلى أحدكم ركعي الفجر فليضطجع على يينه: الأمر للوجوب عند البعض من أصحا 
الظواهر» وعند الجمهور للاستحباب لمن استيقظ ليلة في عبادة الله تعالى؛ ليرتفع عنه التكاسل» وليصلي الفريضة 
بعده بالطمأنينة» لا لمن نام جميع الليل حي الصبح» وكذا حال من شغل بالكتب الدينية» فله أن ن يضطجع مليًا؛ 
ليصلي الفريضة بالتسكين والاطمئنان. 


أبواب الصلاة 1۸ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة.. 


عرف 7 
(157) يَابُ مَا جَاءَ إِذَا أَقِيْمَتَ الصَّلَاءٌ قلا صَلاء إلا الْمَكْتُوْيَة 
6 - حَدَّكَمَا أَخْمَدُ بن مَنِيع) حَدَّتََا رَوْځ بْنُ عَبَاد حَدَتتا رَكرِيا بْنُ إِسْحَاقَ 
ڪا مرو ِن دِيْتَارِ قَالَ: َم ع غَططاءَ ُي يسار عن ابي هُرَد و فق قال: ns‏ 


سهر = أنه يستحبء وقال الإمام أبو حنيفة: إن كان للاستراحة ودفع الثقل والتعب الحاصل من صلاة الليل فحسن» 
وفعله -3ت: كان لهذاء والله أعلم. وأما الثاني وهو الاضطجاع على الشق الأيمن» وهكذا كان عادته الكريمة في 
الأحوال كلهاء فقيل: الحكمة أن لا يستغرق في النوم؛ لأن القلب الذي هو المضغة الصنوبرية معلق في جهة 
اليسار» فلو نام على شقه الأيسر لا يستقر معلقا. 


عرف: مذهب الظاهرية في مسألة الباب: قوله: باب إلخ: قال الظواهر: من كان يصلي فأقيمت انقطعت 
صلاته» وليس هذا عند أحد. 

اتفاق الأحناف والالكية على أداء ركعتي الفجر بعد الإقامة واختلافهما في بعض التفاصيل: وأما إذا أقيمت 
فلا يشرع في صلاة إلا في سني الفجر عند الأحناف والموالك» ومذهب الأحناف أن يأتي مما بشرط وجدان 
الركعة وأدائهما خارج المسجد. 

وأما الموالك فقال مالك ينك: يأت يما حارج المسجد بشرط رجاء وجدان الركعتين» وقي "الجلاب" وهو من 
معثبرات الموالك: أن يأ مما وإن لم يدرك إحدى ال ركعتين» وأما مشايخ الأحناف وسعوا من وجهين» فوسع 
الطحاوي في جواز أدائهما داخل المسجد بشرط الحائل بين موضع أدائهما وصفوف الجماعة» أو تكون الجماعة 
في المسجد الصيفي› ويؤديهما في الشتوي أو عكسه. وقال في "مشكل الآثار" في الحصة الي لم تطبع: يان مما 
داحل مسجد عند ضرورة شديدة» فالحاصل أن أداءتها داخحل المسجد ليس أصل مذهبناء وكذلك يروي مذهبنا 
غيرنا أيضاً مثل القسطلان» ولم يغبت ثبت أداء السنن مطلقاً دال المسحد عنه لاا إلا مرة أو مرتين أداء سني 
المغرب في غير المسجد النبوي. 

ثم ركعتا الفجر إما واجبتان كما روي شاذاًء فلا نحتاج إلى الحواب. 

دليل | الأحناف والمالكية: أما حجتنا في أدائهما بعد الإقامة فعمل العبادلة الثلاثة ابن عمر وابن عباس وابن 
مسعود هئام مه وعمل أبي الدرداء و بأسانيد قوية في "مصنف ابن أي شيبة": أن تسعاً من السلف التابعين كانوا 
يأتون مما بعد الإقامة» وق سبعة تصريح الأداء خارج المسجدء وفي اثنين يتوهم أداؤهما داحل المسجد» وجوابه 
عندي موجود. 


توضيح اضطراب حديث الباب: وأما حديث الباب عن أبي هريرة وليه فمختلف فيه في الرفع والوقف» فممن وقفه = 


أبواب الصلاة 8ب باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة... 
قال ص 6 م 0م : ص 2 0 8 ر 

9 سول الله ف داف ف الصَّلاءٌ فلا صلا إلا المكتوبة». 

سهر: قوله: إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة: يتفرّع عليه أنه لا يصلي سنة الفجر إذا أقيم لفرضه» بل 
يوافق الإمام» وبه قال الشافعي» وعندنا إن حشي أن تفوته ركعة ويدرك الأخرى يصلي ركعي الفجر عند باب 
مسجد ثم يدحل مع الإمام؛ لأنه أمكنه الجمع بين الفضيلتين» وإن حشي فوتمما دحل مع الإمام في الصلاة؛ لأن 
ثواب الجماعة أعظم» والوعيد بالترك ألزم. ظ 


عرف = حماد بن سلمة في "مسلم"» ولكن أخرجه مرفوعاً وموقوفاء فلعله سلم رفعه» ووقفه حماد بن زيد في 
"معان الآثار"» ونقل الشافعي في "كتاب الأم' من قول أبي هريرة ذه في الموضعين؛ ووقفه ابن علية في "مصنف 
ابن أبي شيبة"» وإسماعيل بن مجمع في "علل أبي حاتم" وقال أبو حاتم: والصواب أنه موقوف كما في تلحيصه 
ولكنه روي بطريق» إلا أن دأب المحدئين أن حكمهم بالوقف يكون من حيث ٠‏ جميع الأسانيد لا من سند وأحد» 
ووضعه البخاري في الترجمة» ولعله تأثر من الاختلاف رفعاً ووقفاًء وني "تذكرة الموضوعات" محمد بن طاهر 
القدسي: الصواب أنه موقوف» وهو من حفاظ الحديثء إلا أنه مال إلى التصوفء فأحذَ فيه. 

وتكلم الييهقي في "معرفة ألسئن والآثار" في الوقف والرفع» وغرضه إثبات الرفع» وفيه أن التلميذ سأل حماد بن سلمة 
هل هو عنه ل قال حماد: نعم» ولكن حماداً وقفه في "مسلم"» لكين متردد في ما نقل البيهقي؛ فإن السائل 
عن حماد هو ابن عيينة» والشافعي من أخص تلامذة ابن عيينة» ونما رفعه ماد عند ابن عيبنة» كيف لا يرفعه ابن 
عيينة؟ و كيف لا يطلع عليه الشافعي؟ والشافعي - مع كون قوله الحديد ما هو مختار الشافعية الآن 100 : 
روي عن أي هريرة ت - لم يرفعه مع أن الرفع يفيده. وأما قوله القدم فموافق لناء وأحرجه الطحاوي 

ووقفاً ومال إلى الوقف» وبوب ابن أبي شيبة في مصنفه على هذه المسألةي وصنيعه في موضع الباب يدل ۴ 
الوقف» وأيضاً م يرفعه حيث أخرجه تحت الباب. 

ومن رفعه أبو حنيفة في مسنده للخوارزمي» وإني رأيت في "حاشية مسند الخوارزمي' ' - المطبوع ب"'دهلي" - 
أن بعض الرواة يروون عن أبي حنيفة: "إلا ركعي الفجر ' '. وأما أنا فوجدت عنده تسخة ل"مسند' ' أي حنيفة» 
وما وجدت هذه الزيادة عن أبي حنيفة» وصنيع مسلم دال على الرفع» وأورد الترمذي والنسائي وأبو داود بصورة 
الرفع» ورفعه البخاري في "جزء القراءة » وبعض الرواة يرووته رفعا ووقفاً منهم سفيان بن عيينة كما حررت = 


شيخ: : قوله: | ذا أفيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة: اللام في "المكتوبة" للعهد» أي الصلاة الي أقيمت فا وحص 
في قوله - عاي ركعي الفجر؛ لتأكيدهما بقوله عي إما حير من الدنيا وما فيهاء وما جاء من قوله عك 
لا تتركوهما ولو طردتكم الخيل» فلا يترك حي يطمئن على وحدان الركعة الواحدة من فرض الصبح» وإن حاف 
على المكتوبة فيتركهما. ١ ٠‏ 


أبواب الصلاة .1۷ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة.. 


ار 22 ر ا 
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اک ل ل أب عى خی ای هري :ف حَرِيْكُ س 


عرف = مع التردد مء و ماعیل بن جمع وقفه في "علل أبي حاتم" وذكر الترمذي من الرافعين أيوب وورقاء 
إلخ. أقول: وقفه عمرو بن ديثار آخرا - كما في "حاشية الأم" - وحماد بن زيد وحماد بن سلمة وابن عيينة 
والإمام الشافعي وغيرهم «لادء وف "العمدة" عن "صحيح ابن خزيمة": فنهى أن تصليا في المسجد. فإن لم يكن 
سهوا من الناسخ» فهو فاصل في المسألة. 

بيان سهو الناسخ: قوله: وني الباب عن ابن بحينة وعبد الله بن عمرو إ2: أقول: إن هذا لعله سهو الناسخ؛ فإني 
م أحد الحديث عن عبد الله بن عمروء بل عن عبد الله بن عمر» كما في "أفراد دار قطبي". 

بيان حكم الحديث: وعن ابن عباس ا في "المعجم الصغير" للطبراني» وعن ابن سرجس في "مسلم » وعن 
أنس د في "صحيح ابن حزعة" ثم في "السنن الكبرى" للبيهقي» وفيه: إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة 
إلا ركعي الفجر» بسند حجاج بن نصير الفساطيطي عن عباد بن كثير» عن عمرو بن دينار» وأما حجاج بن نصير 
فمختلف فيه أخذ عنه الترمذي في كتاب الجمعة» ووثقه ابن معين» وقال ابن عدي في "الكامل": م أحد عنه 
منكراً. وأما عباد بن كثير فاثنان» رملي وبصري» والأول رعا يحسن أحاديثه» وأما الثاني فساقط» وكنت ظننت 
أن راوي الحديث هو الأول» وأوفرت القرائن ثم رأيت في "كشف الأحوال في نقد الرجال" أن الفساطيطي 
يروي عن الرملي» ولكنه لرجل متأحر. ول يُجل على كتاب وقال البيهقي: لم أجد هذه الزيادة أصلاء ونقل 
عنه أا موضوعة. 

أقول: لا يمكن قول الوضع بل حكم الإدراج» وهو مراد البيهقي» وتي "كامل أبي أحمد ابن عدي": روي حديث 
الباب عن جى بن نصر بن حاحب وفيه: ولا ركعي الفجرء وحسنه الحافظ في "الفتح"» وصححه السيوطي في 
"التوشيح يح على البخاري". أقول: كيف حسنه الحافظ والحال أن من عادة ابن عدي في كامله إخراج < ما يكون 
منكراً عن الراوي؟ ويحيى بن نصر مختلف فيه؟ وأقول: إن زيادة "إلا ركعي الفجر" وزيادة: "ولا ركعي الفجر" 
مدرجة من الرواة. ثم أقول: إن مثار النهي أداء ركعي الفجر داخل المسجدء لي ف هذه الدعوى رول ارج 
العيني في عمدة القاري نقلاً عن 'صحيح ابن خزعة" عن أنس ف: أن النبي ب حرج يوما قبل أن 

الصلاة: فرأى رجالاً يصلون الركعتين؛ فقال: أصلاتان معا؟ فنهى أن تصليا في المسجد إلخ» فيكون الحديث 
صحيحا على شرط ابن خزية» فعلم أن المثار هو أداؤهما داحل المسجدء وأخرجه في "موطأ مالك" مرسلاء 
وليست فيه زيادة "فنهى أن تصليا إلخ", وكذلك أحرجه في "مسند البزار"» وليست الزيادة فيه أيضاء وأما 
مؤيدات ما في "صحيح ابن حزعة", فأحرج الدارقطين في أفراده حديث الباب عن ابن عمر ما مرفوعا بسند 
يى بن الضحاك بن عبد الله البابليى ربيب الأوزاعي» وكان يروي من كتاب الأوزاعي وأحذ عنه البخاري مطلقا = 


وَهَكَدّا رَوَى أَيُوْبُ وَو رُقَاءُ بْنُ عْمَرَ وَزِيَادُ بْنُ سَعْدٍ وَإِسْمَاعِيْلُ بن مُسْلِمِ ومد بن 


عن درون ديا عن عقا نيار عن أب رر 4 عن الي ر 


و وو مه رق ا 0 عة 


روك کا ن ريڍ وفيا بن عيبت عَنْ عَٺرو بن ديتار ولم بقعا وَالخِيْتْ 


رقذ رُرِي هَدًا الحَِيْتُ عن اي هُرَيْرة 4# عَنْ الي # مِنْ عير هَدَا الوَجي ر 
عياش بن عَبایں الْقِتبَانٌ الْمِصْرِيٌ عَنْ أي سَلَمَهَ عن أبي هُرَير ي عن الك هذ 


عرف = في كتاب الحج» وعندي أنه من رواة الحسانء وحكي: لما بلغ ابن معين إلى الشام» وكان البابل ثمه 
فأهدى إلى ابن معين النقد من الدراهم والطيب والحلوان» فأحذ ابن معين الحلوان والطيب. ورد النقدء ثم قال 
رحل ليحى بن معين: ما تقول في یی البابلي؟ قال: وله دية طية؛ ولكه ول ما مع عن الأوزاعي عي 
فتوى ابن عمر وابن عباس «5:: وراوي الحديث المرفوع ابن عمر ناء وأما فتواه ففي "موطأ مالك" و" معان 
الآثار":. أن تصليا حار ج المسجد بعد الإقامة» وكذلك روى حديث الباب ممضمونه ابن عباس اء وأفئ بأداء 
الركعتين حارج المسجد كما في "معان الآثار". 

الفرق بين داخل المسجد وخارجه: ثم نعتبر باعتبار الأصول هل بحد فرقاً بين الداحل والخارج؟ فأقول: في نص 
الحديث فرق بين الداحل والخارج؛ فإن في حديث مرفوع: إذا كنت .في المسجد ونودي للصلاة فلا تخرج حي 
تصلي معهم إلخ: جعل مناط الحكم من يكون داخل المسجدء ومن يكون نخارجاً عنه ليس له هذا الحكي 
وكذلك في حديث مرفوع: إذا كان المصلي في المسجد يدعو له الملائكة حي حرج إل فأدار الحكم على داخل 
المسجد» وأما في مسائل الفقه فكثير من أن تحصىء مثل كراهة الجماعة الثانية ونوم المعتكف وغيرهما. 

بیان التردد في حديث عياش: قوله: عياش بن عباس إلخّ: هذا السند غير سند عمرو بن دينار» وما سبق من 
القطعات كان بسند عمرو بن دينار» ولو صح عن عياش ليكون أفيد للشافعية» ولكي متردد في حديث عياش» 
وأحرجه الطحاوي أيضا مرفوعاء ورجاله ثقات إلا أبو صالح كاتب الليث» روى عنه البخاري في المتابعات, 
فلا يكون أقل من رواة الحسان» وأحرحه أحمد بن حنبل في مسنده» وقي سنده: عن عبد الله بن عياش» وفي 
"الطحاوي" عن عبد الله بن عياش عن ابي وابن عياش صدوق» وقد يغلط» وفي سند "المسند" بدل "أبي سلمة" 
أبو تميم الزهري» وقي رحال "مسند أحمد" أيضاً أبو ميم فلا يتوهم سهو الناسخ» وأبو تميم مجهول» فصار 
حديث عياش بن عباس متردداً فيه» وبحث الطحاوي مطنباً. = 


أبواب الصلاة 1۷۲ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة.. 
ْمل عل هدا نة أخل الم م مِنْ أَصْحَابٍ التي ؟ 2 
أن لا يْصَنّ اليَْلْ إلا المكتؤبة. وَبهِ يَقوْلُ سُفْيَانُ اوري وَابْنُ الْمُبَاَكِ وَالكَافِيْ 
امد وَإِسْحَاقُ. 


ر 


و 
ده .0 “ىهس j‏ 
: وغيرهم» ذا أقيْمَّت الصلاة 


= الرد على زعم الشافعية في مناط حكم حديث الباب: وحاصله أن مزعوم الشافعية أن مناط حكم 
حديث الباب شروع الركعتين بعد الإقامة) والحال أن إنكاره خالا مثل هذا الإنكار ثابت على من شرع بعد 
الإقامة وقبل الإقامة وبعد الفراغ من الفريضة» أما بعد الإقامة فحديث الباب» وأما قبلها فما في "موطأ مالك 
وأما بعد الفراغ عن الفريضة فما سيأ من حديث» فعلم أن مناط الحكم ليس ما زعمتم بل شيء آخر» وهو 
عدم الفصل مكانا والخلط مع الصفوف. 
وأتى بحديث: لا بجعلوا هذه الصلاة كصلاة قبل الظهر وبعدهاء واحعلوا بينهما فصلاء وسند الحديث قوي» 
أحرجه أحمد أيضاً في مسنده وغيره أيضاً بألفاظ أحرجوها تحتاج إلى بيان الدقائق العربية الي ليس هذا محلهاء 
وفيه حكم طرداً وعكساء وهو إثبات المطلوب ونفي الضدء ويرد على مختار الطحاوي أنه لو كان المراد ما 
زعمت من ذلك الحديث للزم عدم ضرورة الفصل مكاناً بين سنن الظهر وفريضتهاء مع أنه لم يقل أحد يهذاء 
نعم مسألة كراهة مخالطة الصفوف صحيحة في نفسهاء كما في "مسلم" في باب الجمعة» إلا أن حمل هذا 
الحديث على هذه المسألة غير صحیح» وبالجملة مث الطحاوي صحيح» ومحمله ظاهرء ومحمله عندي أن 
الفصل أعم من أن يكون زمانا أو مكاناء ولا يرد سنن الظهر؛ فإن عدم الفصل زماناً صحيح فيها وجائز 
وأمر البي 5 5 بأداء الركعتين بعد المغرب في البيت؛ لما في "سنن النسائي" بسند قوي: عليكم هذه الصلاة في 
البيوت» فدل على أن المطلوب من حديث: لا تمعلوا هذه الصلاة كصلاة إل الفصل زمانا ومکانا. ثم أقول: 
إن للإقامة أيضاً بعض دحل في مناط النهي. 


*% تنم تدا تنا 


أبواب الصلاة ) ۳ باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر... 
(50) بات مَاجَاء ف كلد نه الرکعتان قَبْلَ الْقَجْرِ 
صل مَا بَعْدَ صَلَاةٍ الصَبْح 


۷ - اکتا مه ب رو ارائ حدقا عن عَبْدُ الْعَزِيْرِ بْنُ َحَمَدِ عَنْ سَعْدِ 
ني سينا عن ند ني ایی عن جد قذي« قال حرج سول اللو له 
قِيّمَتْ الضَّلَاةٌ َصَلَيْت مَعَهُ ال م انُصَرَفَ الى 5 فَوَجَدَني صل قَقَالَ: 
20 يا قَيْسُء َصَلَانَانِ ما Ses‏ 


عرف: المذاهب في قضاء الركعتين قبل الفجر: قوله: باب إل: اشتهر فيما بين المصنفين أنه لا قضاء للسئن عند 
أي حنيفة يله والحق أن للسئن قضاء» ولكنه أحف بعد خروج ج الوقت كما في "العناية"» وإذا فاتت ركعتا 
الفجر فنقول: لا يقضيهما بعد طلوع الشمس» وهو القول القدم للشافعي» وأما جديده فهو أن يصلي قبل 
طلوع الشمس» وأما مالك وأحمد حثا فموافقان لأبي حنيفة مك وقال محمد بن الحسن رنذك: يقضيهما بعد 
طلوع الشمس قبل الزوال؛ وهو المختار؛ فإن أبا حنيفة وأبا يوسف أيضاً لا يمنعان من القضاء بعد طلوع 
الشمس؛ وفي 'الدر المختار": قضاء الفرض فرض؛ وقضاء الواحب واحب» وقضاء السئن سنة. 

قوله: عن حده: : أي جد سعد. 

بيان الاختلاف في جد سعيد: وي حده اختلاف كثير, قيل: هو قيس» وقيل: قيس بن عمروء وقيل: قيس بن 
قهد» وقيل: قيس بن زيد دلكه. 

توضيح المراد من قوله 55 قوله: مهلاً يا قيس إل: قوله لخلا هذا إما قبل شروعه في الركعتين؛ وإما حال 
شروعه فيهماء وإما بعد أدائه إياهماء وظين أنه بعد أدائهماء لا حال شروعه كما يدل الذوق السليم» ولا قبل 
شروعه؛ فإن نص الحديث يدل على أنه قد شرع فيهاء و "مهلا" كعيئ "اترك" و"اكفف" ولعله أراد الذهاب إلى 
بيته» فقال #: "اكفف"» وليس المراد مهلا أي انقض صلاتك. 

توضيح فوائد الحديث: قوله: أصلاتان معاً: هذا الحديث يفيدنا في نفي الجمع بين الصلاتين في وقت واحدء فإن 
مدلول اللفظ الإنكار على الجمع بين الصلاتين.. 

شرح الحديث: وأما كلامه للا فمن قبيل إلزام المخاطب ما لا يلترمه» لا أنه ! نل زعم أنه يصلى فريضاً 
أخرى؛ بل زعمه لخا أيضا أنه يصلي السنة» وإنكاره شال ثابت مثل هذا في أحاديث» منها ما أحرجه ابن 
أبي شيبة في مصنفه بلفظ: أتصلي الصبح مرتين؛ ؟ ومنها قوله ثلا لعبد الله بن سرجحس: بأية صلاتيك اعتددت؟ 
ومنها ما في حديث عبد الله ابن بحينة دش قال البي 315: آلصبح أربعا بعا؟ = 


أبواب الصلاة ٤‏ باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر... 
سهر عرف حلي شيخ ش 


ُلْتُ: ا رَسْؤْلَ الل ِي لَمْ أن ركعت رَكْعَيْ المَجْرِ قَالَ:«قَاا إذَا). 
قال 


مكل * 


بو عِيسَى: حَيِيْتُ محمد بن راهم لا دغر ُه مِئْلَ هَذًا إلا مِنْ حَدِيْثِ سَّعْدٍ بْنِ 
وَقَالَ سَفْيَانُ بْنُ ييه سَيعَ عَطاء بن أ رباج مِنْ سَعْدِ بْن سَعِيْدٍ هَذَا 
الْحَدِيْت. وَإِنّما يُرْوَى هَذَا الْحَدِيْتُ موسلا 


سهر: قوله: قال فلا إذا: وق رواية: فسكت ب قال ابن عبد الملك: هذا يدل على جواز قضاء سنة الصبح بعد 
فرضه لمن لم يصلها قبله» وبه قال الشافعي» قال علي القاري: سيان أن الحديث لم يث يثبت» فلا يكون حجة على 
أي حنيفة مث كذا في "المرقاة". 


عرف - حكم حديث الباب وحجة الجمهور: وحديث الباب مرسل [وصله أسد بن موسى تي "صحيح ابن حبان » 
وأكثر المحدثين إلى إرساله] ولنا ما روي عن ابن عمر ذ#نا: لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمس» ولا بعد 

العصر حى تغرب الشمس إخ. وقال بعضهم: : الحديث متواتر؛ لأنه مروي عن قريب من عشرين صحابيا. 

ضبط الكلمة: قوله: قال فلا إذا: قال العلامة محي الدين الكافيجي: إن "إذن" الي هي ناصبة المضارع» ويقال: 

إنها من الحروف مغيرة من "إذا" الشرطيةء ويجوز كتابتها بالنون» أي إذن. في حديث الباب ورد: فلا إذأ» = 


حلي: قوله: قال فلا إدا: قلت: يفيد الجواز» فيقدم الحرم عليه 


شيخ: قوله: قال فلا إذَا: هذه العبارة تحتمل معنيين» أحدهما: لا بأس إذاء أي فليصل. والثاي: لا تصل إذاء فأحذ 
الشافعي با معن الأول» وحص قضاء ركعي الفجر عن النهي من الصلاة بعد الفجر حي تطلع الشمسء وقال 
إمامنا: لما استوى الاحتمالان فلا محال إلى أن يقال: إنه عك غضب عليه بأنه يعيد الفريضة؛ لأن الأحناف لما 
أحابوا في قصة إمامة معاذ ذه بتكرار الفريضة لم يسلمه الشافعي» ولو فرضنا أنه عاكلا غضب بالإعادة» فتكرار 
الفرائض يكون لمصلحة وداع» كما في إمامة معاذ ف وههنا لما كان صلَّى مع البي 25 مرت فأيّ داع إلى 
التكرار؟ فتعيّن الثاني» أي لا تصل إذاء ومن المعنيين المذكورين الأول مبيح» والثاني محرم» وقال علماء الأصول: 
للنهي والتحريم ترجيج على البيح. 

فإن قلت: ورد في رواية "سنن أبي داود": "فسكت البي 5 والسكوت تقرير وقرينة الرضا ما م يدل أمر على 
خلافه. قلنا: فيما نحن فيه كان استفهام النبي 32 على سبيل الإنكار بقوله: صلاتان معًا؟ يدل على أنه 

غضبًا لا رضا على فعله كما أن سكوت عائشة في مقابلة قول البي 35: ا 
ورسوله؟ لحا لا يدل على رضائهاء وتقرير قوله علتلا» وكما أن سكوت عمر بن الخطاب 5ه في قصة الجمعة) 
وتمديده رحلاً على ركعتين في موضع صلاته بدون التقديم والتأخير لا يدل على رضاء عمر بن الخطاب ه#ه. 


أبواب الصلاة 1Yo‏ باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر... 
وق قال قوم مِنْ أَهْلٍ 17 ِهَدَا الَْدِيْثء 4 يروا بأ أَنْ يل البَجُلُ الي كين 
بَعْدَ اله َمَكُْويَةِ قبْلَ أَنْ تَظلْمَ | لسَّمْس. 

قال ابو عِيْسَى: : وَسَعَدٌ دن سَعِيْدٍ هو أَحُو خی بْن سَعِيْدٍ الْأنُصَارِيٌ. وَقَيْسٌ هْوَ جَهُ 


يجي بن سَعِيدِء وَيقال: هو قيس بن پو وَيُقَالُ: هو قَيْس بْنْ قَهدِ. 


بالقاف والدال 


وَإِسْتَادُ هَدَا الْحَدِيْثِ لَيْسَ بِمْنّصِلِء حُحَمَدُ بن إِيْرَاحِيْمَ المي لَمْ يَسْمَعْ مِنْ قَيْين. 


سے صر سے رەو يو r‏ 


َرَو بَعْضْهُمْ هذا ا ييک عَنْ سَعْدِ ِن يي عن مح ن إِيْرَاهِيْم: أن الك كلف 


حَرَجَ َرَأَى قَيْسَا* 


0ص 1# سس 6س oR‏ بر 00 مه 0 
* وني فْسْخَةٍ الْعَلَامَة اخ ٤‏ حمّد شاکر زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوِْهِ: «فَرَأَى قَيْسا: [وَهَدَا اصح 
مِنْ حَدِيْثِ عبد الْعَرِيْرْ عَنْ سَعْدِ بن سَعِيْدِ] 
عرف = وق "ابن ماجه": "فسكت البي كم" وني مصنف ابن أبي شيبة": فلم يأمره ولم ينهه» ولي بعض 
الروايات: أنه تايلا ضحك. 
بيان اخدلااف الأئمة في شرح الكلمة "فل" إذأ": واحتلف أهل المذهيين في شرح لفظ الباب: "خيلا إذ” فقال 
الشافعية: معناه: فلا باس إذن» أي يجوز أداؤهما بعد الفجر قبل الطلوع» وقال الأحناف: معناه: فلا تصل مع 
هذا العذر أيضاًء أي "فلا إذا' ' للانكار وكان يختلج في صدري أن الفاء صحيحة وفصيحة على قول الشافعية؛ 
أما على قول الأحناف فلا تكون مربوطة» فنظرت هل أحد نظيراً أم لا؟ فوجدت في الآية: فسح هذا أ 3 نتم 
لا تَبْصِرُون» (الطور: °( قال الزخشري: إنه إنكار وقد دحلت الفاء» ثم تتبعت الأمثلة لمثل هذه المحاورة أي 
استعمال مثل "فلا إذاً" للإنكار فوحدت أمثلة» منها ما في "مسلم" المحلد الثاني أن النعمان بن بشير وهب لابنه 
من الزوجة الثانية حصة ماله» فقالت له زوجته: إن لا أرضى ما لم يكن البي يل شاهداً على هبتك» فجاء إلى 
البي 4 فقال البي يل هل وهبت لغير هذا لابن من البنين أم لا؟ فقال: لاء فقال البي وُللة: فلا إذاً إل 
فاستعمل اللفظ للإنكار والنهي» ومنها ما في "معجم الصحابة" للبغوي استعمال لفظ: "فلا إذًا ' للانكار» وأمثلة 
أخر» فإذن شرحُنا نافذ. وتمسك الشافعية بلفظ "فسكت البي ڪه" 
وأقول: لما سبق الإنكار أولآء فكيف ما كان لا يدل على الإباحة والإجازة» وشبيه هذا ما في "سنن النسائي" - 


أبواب الصلاة 1۷٦‏ باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس 
5 يات ما جَاءَ في إِعَادَتَهمَا بَعدَ بَعْدَ ظُلْوْعَ الشَّمْس 
1 - حَدَّمََا عقب يِن کرم لقني اریہ ذا عرو أن ا 


معن تل عن اشغ ئي أده عن ونر ني نه عن آي تن ت قَالَ: 


عرف = عن عائشة ا قالت في حجة الوداع: صمت يا رسول الله وأفطرت» وقصرت رامت فقال 
رسول الله 4: لقد أحسنت يا عائشة. فظاهره يدل على أن الصوم والإتمام حسن في السفر» ولم يثبت في واقعة 
من وقائعه تند والشيخين الإتمام في السفرء واستمر أمره اة بالقصر في السفر بإقرار المحدثين» وأنكر الحافظ 
ابن تيمية جواز الإقام في السفرء وعن ابن عمر ددا مرفوعاً في "العمدة": صلاة السفر ركعتان ومن ترك السنة 
كفر» وروايات أخخر دالة على النهي عن الإتمام في السفرء فليس مراد قوله -0تة: لعائشة: أحسنت إجازة الإتمام 
بل مراده إغماضه 920 عما فعلت عن عدم علم بالمسألة؛ فكذلك ههنا إغماض عن فعله عن عدم عام» ومن 
مستدلاتنا ما سيأق من الحديث القولي وفعله : ثلاثلا حين رحع من غزوة تبوك» وكان إمام القوم عبد الرحمن بن عوض» 
أخرجه أبو داود في باب المسح على الخفين» وفيه: "فلما سلم قام البي 505 * فصلى الركعة الي سبق بماء ولم يزد 
عليها شيئاً". ورد أبو داود على من قال: من أدرك الإمام في الركعة المنفردة عليه سجدتا السهو. 

يبغي للحنفي العمل بهذا الحديث: قوله: باب 21: ينبغي للحنفي أن يأتي يمما بعد طلوع الشمس قبل الزوال؛ 
لا مر سابقا. 

حكم حديث الباب: حديث الباب قوي صححه الحاكم في 'المستدر ك"» ولعل في "تلخيص المستدرك" إقرار 
الذي بصحة الحديث» وإن تتبعت الحديث واحتمع عندي بعشرين طريقاً - وما وحدت فيها ما ذكر الترمذي 
من المئن - خمسة في "مسند أحمد"؛ وحمسة في "سنن الدارقطيي"» وثلاثة في "السنن الكبرى" للبيهقي» واثنان في 
"صحيح ابن حبان"» واثنان في "مستدرك الحاكم"» وواحد في "جامع الترمذي" وواحد في "تذكرة الحفاظ" 
للذهي» وواحد قي اسان الكبرى" للنسائي. ومدار كلها قتادة إلا أن بعضا من الرواة يعبرون متن الحديث 
ب"من أدرك من ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس فليصل ركعة بعد طلوع الشمس والمراد من الركعة 
الصلاة لا الركعة الواحدة. 

توضيح المراد من الحديث: ومراد الحديث ليس ما زعم الحافظ من لحوق هذا الحديث .ما مر: : من أدرك ركعة 
من الفجر قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة. وبعض التفصيل مر مين سابقاًء وبالجملة الحديث في.حق 
سني الفجر لا الفريضة. ْ 


أبواب الصلاة 3 باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس. 


کے 
سے 4 


تن يشل عق الفَجْرِ فَلْيْصَلَهمًا بَعْدَ مَا تَظلْمُ المَّمْسُ). قَالَ 
يت لا نه تغرة إلا ين هد الي 

ل يق کن ئ شتر أن ةوالتل عق هدا بت ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ اللي 
يَقْوْلُ سُفْيَادُ ن القَوْرِيُ وَالشَّافِْ وَأَحمَدُ َد وَإِسْحَاقٌ وَابْْ البرك قَالَ: وَلا تَعْلَمُ 


53 وى هك الَْدِيْتَ عَنْ همام بِهَذًا الجسْتادٍ ْو هَدَا إل عَمْرَو يِن عَاصِمٍ 


بو عِيسَى: : هدا 


59 


کر شش 
7 ساره 2 س اه سا ن 2 0 0 ب وماس هم اه > ه > o‏ 
الكلاي. اعرف من خی قادو ع“ عَنْ اضر بن أَذّين» عَنْ ہشیر بْن تهيك» عن 
ج ةررم 5 سس م 2 5 01 س ه oR‏ َه o‏ 
أبي هُرَيْرةَ دك عَنْ الى 28 قال: «مَنْ أَذْرَكَ رَكَعَة مِنْ صَلاة الصَبّْج قَبْلَ أن تَظلعَ 
الم لشَّمْسٌ فَقَدْ أَذْرَكَ ١‏ لصَبْح). 


سهر: قوله: من لم يصل ركعي الفجر: وعند أبي حنيفة وأبي يوسف: لا قضاء لسنة الفجر بعد الفوت» لا قبل 
طلوع الشمس ولا بعدها؛ لأنه يبقى نفلاً مطلقًا؛ لأن السنة ما أذَّاها رسول الله كك ولم يثبت أنه أداهما قي غير 
الوقت على الانفراد» وإنما قضاهما تبعًا للفرض في ليلة التعريس» والنفل المطلق لا يقضى بعد الصبح ولا بعد ارتفاعهاء 
وقال محمد: أحب إلي أن يقضيها إلى وقت الزوال؛ لأنه ءي قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس» 
ولهما: أن الأصل في السنة أن لا تقضى؛ لاختصاص القضاء بالواحب» والحديث ورد في قضائها تبعًا للفرضء 
هذا ما ذكره الشيخ في "اللمعات"؛ أما حديث الباب فلعله ل يثبت» كما يشعر كلام المؤلف أيضًا بضعفه. 


عر ف: قوله: إلا عمرو ب ن عاصم إل: هو من رجال الصحيحين. 

بيان غرض المصنف لله والرد عليه: قوله: والمعروف إلخ: غرض المصنف إعلال الحديث. وأقول: لا يمكن 
إعلال الحديث لما رويت؛ فإن في "مسند أحمد" عن النضر بن أنس» عن بشير بن نميك» عن أبي هريرة» وقي 
سنن الدارقطي" و"السنن الكبرى" للبيهقي عن خلاس» عن أب رافع» عن أبي هريرة ديه وقي بعض الكتب عن 
عزرة بن تميم؛ عن أبي هريرة. فلا يمكن إعلال الحديث المروي بثلاث طرق. 


حلي: قواه: من م يصل ركعت الفحر فليصلهما بعد ما تطلع الشمس: قلت: فيه ححة الحنفية. 
قوله: قال: ولا نعلم أحدًا روى إخ: أقول: غلبه الغرابة» وهو غير مضر. 


أبواب الصلاة 1۷۸ باب ما جاء في الأربع قبل الظهر 


(59) تات مَا جَاءَ ف E‏ في الأزيّع قَبْلَ الظَهْرِ 


أ 


٥‏ - حَدََنَا بُنَْانُ حَمَكََا بُو ِي حَدََنَا سْفْيَالُ عن أب إن سْحَاقَ عَنْ عَاصم 


اہی صَمْرَك عَنْ عل دب قَالَ ل كن الي : 8# يُصَيٍّ قَبْلَ الطْهْرِ أَرْبَعًا وَيعْدَهَا ركْعتَيِن. 
وني الْبَابٍ عَنْ عَائِفَةَوَمَ حَييبَة ها 


قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ عل د حَدِيْتُ حَسَن. حَدََّنَا ابو ڪر الْعَطَارُ قالَ: قال عل 
ابن م عَبْدِ الله عَنْ خی بن سَعِيِْه عَنْ سُفْيَانَ قَالَ: کنا تعر : ف قصل حَدِيْثِ عَاصِمْ 
ابن ضَمْرَةَ عل حَدِيْثِ الحارث. 

َالْعَملُ عَلَ َا عِنْدَ اڱگر أَهْلٍ الْعِْم مِنْ أَصْحَابٍ الي ## وَمَنْ بَعْدَهْمْ يختَارُونَ 
أن بص اليَجْلُ ل اقفر نيع كعات وَهُوَ قول سُا الكَوْرِيّ وَايْنِ الْمُبَارَ 
رإسحاق قال بَعْضُ أَهْل الْعِلَم: : صَلَاهٌ اللَيْلٍ وَالتَهَارٍ مَك مَفّْى» يَرَوْنَ الْمَصْلَ بَهْنَ 
کل رک رل لگا ا 


عرف: الأخنلاف في إثبات الأربع قبل الظهر وبيان حال الراوي: قوله: باب إلخ: قال ابن حرير الطبري: الأربع 
والنتان قبل الظهر ثابتة» والأكثر عملا الأربع. أقول: لقد أحذ ابن جرير قي الكلام والدليل على أكثرية الأربع 
ما في "أبي داودا ' عن عائشة يدا كان يصلي أربعاً قبل الظهر في بي ثم يخرج فيصلي بالناس ثم يرجع إح. 

قوله: عن عاصم بن ضمرة: حسنه المصنف يب ونقل في هذا الكتاب توثيقه عن البخاري في أبواب الزكاة 
"باب زكاة الذهب"» فقال: عن عاصم بن ضمرة عن علي» وعن الحارث عن علي ذه ثم قال: وسألت محمد بن 
إسماعيل عن هذا الحديث» فقال: كلاهما عندي صحيح. وصحح روايته ابن قطان المغربي ف "كتاب الوهم 
والإيهام'» وروی الحافظ عن علي بن أبي طالب فده : أنه يرى التطبيق» وفيه عن عاصم بن ضمرة» و حسنه 
الحافظ» فثبت تقوية الحافظ رواية عاصم» وأما أهل المذهبين فلهم كلام. = 


حلي: قوله: كان البي 5 يصلي ة قبل الظهر أربعًا: قلت: ظاهره عدم الفصل بسلام» وقد فهمه الترمذي هكذا 
بقرينة ذكر مذهب من قال بالسلام في مقابلته. 


أبواب الصلاة 1۷۹ باب ما جاء في الركعتين بعد الظهر 
س ١‏ سبي يي يض سس 


0 ) باب ما جَاءَ ١‏ في الرَّكْعَمَيْنِ بَعْدَ الظَهْرِ 


o‏ عي أ 


5 - حَدَّكَنَا أخحد بن مبنع. حَدَّكََا إسْمَاعِيْلٍ 3 نن راجت عن أتنت» عن 
نَافِع» عَنْ ابن ع عُمَرَ ذم قَالَه صك صَلَيك مع الگ يل عي قَبْلَ الظَهْرِ وَرَكْعَتَيْنِ بَعْدَهَا. 
قَالَ: وَفي الاب عَنْ ڪل وَعَائْمَةَ كمد 


1 عو سے إلى هه $ $o‏ 


سهر: قوله: ركعتين قبل الظهر إل: اعلم أن محمد بن الحسن الشيباني ذكر هذا الحديث في موطئه» ثم قال: 
هذا تطواع وهو حسن» وقد بلغنا أن البي 4 كان يصلي قبل الظهر أربعًا إذا زالت الشمس» فسأله أبو أيوب 
الأنصاري ذه عن ذلك فقال: إن أبواب السماء تفتح في هذه الساعة» فأحبْ أن يصعد لي فيها عمل» فقال: 
يا رسول الله أيفصل بينهن بالسلام؟ فقال: لاء أخيرنا بذلك يكير بن عامر البحلي عن إبراهيم والشعبي عن 
أي أيوب الأنصاري. 

وقال شارحه علي القاري: أجمع حديث في هذا الباب ما رواه الجماعة إلا البخاري من حديث أم حبية بنت 
أي سفيان: أا سمعت رسول الله 5 يقول: ما من عبد مسلم يصلي في كل يوم ثبي عشرة ركعة تطوّعًا من 
غير الفرائض إلا بين الله له ينا في الجنة» زاد الترمذي والنسائي: أربعًا قبل الظهرء وركعتين بعدهاء وركعتين بعد 
المغرب» و ركعتين بعد العشاء» وركعتين قبل صلاة الغداة. 


عرف = يقول الشافعية: إن الأربعة هذه سنن ِء الزوال» وقال الأحناف: إن الركعتين تحية المسجد أو تحية 
الوضوي» ولكن الحق لا يتجاوز كلام ابن جحرير الطبري. 


حلي: قوله: صليت مع البي #4 ركعتين قبل الظهر: قلت: لعله 2 صلى أربعًا في بيته» وهاتان تحية المسحدء 
أو ترك الأربع أحيانًا؛ بيانًا لعدم فرضيته. 


شيخ : قوله: قال صليت إلخ: رواية ابن عمر ا مخالفة لرواية عائشة وأم حبيبة وعلي و وغيرهم حيث قالوا: 
إنه عا كان يصلي أربعا قبل الظهرء فالتطبيق أن ما قالت عائشة ضقن هو ما رأت ف بيتها أنه 2# كان يصلي 
أربع ركعات» وما قال ابن عمر دابا فهو ما رأى في المسحد أنه 5 صلى صلى ركعتين مكان أربع ركعات أحيانا؛ 


أبواب الصلاة An‏ باب آخر 


(00) باب آخَرٌ 
۷ - حَدَّكََا عَبْدُ الْوَارثِ بْنْ عُبَيْدِ الله الْعَتَك الْمَرْوَزِيه حَدَّ الله بْنُ الْمُبَارَكِ 


ا 


عَنْ خَالْدِ اذا عن عَبْدِ الله بي قبي عن عاي ضها: ۰ ا 3 يُصَلْ 


ربعا TO‏ ره ا وھ سر 6 ر ص 
05 0 


053 هَدَا حَدِيْكُ حَسَنُ غريب نَا تعره مِنْ حَدِيْثِ ابن الْمُبَارَكِ مِنْ هَدَا لوذه 


ص 
3o‏ 


وَرَوَاهُقَيْس بْنُ الرَبيْع عَنْ سْعْبَة عن حَالِدِ ا لاء خو هَداء وََا تَعْلَمُ أَحَدَا رَو راء عن شُعْيَة 


َير قي بن الربْع. وقذ وق عن عب اليم بن آي لَيْل» عن الك 3 َو ڪا 


م 0 مو 


۸ - حَدَّثََا عل بن ځُجي حا يريد ْنْ َوُه عن نحم بن عبد الله شي 


عَنْ ابه عَنْ عَنْبَسَةَ ا فيان ع عن کي حَبِيْبَة نخد قَالَتْ: قال رَسُّوْلُ الله 


حرفا ر ې ے 
«مَنْ صل قَبْلَ الظَهْر نيعا وَيَعْدَهَا أَرْبَعَا حَرَمَهُ الله تَعَالَ عل الگار». قال أَبُو عِيْسَى: 
ساجم اس Fo 7 gar o‏ 6ا ا وو اس ماده ساهم ره 


سهر: قوله: الشعيني: [بضم الشين المعجمة وفتح المهملة بالمثلثة.] 

قوله: وبعدها أربعا ا قال الشيخ ابن الهمام: اخحتلف أهل هذا العصر في أنها تعتبر غير ركعي الراتبة أو يحماء 
وعلى الثاني هل تؤدى معها بتسليمة واحدة أو لا؟ فقال جماعة: لاء لأنه إن نوى عند التحريم السنة لم يصدق في 
الشفعة الثانيةء أو المستحب ل يصدق في السنة» ووقع عندي أنه إذا صلى أربعًا بعد الظهر بتسليمة أو ثنتين وقع 
عن السنة والمندوب» سواء احتسب هو الراتب منها أو لا؛ لأن المفاد بالحديث المذكور أنه إذا وقع بعد الظهر أربعًا 
مطلقًاء حصل الوعد المذكور» وذلك صادق مع كون الراتبة منهاء وكوها بتسليمة أولا فيهماء وكون الركعتين = 


عرف: من فاتته الأربع قبل الظهر: قوله: با ب إلل: من فاتته الأربعة قبل الظهر يأن بها بعد الفريضة: ثم لنا فيه 
قولان» قيل: أت يها قبل الركعتين البعديتين وقیل: بعدهماء وهو المختار؛ لوفاقه الحديث. . 
فائدة الحديث: قوله: من صلى قبل الظهر أربعا : حديث أم حبيبة طا يفيدنا في أربع قبل الظهر» وصححه الترمذي. 


A4 -‏ - حَدَدَنَا ابو ڪر محمد بن ِسْحَاقَ اقداي حَدَّمَنَا عَبْدُ الله ن يوس 
مسر ًَ 
الت : الشَّائُ حَدَّتَنَا الْمَيْكَمُ بُْنُ حُمَيْدٍ قال: أخْبَرَنٍ الْعَلَامُ ُء بن الَْارثِ» عن الام 


ع 2 س سر س سے ةس سے ممه 9 5 س0 سر 7 س عه ا 
بي عَبْدِ اتن ڪن عة ٿن أي سَمَيَانَ # كاله يفك أي 3 ية 
To‏ 


رَوْجَ الكو 5 تَقُوْلُ : سَمِعْتٌ رسول الله 305 يقو :من حَاقظ عل أَرْبَع رَكَعَاتِ قَبْلَ 
فراع بغت اَم ال ار ) 


عبد ليث يك ابا عَبْد تند ان وَهْوَمَوْل عبد ند تمن : بي خَالِدِ بن يَزِيْدَ بْنِ مُعَاويَةء 


سهر = ليستا بتسليمة على حدة لا بمنع منها وقوعها سنة» وإن كان عدم كونما بتحريمة مستقلة ينع منه على 
خلاف فی كما عرف في سحود الهو 
قوله: | لتنيسي: |[ بكسر مثناة فوق - وقيل: بفتحها - وكسر نون مشددة فمثناة تحت وسين مهملة. (الغي)] 


* د جد عد 


أبواب الصلاة باب ما جاء في الأريع قبل العصر 
(۰) باب ما جَاءَ في الأريع قبل الْعَضْرِ 
٣‏ - حدتتا بُدار محمد بن شا حَدَكََا بُو عام حَدََنا سُفْيَاكُ عَنْ 
او ا 
َه ا قن تو من ا لمُسْلِميْنَ تليق والؤيياق 


أ 


ا 


> عو 5 ان العا و 
لو عنتى حَِيْتُ ع 4 ریف 2 وَاخْتَارَ إسحاق بن إِبِرَاهِيمَ 
وله أنه سه م رمش واي 


في الأنتع قبل القضر. واخ بهذا الحدِيْتء وَكَالَ: مَعْتى قَوْلِه أنه" يَفْصِلُ بَيتهُنَ 
اليم يني لعي د. وَرَأَى المَّافُِ وَأَحْمَدُ صَلَاةَ اللَيْلِ وَالكهَارٍ مى مى 
اران الْقَضْل. 

0؛ - حَدَّكَنَا یی بن مُوْسَى وَأَحْمَدُ بْنُ إِبْرَاهِيْمَ وَكَحْمُوْدُ بْنُ عيلان وَغَيْرْ 


قوت 


راح قَالَوَا: حَدَّكَنَا ابو داو د الطَيَلِيِيُ؛ حَدَّتَنَا نحم محمد بْنُ مُسْلِمِ بن مِهَرَانَ سَمِعَ جَدَّهُ 
عن أن ان عمر دمه عن 2 قال: رج الله لله اشا صل قَبْلَ الْعَصر أربَعًا». قال 


قوت 
۶ 


0 وي نسحة: "أن" بدل قوله: "أنه" . 


قوت: : قوله: محمد ر ن مسلم بن مهران مم جحدو: ليس هما عند المصيّف إلا هذا الحديث. 
قوله: رحم الله امرأ صلى قبل العصر أربعًا: قال العراقي: يحتمل أن يكون دعاء وان يكون خيرًا. 
قوله: هذا حديث غریب حسن: قال العراقي: جرت عادة المصئف أن يقدم الوصف بالحسن على الغرابة» 5 


حلي: قوله: يفصل بينهن بالتسليم: قلت: ظاهره التشهد لا السلام بقرينة "المؤمنين"» فيكون حجة للحنفية في 
أفضلية الأربع» كما فهمه إسحاق بن إبراهيم. 


أبواب الصلاة 35 باب ما جاء أنه يصليهما في البيت 
(09) اب ما جَاءَ في الرَّكْعَتَيْنِ بَعْدَ د حفرب والْقِراتة لهت 
6 - حَدَّتَنَا محمد بْنُ الْمُمَىّء حَدَّكَنا 5 الْمُحَبّنِ حَدَّمَنَا عَبْدُ الْمَلِقِ 


ابن سے 6 س 


مَغْدَانَ عَنْ عَاصِم بن بَهْدَلَكَ عَنْ اي وَائِلء عَنْ عَبْدِ الله ُن مَسْعُودٍ هه 


ابن أبي العحوز لاد ر ٍ 


ما خي تا تيغ من زرل الله 35 ب يقرا في الرَّكْعَتَيْنِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ» وَفي الرَكْعَتَينٍ 
0 لكايو لفل خا ف 


عو 2 س 8 م و 


مِنْ يج ان تفز هلا ر لمن رذق عبد املك 3 نقان عن غا 


3 ©) بات ما جَاء أنه يصَلَيهما في الْييْتٍ 


2 
00 حل هو سلس 


- دك مد بن می ةك نایل بن رجیم عن به عن تن 
عَنْ ابْن عْمَرَكما قال: صَلَيْتُ مَعَ التو 5 ركعت تار" بَعْدَ الْمَغْربِ في بَيْتهِ َيْتَهِ. وي الَبَابٍ 
عن ان ن دنج كنب ټی ره جر 


ر 
ر 


م و 8س - 2 6 اھ سے 3 سر 5 سر ر ا س $o‏ 
سهر: قوله: بدل: .مو حدة فمهملة مفتوحتين» ابن المحبر: بضم ميم وفتح مهملة وشدة موحدة وبراء» كمحمد. 


قوت = وقدم هنا "غريب" على "حسن". قال: والظاهر أنه يدم الوصف الغالب على الحديث» فإن غلب عليه ٠‏ 
الحسن قدمه» وإن غلبت عليه الغرابة قدمهاء وهذا الحديث هذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا الوحه» وانتفت فيه 
وجوه المتابعات والشواهد» فغلب عليه وصف الغرابة. 


عرف: بيان أصل المذهب وبيان الفتوى في أداء السنن وعادة النبي ل فيه: قوله: باب إل: أداء السنن في 
البيت سنة وأفضل كما في "المداية"» وهذا أصل المذهبء وأما أرباب الفتيا فأفتوا بأن الأفضل في المسحد؛ ‏ = 


أبواب الصلاة 1۸٤‏ باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب... 
٤‏ - حَدَّكَنَا اسن بْنُ عل الوا حَدَّتَنَا عَبْدُ لاق حَدَّثَنَا مَعْمَرٌ عَنْ 
به عن تان عن اني ر قَالّ: حَفِظْتٌ عَنْ رَسُوْلٍ الله 2 عَشْرَ رَكُعَاتٍ كن 
يصَلَيْهَا اللي وَالتَهَارِ: ركعت تن قبل الف وکين بده رَركْعَتَيْنِ بَعْدَ الْمَغْربِء 
ش' 1 ن يل قل الجر 


وَرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ الْعِسَاءِ الكو قال: وَحَدَّدَئْني حَفْصَةٌ د 


6 
ر 7 


ر ْنِ. هَذّا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 
٥‏ - حَدَّكَنَاالْحْسَنُ بن ڪل حَدَكَنا عَبْدُ الرَرَاقِه حَدََّنَا مَعْمَرٌ حَنْ الزُهْرِيّ ع 
بن عر را معمر عن هري عن 


3 o 


س صلا 1 م 00 2 سر ل 2 0 سر ا 2 
سَالِم عن ن ابن عمر فا عن الى 2 مثله. قال ابو عیسّی: هذا حدیث حَسَنٌ صرح 


عرف = لقلا يلزم التشبه بالروافض؛ فإفهم لا يأتون بالسنن» ولو تركت في المسجد يتوهم الناظر أن أهل السنة 
أيضاً يت ركون» وأما في زماننا فيمكن الفتوى بأدائها في المسجد؛ فإن الناس متكاسلون» ولا يأتون يما في البيوت 
إن فاتتهم في المسحدء وأما البي ند فسنته المستمرة أداء السنن في البيت إلا في واقعتين في ركعي المغرب» إحداهما: 
1 نه للا ذهب إلى مسجد بن عبد الأشهل فصلى المغرب ثم صلاهما فيه وروى محمد بن نصر المروزي عن ابن 
عباس 5ثف: أن عباسا م رسله إلى البي 2 فرآه يصلي في المسجد بعد المغرب إلى العشاء. 

أقول: هذا ملول إن قصة ابن عباس برل مشهورة مرو بطرق تبلغ فسين أو ستین ولبست فيها هذه الزيادة 
في "مسند أحمد": أن عبد الله بن أحمد سأل أباه أن بعض أهل كوفة - وهو محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى - 
في بعدم جواز السنن في المسجدء قال أحمد: صدقء والله أعلم بالصواب. 


حلى: قوله: ر كعتين قبل الظهر: قلت: اقتصر. عليهما أحيانًا؛ إظهارًا للسنية. 


3 - حَدَّتَنَا أَبُو كريب يَعْني حَمّدَ بْنَ الْعَلَاِ الْمَنْتَاقَ الكُوْفَه حَدَّتَنَا وَيْدُ 
ابن اباب حَدَْاعمَر ن اي نعم عن جني بن ابي كتثرء ء عَنْ أبي سَلَمَةُ عن 
آي هُرَيْرَ دك قال: قال يَسُوْلُ الله «مَنْ صل بَعْدَ الْمَْربٍ ست ر عات ل یک 

أي فرضه 


الى ر 
فِيْمَا بَيتَهُنّ د سوي غيل له ِعِبَادَةِ لةه عق ينما 


002 20 ر ل م الى ه ع2 إلى ماه الب 
لأ تی وق نو ا عن ا 
عِشْريْتَ ركد سم باطو كو رفص . 0 أي 
ن رَكْعَةٌ بی الله له بَيَْا فى اة 


- 
انا 


قال: ١مَنْ‏ صل بَعْدَ لغرب 


3-5 


ب 


ٿال بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هْرَيْرَةَ 4 حَدِيْتُ غريب لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ رَيْد 
ابي الاب عَنْ عُمَرَيِْ ي حَنْعَم. قَالَّ: : سيعت خمد م 9ے بن ایل بغر ل عم وسو بن 
عَْد الله ُن أي حَنْعيِ مُگ اليك وة جا 


سهر: قوله: ست ركعات: المفهوم أن الركعتين الراتبتين داخلتان في الستء وكذا العشرين في الحديث الآي» 
000 ؛ فيصلي الوكدتين بتسايمة و الباقي الخيار. 

لم يتكلم فيما بي بينهن: أي ف أثناء أدائهن؛ وقال ابن حجر: إذا سلم من كل ركعتين. 
59 بسوء: أي بكلام سيع أو بما يوجب سوءا. قوله: عدلن: بصيغة المجهول» وقيل: بالمعلوم. (المرقاة) 
قوله: وضعفه جدًا: : أي تضعيفا قيا قال ميرك ناقلاً عن "التصحيح' : والعجب من جى السنة كيف سكت 
عليه» وهو ضعيف بإجماع أهل الحديث؟ قلت: ينافيه ما تقدّم أنه رواه ابن خزعة في صحيحه مع أهم أجمعوا . 
على جواز العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال» قال ميرك: وعن محمد بن عمار بن ياسر: يصلي بعد = 


عرف: ثبوت الأوابين وعدم صحة حديث فيها وتضعيف حديث الباب والعمل به: قوله: باب إل تسمى 
هذه الصلاة بصلاة الأوابين في عرف الناس» ولم يصح فيها حديث» وحديث الباب أيضاً ضعيفء والعمل به مع 
ضعفه» وصح الحديث في الأربع بعد العشاءء وفي الأربع قبله ضعيف» وي الأربع قبل الظهرء والأربع بعدها 
صحيح» وكذلك في الأربع قبل العصر. 


أيواب الصلاة 1۸1٦‏ باب ما جاء في الركعتين بعد العشاء 
عرف 1 ش 
(205) بَابٌ ما جَاءَ في الرَكعَتَيْنِ بَعَدَ العشَاءِ 


۷ - حَدَّكَنَا أَبُوسَلَمَةَ ی بن ڪلف حَدَّتَنا بِشْر شر نه بْنُ الْمُمَضَّلِ عَنْ م الد اذا 


عن عند لني عفني ا سَألك عايقة ج عن صلا يؤل اله 5 فَقَالَثْ: گان 
صل قبل اهر ونه وََْدها ينه َغ امغر يتين بعد لاء ركعت 
وَقَبْلَ الْمَجْر يُنْتَيْنِ. وَفي الاب عَنْ عل وَاْنِ غْمَرَ ل 

قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عَبْد الله بْنِ سَقِيْقَ عن عة ما حَدِيْفُ حَسَنُ صَجِيْعٌ. 


سهر = المغرب ست ركعات» وقال: رأيت حبيبي رسول الله 5 يصلي بعد المغرب ست ركعات» وقال: من صلى 
بعد المغرب ست ركعات غفر له ذنوبه وإن كانت مثل زبد البحر. حديث غريب» رواه الطبراني قي الثلاثة. (المرقاة) 
قوله: قبل الظهر ركعتين: هذا متمسك الشافعية في سنية الركعتين قبل الظهرء وعندنا السنة قبل الظهر أربع» 
وقد جاء فيها أيضًا أحاديث كثيرة عن عائشة وأم حبيبة وعلي ددن ولهذا قال المؤلف في "باب ما جاء في الأربع 
قبل الظهر" وعلى هذا العمل عند أكثر أهل العلم من أصحاب البي 5 ومن بعدهم. وجاء عند الشافعي وأحمد 
أيضًا أربع» ولكن بتسليمتين» كذا في "اللمعات". 


عرف: قوله: باب إل هذه الصلاة من السنن الرواتب عندناء حديث الباب يفيد الشافعية في الركعتين قبل 


الظهر› ولنا عن عائشة م ما 5 "أي داود . 


تلن تيا كن تنا 


أبواب الصلاة ۸۷ باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى 


ص 


أ 


عرف 1 
(200) باب ما جَاءَ أنّ صَلا صَلَاء اللَيْلِ منتى مُق 


۸ - حد حدق حَدََنَا َك دا اللي عن تاف عن اين عر يمه عن الي ا 


7 سهر_ عرف ر حلي 


أذ نه قَالّ: اصَلاةٌ اللّيْلِ مَثْق مَقّى)................... eens‏ 


سهر: قوله: صلاة الليل مئئ مثئئ: وف رواية: صلاة الليل والنهار» وبه قال الشافعي» وقال أبو حنيفة: الأفضل 
ونما يوافق مذهب أبي حنيفة يلك عن عائشة ر "كان رسول الله كلف يصلي الصبح أربع ركعات لا يفصل 
بينهن بسلام"» رواه أبو يعلى الموصلي قي مسنده» وما في "مسلم" من حديث معاذة: اما سألت عائشة: كم كان 
رسول الله ب يصلي الضحى؟ قالت: أربع ركعات» الحديث؛ وما في الصحيحين عن أبي سلمة بن عبد ال رحمن: 
أنه سأل عائشة شن : كيف كانت صلاة رسول الله ۶ ني رمضان؟ قالت: ما كان يزيد في رمضان ولا غيره على 
إحدى عشرة ركعة» يصلي أربعّاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهنء ثم أربعاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» 
الحديث. فهذا تفصيل يفيد المراد. وإلا لقالت: مانياء فلا تسأل عن حسنهن وطوطن» ذكره ابن امام ويؤيده ما 
ورد: "أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم"» والحق أن الأخبار وردت على كلا النحوين» فكل أنحذ .ما ترجح عنده. 


عرف: المذاهب في العدد الأفضل لصلاة الليل والنهار: قوله: باب إلخ: قال أبو حنيفة ينله: إن الأفضل 
أربع بتسليمة في الملوين» وقال صاحباه بأفضلية الأربع بتسليمة بالنهار والمثنى بالليل» [وأفتى به صاحب "الدر 
المختار ' نقلا عن صاحب "العيون"] وقال الشافعي بأفضلية مثنى مثنى في الملوين» وقال مالك بن أنس بله: 
لا تجوز أربع بتسليمة بالليل» » وصوره ة الاخحتلاف من أراد أن يصلي اربع وأما لو أراد أن يصلي ركعتون فقط 
فليس بمورد النزاع. 

اختلاف الأئمة في المراد بالقصر: قوله: صااة الليل مث مني هذه الجملة مفيدة للقصر› وقال الشافعية: إن 
القصر قصر الأفضلية» وقال الموالك: قصر الجواز» ولا يصح القصران على مذهب أبي حنيفة» وقال تقي الدين 
بن دقيق العيد: إن القصر ليس ,منحصر في هذين القسمين» > بل قصر آحر أي قصر أقل ما يصح وما يجوز. 
وأقول: إن هذا القصر يراد به إذا ۾ تكن قرائن القصرين الأوليين من قوله فلكلا أو فعله في أكثر الأحيان» 
ا الأحناف ٠‏ والرد عليه وبين لدليل الصحيح: وتمسك الأحناف في مذهب أبي حنيفة بحديث عائشة ذم 
حديث الصحيحين: كان يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطوطن إل. 5 


حلي: قوله: مث مثئن: قلنا: المراد التشهد على كل ر كعتين. 


أبواب الصلاة ۸۸ باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى 


ممح ءا قم ف قا مه فق و وه فوامة ففاوة مهم م م و م ووه روم مر ريماوه و اناه ما واها رم ماك زر وام م م ما م معد نع ع ع 50 ع 9 9 ب تت >5" 


عرف = وأقول: إنه ليس بحجة لنا؛ فإن الحديث مبهم» ولا يدل على أها بتسليمة واحدة» بل هي محمولة عندي 
على هيئة التراويح في زماننا أي التسليمة على ركعتين ركعتين والترويحة على أربعة» ومر عليه أبو عمر في 
"التمهيد" وقال في شرح الحديث مثل ما قلت» وإنما جمعت بين أربع؛ لعدم الوقفة والترويحة على ركعتين» 
وحدت في "السنن الكبرى" مرفوعاً: "يصلي أربعاً فيتروح إل" ويدل على التسليم على ركعتين عن عائشة ن 
ما في "مسلم': "يسلم بين كل ركعتين"؛ وني "النسائي" عن أم سلمة ذثن: "يسلم على كل ركعتين"؛ فلا يكون 
حجة لنا ناهضة؛ فإن الرواة بعضهم يعبرون المراد بحملا وبعضهم يفصحون بالمراد ويذكرون التسليم على كل 
ركعتين والأولون لا يذكرون التسليم» فلا يمكن الاستدلال بالإجمال. 

فالحاصل أن م أحد ما يدل على مختار أبي حنيفة بنك إلا ما روي عن ابن مسعود داب موقوفء ولكنه مرفوع 
حكما بسند قوي أخرجه ابن أي شيبة في مصنفه: من صلى أربعاً بتسليمة واحدة بالليل» عدلن يمثل قيام ليلة 
القدر [فيه أيضا مساغ للحصم بحمل أثره على سنن العشاء الأربع] وإنما قلت: إنه مرفوع حكماً؛ فإن ذكر 
فضل العمل لا يمكن لأحد بلا إخبار الشارع» ولهذا تتبعت الكتب لأجد الرواية عن أبي حنيفة مثل الصاحبين» 
ولكين لم أحد مع التتبع الكثير» ولو وحدت عنه لرححت ولو شاذة. [أقول: إن الترجيح من حيث الحديث في 
هذه المسألة لمذهب الصاحبين؛ فإن عمله ءي كان بصلاة الليل مثئى مثئء وبالنهار بأربع؛ لما روينا من أربع قبل 
الظهر والعصرء وهكذا روي عمل ابن عمر وابن مسعود دإ في الليل والنهار أخرجها الطحاوي.] 
جواب ابن امام عن حديث الباب: أجاب ابن مام عن حديث الباب بتأويلين» الأول: أن لفظ "مثى 
للواحد والثلاثة» وأما الأربع فليست بداحلة تحته. والثان: أن معئ "مثئ" اثنان اثنان» فيكون المجموعة أربع 
ركعات» ول يقل البي : أربعا أربعً؛ كيلا يرفع القعدة على ر كعتينٍ ر كعتين. أقول: يخالفه قول الزمخشري 
إن المراد من "مث" اثنان فقطء لا اثنان اثنان» وهذا إذا كان اللفظ مكرراً. وأيضاً يخالفه قول الشيخ ما ورد عن 
ابن عمر انا راوي الحديث تفسير المرفوع: أنه سكل: ما المراد من مثيئ مثين؟ قال: أن تسلم على كل ركعتين. 
أعرحه مسلم في صحيحه. [قال أيضا: المراد من "مثى ن" التشهد على كل ركعتين» واستمد في هذا الأمر بحديث 
الترمذي عن الفضل بن عباس ما الصلاة مثئ مئئ» تشهد في كل ركعتين إلخ. وأقول: كيف تمسك الشيخ 
به؛ فإن أحمد أحرج ذلك الحديث في مسنده» وفيه تصريح السلام على كل ركعتين» ؛ فلا ينبغي مثل هذا.] 
البحث فيما فسر ابن عمر ذكا: ثم فيما فسر ابن عمر :برا بحث؛ لأنه ثبت عنه موقوفاً: "صلاة الليل والنهار 
مثئ مث" أخرجه في "معان الآثار"2 وعمله بالنهار أربع ركعات بتسليمة واحدة» كما في "معان الآثار": أن 
ابن عمر ن صلى قبل الجمعة أربعاً لا يفصل بينهن بسلام» وسنده صحيح؛ فإن فهداً شيخ الطحاوي ثقة» وعلي 
بن معبد تلميذ محمد بن حسن من رواة الصحيحين ورواة "الجامع الصغير' وسائر الرواة ثقات» = 


أبواب الصلاة 1۸۹ باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى 


۾ عرف شيخ 


فإدا خفت ت الصبح فاو تر بوا حدةء وات آخِرَصَلَاتِكَ و َرَا). 


سيجيء بيانه 
00 - وإن قيل: إنه يدل على أربع قبل الجمعة» لا تطوع النهار مطلقاء قلت: إن في تلك الصفحة عن ابن 
عمر د #ا: أنه كان يصلي بالليل ركعتين وبالنهار أربعاء وسنده قوي؛ فإن رواته رواة الصحيحين إلا فهدأء وروي 
عن ابن عمر ددا مرفوعا أيضاً: صلاة الليل والنهار مثى مثئ» إلا أنه أعله ١‏ الطحاوي والدارقطئ وابن حبان وجمهور 
المحدثين, وقالوا: إن لفظ "النهار" وهم الراوي» وخالفهم البخاري ويقوي لفظ "النهار" في حارج الصحيح. 
ثم أقول لدفع ذلك البحث: إن مراد ما قال ابن عمر ما هو القعدة على ال ركعتين» لا السلام على ركعتين» 
وأما قوله لرحل سأل عن تفسير مثئ مثى في "مسلم" فالمراد به أن التسليم أولى وأفضلء والله أعلم وعلمه أتم. 
فإذن دار المثنوية على القعدة عندناء وعلى التسليم عند الشافعية» وعلى هذا يقول الشافعية في الوتر: إن المثنوية لما 
كانت بالتسليم تكون الشفعة في الوتر أيضاً بالتسليم لا بالقعدة؛ لحديث عام: صلاة الليل مثى مثى» فيكون 
الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» فإذن يكون معن الواحدة في: "أوتر بواحدة" المنفردة (آثيلا) عند الشافعية» وأما 
عند الأحناف فمعناه الواحدة (ايك). 
بحث مفيد في كلمات شرعية: قوله: فأوتر بواحدة: هذا اللفظ لا يدل على الوتر بركعة واحدة؛ فإن لفظ الوتر 
حول إلى الخارج» وليس المراد الوتر لغة؛ فإن معناه احعل صلاتك وترأً معهوداً في الشريعة بركعة أي بضم 
ركعة؛ لمقدمة أن الأسماء الشرعية كانت في اللغة متعدية» مثل القراءة والوتر والمسح وغيرهاء فإذا نقلت إلى 
الشريعة صارت لوازم؛ فإن المراد يكون منها المدلولات الشرعية» فإذا أردنا تعديتها نجعلها متعدية بواسطة الباى 
فالباء في: "أوتر بواحدة' ور و امسحوا برو سک4 باء التعدية؛ فإن المسح كان متعدياً في اللغة» فإذا نقلناه إلى 
المعيى الشرعي صار لازماً أي إمرار اليد المبتلة» فعديناه بالباء» ولا يتوهم أن في المع الشرعي أيضا تعدياً؛ فإنه 
شبيه ما قيل: إن "لا يعلمون" [في قوله تعال: ظوَالَذِينَ لا يمون (لزمر: )] بمعين: ليس مم علم لازم» 
وكذلك فرق بين السميع صيغة الصفة المشبهة اللازم» والسامع صيغة اسم الفاعل المتعدي» ومر من بعض كلام 
في هذه المقدمة في القراءة حلف الإمام. 
استحباب تأخير الوتر: قوله: واحعل آحر صلاتك وتراً: هذا حمول على الاستحباب عند الجمهور» وقي متوننا: 
من كان يثق بالانتباه يؤخحر الوتر إلى آحر الليل. 


شيخ: قوله: فأوتر بواحدة: أي احمل ار صلاتاك وت بالركعة الواحدة [مع] ما صليت من شفعة» كأن الوتر 
ركعة واحدة بالاستقلال» قال الشافعي يلله: لا أحب التطوّع بعد الوتر بقوله ##: اجعل آحر صلاتك وتر 
وقال أبو حنيفة: لا يكره؛ لثبوت الركعتين عن البى ك بعد الوتر جالساء والمراد من الأخروية الإضافية لا الحقيقية؛ 
لملا تضاد الروايات» ولو أريد بالأحروية الحقيقية فحينئذ المراد من الصلاة صلاة العشاء» فمعناه حينئذ: اجعل 
آخر صلاتك العشاء وتراء ولا تقدّم الوتر على العشاء. 


أبواب الصلاة 1۹۰ باب ما جاء في فضل صلاة الليل 


وَفي الْبَاب عَنْ عَمْرِو بن عَبّسَةَ ما . قال ابو عِيْسَى حَدِيْتُ ابن عْمَرَ كينا حَدِيْتُ 


حَسَنٌ صَحِيحٌ اَل على هدا نة أل الم ق صَلَاة اللَيْلِ مَْئى می وَهُوَ كول 
سُمْيَانَ الكَوْريّ وَابْنِ الْمُبَارَكِ وَالشَّافِويَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. 
(4:) باب ما جَاءَ في قَضْلٍ صَلَاةٍ اليل 
و 
نري > عن أي هُرَيْرَةَ ت قَالَ: قال يَسُوْلُ الله # «أَفْضَلُ الصَيام بَعْدَ شَهْرِ 
رَمَضَانَ َر الله الْمُحَدَم وَأَفْضَلُ الصَلَاءٍ بَعْدَ الْقَريْصَةٍ صَلَاهُ اللَيْلا. وَفي الْبَابِ 


عن جار يلال وبي أمَامة 4 

قا أ” لي | ”» ا وره و9 2م 5 + ده 3 اه چو مو بن اياس 
بو عيسى: حديث لي هريره #5 حَدِيث حسن. وابو شر اسمه جعمر بن 

ر 6و وء ° 


٠‏ وي مسحي الْعَلَامَة حم محمد شاكر وَالشَّيْخْ شُعَيِبٍ لأر تَؤُوْطٍِ زِيَادَةُ بَعْدَ قَولِه: 


% د ا 36 


أبواب الصلاة 1۹۱ باب ما جاء في وصف صلاة النبي 5 بالليل 
عرف 2 1 س 
(05؟) باب ما جَاءَ في وَصف صَلاة التي ٤‏ بِاللِيْلٍ 


٠م‏ - دتا إِسْحَاقٌ بن مُوْسَى الْأنصَارِي حدقا مَعنٌ» *» حَدَّمَنَا مالك عَنْ سعيد سَعِيدِ بن 


س 


بي سَعِيْدٍ الْمَْيرِيّ عَنْ أي سَلَمَة: :أ خر يو أَنّهُ سَأَلَ حَائْهَةَ د كَيْقٌ کاٹ 

رَسَوَلٍ | لله 5 في رَمَضَا مَصَانَ؟ فَقَالت: ا گن رَسُوْلُ | 1 تتش لفغ 
اك عار ا تل ت شل ع حُسْيونَ وَظوْلِي كم بص ربع 
لال عن نيون دوين صل ئلا 


ر 


الث عَاقِكَةُ 4: فَقُلْتُ: يَا رَس الل . قبل أن زتره قال جا عاك إن عَبْيٍ 


تتامَانِ ولا يتام م قلي.. ا 28 7 0 


عرف: وصف صلاة النبي 5 بالليل: قوله: باب إخ: صلاته ل بالليل في أصح الروايات بإحدى عشرة 
ركعة» وي بعض الصحاح: ثلاث عشرة ركعة» وقال الحدثون: إن صلاة الليل كانت إحدى عشر ركعة إلا أن 
الراوي جمع ها ركعي الفجر؛ لحديث: "صلى البي #4 بالليل ثلاث عشرة ركعة: منها ركعتا الفجر"» وقيل: إن 
الركعتين صلاة التحية» وقيل: هي الركعتين الخفيفتين قبل صلاة الليل أو بعدهاء وقيل: هما ركعتا النفل جالساً 
بعد الوتر» وورد في رواية صلاته ءات بالليل حمس عشرة وسبع عشرة ركعة أيضاء وتردد فيهما الحدثون. 

قوله: ما كان رسول الله 5 يزيد في رمضان إ2: هذه الرواية رواية الصحيحين» وف الصحاح: صلاة 
تراويحه شةل نماي ركعات» وفي "السنن الكبرى" وغيره بسند ضعيف من جانب أبي شيبة - فإنه ضعيف 
اتفاقاً - عشرون ركعة. ْ 

سنية عشرين ركعة في التراويح: وأما عشرون ركعة الآن إنما هو سنة الخلفاء الراشدين» ويكون مرفوعاً حكما 
وإن لم بحد إسناده قوياء وف "التاتارحانية": سأل أبو يوسف أبا حنيفة: هل كان لعمر ذه عهد عن البي 5 - 


حلي: قوله: يصلي أربعًا: قلت: ظاهره حجة للحنفية. قوله: ثم يصلي ثلاثا: قلت: فيه أن الوتر ثلاث. 


أبواب الصلاة 14۲ باب ما جاء في وصف صلاة النبي 25 بالليل 


0١‏ - حَدَّثَنَا شاق بن مُوْسَى الْأَنْصَارَيُ» حَدَّثَنا مَعْنُ بن عِيْسَىء حَدَّتَنَا مَالِكُ 
عن اَن شاب عَنْ عْرْوَة عن عة ده أن سول الله لله يل گان يُصَيّْ مِنْ اللَيْلٍ 
إحدى عشرة ر ع يوي متها ياجو إا ق ينها اشتطجع عل عق الم 


س 
> و 


406 - حَدَّكنًا فة َيه عَنْ مَالِكِءِ عَنْ ابن شِهَابٍ ر وَه. قال ابو عِيسَى: : هَذَا حَدِيْتٌ 
سن 2 صَحِيْح. 


سهر: قوله: يوتر منها بواحدة: وكذا ما مرّ من قوله: فإذا حفت الصبح فأوتر بواحدة» قال ابن الهمام: ليس في 
الحديث دلالة على أن الوتر واحدة بتحريمة مستأنفة؛ ليحتاج إلى الاشتغال بجوابه؛ إذ يحتمل كلا من ذلك» ومن 
كونه إذا حشي الصبح صلى واحدة متصلةء فأن يقاوم الصرائح الي ذكرناهاء وغيرها كثير تركناه بحال الطول 

مع أن أكثر الصحابة عليه. ومن الروايات الي ذكرها ما روى الحاكمء وقال: على شرطهماء قالت: كان 
ول اڭ 5 يوتر بثلاث» لا يسلّم إلا في آحرهن» وكذا روى النسائي عنها قالت: كان البي #5 لا يسلم في 
ركعي الوترء وأخرج الحاكم» قيل للحسن: إن ابن عمر ن كان يسلّم في الركعتين من الوترء فقال: عمر 5ه 
كان أفقه منه» كان ينهض ف الثانية بالتكبير» وفي "مصئف ابن أبي شيبة": حدثنا حفص» حدثنا عمرو عن 
الحسن قال: اجتمع المسلمون على أن الوتر ثلاث لا يسلّم إلا في آحرهن» وقال الطحاوي: حدثنا أبو العوام 
محمد بن عبد الله بن عبد الحبار المرادي» حدثنا حالد» حدثنا عبد الرحمن بن أبي زياد عن أبيه عن الفقهاء السبعة: 
سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير والقاسم بن محمد وأبي بكر بن عبد الرحمن وخارحة بن زيد وعبيد الله بن 
عبد الله وسليمان بن يسارء في مشيخة سواهم أهل فقه وصلاح» فكان مما وعيت عنهم أن الوتر ثلاث لا يسلم 
إلا في آحرهن» هذا كله في "الفتح" لابن الهمام. 


عرف = حين قرر التراويح عشرين ركعة وأعلن ها؟ قال أبو حنيفة: لم يكن عمر ده مبتدعاء أي لا بد من 
كون عشرين ركعة مرفوعة. 

أقل ما ثبت لبت من النبي 5 في صلاة الليل: قال المصنف: لم تكن صلاته لنة#ثلا بالليل أقل من تسع ركعات 
أقول: لم تكن أقل من سبع ركعات؛ لحديث ث عائشة هه أحرحه أبو داود في سننه: "كان يوتر باریم وثلاث؛ 
وست وثلاثء وتمان وثلاث» وعشر وثلاث". وقال الحافظ ابن حجر: إن هذا الحديث أصح ما وقفت عليه في 
عدد الركعات. 


تل تند تن تن 


أبواب الصلاة 1۹۳ باب منه 


(:91) باب نه 


الف - حتاو کرپ حدقا وک عَنْ شُعْبَة عن أي جره 
: بالجهم والراء 
ابن عَبَّاين ا قال: گن رَسُوْلُ الله 25 يُصَنَّ مِنْ اللَيْلِ تلات عَشْرَءَ رَكْعَة. قَالَ 


و اس 00 2 e‏ $ ساس ق 


٣‏ - حَدَثَنَا هناد حدقا أ الْأُخْوَصٍِ عن الأَعْمَضء عن إِبِرَاهِيمَ» عَنْ 
الأَسْوَوء عَنْ عَائِمَةَ 4 قَالّث: كان الى 35 بصي من اليل ول م رَكُعَاتٍ. وَفي الْبَابٍ 
عَنْ اي هُرَيََْ وَريْدِ بن حال وَالْمَصْلٍ ب عَبَّاين اه قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتْ 
عَايْمَةَ ديه حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهٍِ 

٥‏ - ورواه سُفْيَانُ اوري عن الأَعْمَشُ و هدا حَدَّكَنَا بذَلِكَ مود د بن 
غَيْلَانَ حَدَّنَنَا جى بْنُ آدَمَ عَنْ سُفْيَادَه عَنْ الأغمش. 
اتکی و کر زر خر نی ی ادلی قات عا ره ركعَة مع ْو 
أل مَا وُصِفٌ مِنْ صَلَاتِهِ مِنْ اللَيْلٍ تنم س ر 
٠‏ وف نة العامة خخ ححتّد شاكر يا بغ قزل «حَسَنْ صَحِيعٌ [وأبر جذرء 


ابي اة قضر بن ران لبون ] 


شيخ: : قوله: كان رسول الله 4 يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة: مان ركعات للتهجد وثلاث ركعات 
للوتر» وركعتين بعد الوتر على حسب عادته» وقيل: ركعي الفجر. 


أبواب الصلاة £ 1۹ ياب منه 


1 - حَدَّنَنَا" قتَيْبَةُ حَدََنَا أَبُو عَوَائَة عَنْ قَنَادَة عن زرارة بر بن أَوْقّ» عَنْ سَعْدٍ 
ابن هِشَامِء عن عَائْشَةَ : ني قَالْتُ: : ن ال : #إنال صل بن لم من ل 


o 


(+ 


العم أو علب يتاه صل من الكهَار رثن عشر عَشْرَةَ رَكْعَة قال أَبُو عِيْسَه : هدا حَدِيْتْ 


حسة صجيح. 
۷ - حَدََّنَا عَبَاس هُوَابْنْ عَبْدِ الْعَظِيْم الْعدْيْرِيُ حَدَّكَنَا عَكَابُ بْنْ الْمكَقَ عَنْ 
هز بي کیم اله كان ذَُارَة نو اوق قَاضِيَ الْبَصْرَةَ كان يوم ي شُمَيِْ فَقَرَأ 


يَوْمَا في صَلَاةٍ الصبح: ادا قر في الكَاقَوْرٍ قَذَلِكَ ومد يوم عير حر مَيتًا» 
رالمدتر :۸ء ) ۾ ے 


رخ فين حَمَلهُ خْتَمَلَهُ لى داره. گال أَبُو عِيْسَى: وَسَعْدُ بْنُ هسام هو ابن نُ عَامِرٍ الأنصَا صاريٰ. 
هِمَّامُ بن عار 5 هو مِنْ ل أضحَاب الگ #5 


ء وني فة العامة أَحْمَدَ محمد اکر قبل ر فم (10): باب إِذَا تام عَنْ صَلَاتِه 
َاللَيْلِ صل بالگهار]. 


سهر: قوله: نقر في الناقور: نفخ في الصور. (المجمع) 

عرف: الاستدلال على وحدة ركعة الوتر والرد عليه: قوله: صلى من النهار ثني عشرة ركعة: تمسك البعض 
بهذا على وحدة ركعة الوتر؛ فإن عمله ل لم يزد على ثلاث عشرة ركعة» فلما قضى ثنى عشرة ركعة» 
وعلم أن صلاته بالليل ثنتا عشرة ركعة» علم أن الوتر ر ة» يقال: ثبت صلاته لتلا بالليل مس عشرة ركعة 
أيضاء وأيضاً لعل هذه الصلاة ليست قضاء صلاته بالليل» بل رواتبه النهارية» وتوهمه رواية أخرجها أحمد في 
مسنده عن علي ذاك: أنه ء4 كان يصلي ثلاث عشرة بالليل وثن عشرة ركعة بالنهار والله أعلم. 


أبواب الصلاة 4 باب في نزول الرب تبارك وتعالى. . 


ف شيخ 7 


)بان فى رول اليب تبَارَكَ وَتَعَالَ إلى السَّمَاءِ ء اليا كل لَيْلَةٍ مَل 


عرف: مسألة الباب. مسألة اعتقادية: قوله: باب إخ: حديث الباب حديث الصحيحين» ومسألة الباب تتعلق 
بالاعتقاديات لا بالفقهيات» ويكفي الاعتقاد إجمالاً كما في "الفقه الأكبر"؛ إذ لا يعلم أحد تفصيل المسألة» فليقل: 
آمنت بالله وآمنت بهذا كما هو المراد عند الله تعالى. و"الفقه الأكبر" من تصنيف أبي مطيع البلحي الحكم بن عبد الله 
تلميذ أبي حنيفة مش وهو متكلم فيه» وعندي أنه صدوقء وف "الميزان": كان ابن المبارك يعظمه ويوقره. 
فائدة في حكم المتأول: اشتهر على الألسنة أن المتأول ليس بكافرء وقي حر "الخيالي على شرح العقائد" وفي 
بعض تصانيف الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد: إن المتأول في ضروريات الدين كافر. 
بيان المقامين في علم الغيب: واعلم أن في علم الغيب مقامين, أحدهما: مقام المدح» والثاني: مقام ذكر المسألة: 
وأما في مقام المسألة فتكون القيود والشروط مذكورة» وأما في مقام المدح فلا؛ فإنه مقام المبالغة وليس بكذب» 
فلا يغرنك ما قال صاحب "القصيدة البردة": 

فإن من جودك الدنيا وضرتما ومن علومك علم اللوح والقلم 
فإنه مقام المدح والمناقب» والحاصل أن لا أذكر ههنا إلا نبذة من الكلام. 
بيان مذهب الفلاسفة في صفات الله تعالى: واعلم أن الفلاسفة ينكرون صفات الله تعالى» وأما قومهم: إن صفات 
البارئ عين ذاتهء فيغالطون به الناس» ويلزمهم أن صفات الله زائدة على الذات» فانم لا يقولون إلا بصفة العلم 
للبارئ» وينكرون سائر الصفات» وعلم الله تعالى حصولي عند أرسطو والفارابي وابن سيناء كما هو مصرح قي 
تصانيفهم» وغفل عنه الناس» فلا يكون العلم إلا زائدا على الذات» وأما الوحود فهو عين ذات ا ومتحد 
به» كما قال الأشعري بأهما متحدان في الحقيقة» ثم الاتحاد على أنواع: الاتحاد في المفهومء وهو أضيقء والاتحاد 
في الحقيقة» وهو أوسع من الأول» ثم ثم الاتحاد في الوجود. وهو أوسع من الثاني» كما قال ابن سينا: إن الحيوان 
والناطق متحدان في الوحود ومختلفان في الحقيقة» وينكر الفلاسفة الملاعنة الإرادة له تعالى والقدرة» فإفهم 
يقولون: إن البارئ فاعل بالإيجاب والعلة» ولعل كنه مذهبهم أن الحوادث بالعلة الأخيرة» ومحصله أنها بغير 
محدث» ونقول: إنه فاعل بالاختيار وخالق» وإنكار القدرة للبارئ كفر صريح حلي بإجماع الأديان السماوية 
وأما الكلام والبصر والسمع له تعالى فمختلف بين أهل القبلة» فكيف يرجى قبوله من الملاعنة؟ فلم يبق إلا 
العلمه وهو أيضا حصولي» هذا ما نقح لي من مذهب الملاعنة. = 


شيخ: قوله: باب في نزو ل الرب تبارك وتعالى: مذهب المتقمين أن ما وقع من ثبوت صفات الأحسام مثل 
الوجه واليد والنزول» هو من متشابمات لا يعلم تأويله إلا الم وتأول المتأحرون؛ لعلا يقع الناس قي الخبطء لكن 
التأويل معن محازي لا حقيقي. 
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عرف = فائدة في التزاع بين الصوفية والمتكلمين: قال مولانا المرحوم النانوتوي: إن النزاع بين الصوفية القائلين 
بعينية الصفات للذات» والمتكلمين القائلين بغيرية الصفات للذات» نزاع لفظي» وأخذ كل واحد منهما .عرتبة) 
وسكت عن المرتبة الأخرى؛ فإن منبع كل صفة ذات» وأما انتشارها ووفور آثارها فزائد» ليس عين ذات ولا غيرها؛ 
فإن ضوء الشمس في قرصها وذاتها عين ذات وإذا وقع على الأرض فغير ذاتِ. أقول: قد صرح العارف الجامي 
بتسليم المرتبتين عند الصوفية» كما قال: اتفق القوم على أن لله تعالى كمالين: كمال ذاتي وكمال أسمائي. 

فائدة في أن أفعال البارئ معللة بالحكم: في تحرير الشيخ ابن الهمام ملك": إن أفعال البارئ معللة بالحكم» 
وأجمع عليه المحدثون والفقهاء ولا يلزم منه الاستكمال بالغير» كما زعم الفلاسفة الملاعنة؛ فإن الصفات فروع 
كمال الذات» وليست بلاحقة من الخارج مثل ضياء الشمسء ذكره في بحث الأمر» وقي تحريره: إن العلة التامة 
مقدمة على المعلول 7 تقدماً زمانياً إلا أن الزمان قد يكون قليلاً فيتوهم عدمه» وهو مختار ابن تيمية حين قال: 
لا يتصور عدم تقدم الفاعل على فعله» وهو مختار المتكلمين والسبكي في "جمع الجوامع 

المذاهب في المتشايمات: واعلم أن المتشايمات - مثل زول الله إلى السماء الدنيا واستوائه على العرش - فرأي 
السلف فيها الإبمان على ظاهر ما ورد وإمهاله على ظاهره بلا تأويل وتكييف» ويفوض أمر الكيفية إلى الله 
تعالى» وأما ما نسب إلى بعض السلف مثل ابن عباس ين أنه يعلم معان المقطعات القرآنية - على تقدير صحته - 
فالمراد بیان محتملات» ويتوهم من "جامع الفصولين" - وهو من معتبراتنا - النهي عن الترجمة اللغوية أيضاً 
للمتشابهات» لكن قريحن يحكم أن المنهي عنه تفسيرها لا ترجمتها تحت الألفاظ» من الحقو واليد والوجه وغيرهاء 
وأما مذهب المتكلمين فهو التأويل في المتشايمات موافقاً للشرع؛ وقال المتكلمون: إن مذهب السلف التفويض 
وهو أسلمء ومذهينا - أي المتكلمين - التأويل بالعقل وفاق الشرع؛ وهو أحكي» ومعناه أن أصل مذهب أهل 
السنة التفويض» وأما التأويل فعند الضرورة والمقابلة مع الغير من مخالفي أهل السنة» والمتكلمون إنما احتاجوا إلى 
التأويلات عند المناظرة مع معاندي الإسلام» فما قال بعض الناس من الألفاظ الركيكة في حقهم فبريئون عنها. 
وأما مذهب المبتدعين في المتشاهات فالتأويلات المخالفة للشريعة الغراى الموافقة لعقوهم القاصرة» عياذاً بالل 
ومذهب المشبهة أن الله جسم كالأجسام» ومذاهب أحر لا أذكرها. 

المراد من تفويض السلف: وأما تفويض السلف فيحتمل المعنيين» أحدهما: تفويض الأمر إلى الله» وعدم الإنكار 
على من تأول كيف ما تأول بسبب إقرارهم بعدم العلم. وثانيهما: تفويض التفصيل والتكييف إلى الله تعالى) 
والإنكار على من تأول برأيه وعقله» ومرادهم هو الاحتمال الثاني لا الأول. 

بيان فرق المتأولين من أهل الحق. وأما المتأولون من أهل الحق فثلاث فرق: تأول أرباب اللغة بالاستعارة أو 
التشبيه» وتأول الصوفية مثلاً في نزول الله بالتحلي» وهو ظهور الشيء في المرتبة الثانية» وتأول المتكلمون بنزول - 
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| »ا عد عد ماج ع ودوقعر ع و عو اوه و عامه فاواوةه هاو عاق هو .مهاه واواه م اوساواهة ب« اوه هاس واوا واوقاواس و فا هاه هاعاه م اهماوهد ها هاه فاع و ها ماه وها هاه فاه ها واوا ماه عه مهدا يه 


عرف = ملائكة الله أو رحمة الله الخاصة؛ والمتكلمون طائفتان: الأشعرية هم المنسوبون إلى أبي الحسن الأشعري» 
وتوابعه الشافعية والمالكية» والطائفة الثانية الماتريدية: هم المنسوبون إلى أبي منصور الماتريدي» وتوابعه الأحناف» 
وأبو الحسن وأبو منصور معاصران؛ وأبو منصور أصغر سناء وأما الحنابلة فلا يتتسبون إلى الماتريدي والأشعري. 
بيان إطلاق الأشاعرة» وبيان المذاهب في صفات الله تعالى: واعلم أن لفظ "الأشاعرة" يطلق على جميع من 
الأشعريين والماتريديين» وأما الأشعرية فقالوا: إن لله تعالى صفات ذاتية أزلية قلعة» وهذه سبعة: العلم والسمع 
والبصر والقدرة والإرادة والكلام والحياة. وصفات فعلية» وهذه حوادث مخلوقات له تعالى» وليس بقائمة بالبارئ» 
وأما الماتريدية فقالوا: إن الصفات الذاتية فسبع وقديمة» وأما الصفات الفعلية فقليمة أيضاًء وهي الي تكون صفات 
الله تعالى مع أضدادهاء ولم أحد هذا التعريف في كتب الكلام» نعم موجود في كتاب الإبمان في "الدر المختار", 
ومثال الصفات الفعلية فمثالحا الإماتة والإحياء والغضب والرضاء وغيرهاء وأدمج الماتريدية جميع الأنواع تحت 
جنس واحد, وسموها بالتكوين» والبخاري أيضاً قائل بالتكوين» والتكوين صفة ثامنة لله تعالى» وقال الأشاعرة في 
الصفات القديمة: إن التعلقات حوادث» وقال الطحاوي: إن الله حالق قبل أن يخلق» ورازق قبل أن يرزق. 

وأقول من جانب الماتريدية: إن شيعا آخر ما يتعلق بالبارئ ويسمى بالفعل» وهذه التسمية مي» وهو مثل التزول 
إلى سماء الدنيا وغيره من الحزئيات الي تكون متعلقة بالبارئ» ولا يكون له نوع في البارئ قديعاء وهذه الأفعال 
حوادث» ويقول الماتريدية: إا ليست بقائمة بالبارئ بل من مخلوقاته» وأما مشرب الحافظ ابن تيمية في الصفات 
الحوادث: إا قائمة بالبارئ وحوادث وغير مخلوقة» ويدعي أنه يوافق السلف الصالحين» ويقول: إن الله تعالى 
يقوم به الحوادث باختياره» ولكنه ليس ما لا يخلو من الحوادث» بل قد يكون متصفاً بالحوادث وقد لا يكون 
متصفاً ؛ماء وقال: إن بين الحادث والمخلوق عموماً وحصوصاً؛ فإن الصفات الحادثة وسائر أشياء العام حوادث» 
والصفات ليست .مخلوقة» بخلاف سائر أشياء العام الممكنة» وأما الأشاعرة فيقولون بأن البارئ عر امه ليس 
بمحل للحوادث» وقالوا: لا فرق بين الحادث والمخلوق. ) 

وأقول: إن اللغة تساعد الحافظ ابن تيمية؛ فإنه إذا كان زيد قائماء يقال: إن القيام متعلق بزيد» وإن زيداً متصف 
بالقيام» ولا يقال: إنه خالق القيام» فكذلك لما كان الله موصوفاً بالنزول» فلا بد من قيام النزول» وكون البارئ عز برهانه 
متصفاً بالنرول لا القاً له» وبعين ما قال ابن تيمية قال البخاري بأن الله متصف بصفات حادثة» إلا أن الشارحين 
تأولوا في كلامه» ومثله روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن قر بسند صحيح في "كتاب الأسماء 
والصفات"» حيث قالوا: من قال: "إن القرآن مخلوق" كافرٌء أي من قال بأن القرآن ليس صفة البارئ» وأنه 
معزل وبائن عن ذات البارئ» وليسوا بقائلين بأن القرآن قديم أي الكلام اللفظي» فالحاصل أنهم قائلون بحدوث 
الكلام اللفظي لا بخلقه» [والكلام نوعان: لفظي ونفسيء والنفسي صفة بسيطة» من شأفا إفادة المحاطب» ‏ - 
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سهر: قوله: ينزل الله تبارك وتعالى إلم: النزول والمبوط والبط والصعود والح ركات من صفات الأجسام» والله 
تعالى متعالٍ عنه» والمراد نزول الرحمة وقربه تعالى من العباد بإنزال الرحمة وإفاضة الأنوار وإجابة الدعوات وإعطاء 
السائل ومغفرة الذنوب» وعند أهل التحقيق: النزول صفة الرب تعالى وتقدّسء يتجلى با في هذا الوقت» يؤمن 
يما ويكف عن التكلم وكيفيتهاء كما هو حكم سائر الصفات المتشايبمات مما ورد في الشرع» كالسمع والبصر = 


عرف = وقال الدواي: إن النفسي كلمات عخيلة» والله أعلم وعلمه أتم] وصنف ابن تيمية في كون البارئ يقوم 
به الأفعال الاختيارية مجلداً كاملا ودل ما روينا على رغم أنف من قال بأن أبا حنيفة جهمي یادا الله بت 
فإن أبا حنيفة قائل ما قال السلف الصالحون. 

فالحاصل أن نزول البارئ إلى سماء الدنيا نزول حقيقة» يحمل على ظاهره» ويفوض تفضيله وتكييفه إلى البارئ عز 
برهانه» وهو مذهب الأئمة الأربعة والسلف الصالحين» كما نقله الحافظ في "فتح الباري" عنه» [وفي "فتح الباري' 
وغيره من الكتابين» قال محمد بن الحسن: إن الله مستو على العرش بلا تأويل» ولا نعلم تكييفه» وهو محمول 
ومفوض إليه تعالى] وذهب الأشاعرة المتكلمون إلى ما ذهبواء ثم نقول: إن قول الأشعرية بأن الصفات الفعلية 
حوادث» لا دليل لمم عليه؛ فإفها ليست بحادثة» وإن قيل: إن للصفات الفعلية الي تحت الأسماء الحسئئ للبارئ تعلقا 
بالحوادث» فتكون حوادث» قلت: إن للقدرة والإرادة وغيرهما أيضاً تعلقا بالحوادثء ولا تقولون بحدوثها. ثم 
المشهور بين المتكلمين أن الإرادة مثلاً قليمة» و الات ا ا حوادث» وقال الحذاق منهم: إن الإرادة 
مغلا والتعلق قليمان» والمتعلق حادث» كما قال الدواني في رسالة "إثبات الواحب . 

وليعلم أن العلم يتعلق بالمعدومات بدون واسطة الصورء وأنكره الفلاسفة الملاعنة. 

فائدة في اختلاف أهل المعقول في مسألة العلم: قال المناطقة: إن العلم هي الصورة الحاصلة» وقال مير زاهد: إن 
العلم هي الحالة الإدراكية» وقال المتكلمون: إن العلم مبدأ الحالة الإدراكية» ونظيره أن يكون بيت مظلم» وفيه 
مشكاة وضعت فيها السراج» فانتشر ضياء السراج» ووضعت ثمه تمثالاء فإذن قال المناطقة: إن العلم هي التمثال» 
وقال مير زاهد: إن العلم هو ضياء السراج المنتشرء وقال أرباب الكلام: إن العلم هو السراج» فنحول الأمر إلى 
ذوي الألباب» ولينظروا فيه فيصدق الصادق ويكذب الكاذب» هذا ما تيسر لي الآن في ذكر نبذة الكلام 
والكلام أطول من هذاء والله أعلم وعلمه أتم. 

حاصل الباب: عاج الباب أن ل بالمتشابهات كما وردت بظاهرهاء ونفوض التفصيل إلى ال وورد في 
e‏ أن له يمينا ورجلا وحقوا ويداً ووجهاً وغيرهاء فنؤمن بظاهرها. 
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إلى السَّمَاءِ لديا ليه جين ني كلك الب الأول فَيَقُوْلُ: أنا الْمَلِكُ مَنْ دا الذي 
سهر 


يَدْعْوْنِ فَأسْتَجِيْبَ لَه؟ مَنْ دَا الّدِي سأي أَعْطِيّهُ؟ مَنْ ذا الي عفرن فَأَغْفِرَ ل 
يرال كَذَّلِكَ ی خي أله لفخ. 


مسعود عَثْمَانَ بن 


00 


قل أو عزنت ی أي فر 4 رگ حدق ص وَقَدْ روي هَذَا الَْدِيْتُ 
مِنْ أَوْجْهِ رة عَنْ أي هْرَيْرَةَ #» عن الكين 2# أَنهُ قال: «يأرل الله تبارك و َال 

حِيْنَ يبق كُلْثُ اللَيْلٍ الآَخِد). وَهَدَا اصح الرّوَايَات. 

سهر = واليد والاستواء ونحوهاء وهذا هو مذهب السلف» وهو أسلم» والتأويل طريقة المتأخرين» وهو أحكم؛ 


وبالجملة هو وقت جعله الله تعالى محل ظهور الأسرار وهبوط الأنوار كما يجده أهل الذوق والعرفان» كذا في "اللمعات" 
قوله: فأستجيب إخ: [ بالنصب على لفظ المتكلي وكذا "فأعطيه" و"فأغفر له" حوابا للاستفهام. (اللمعات)] ٠‏ 


عرف: بيان اختلاف الروايات وبيان محملها: قوله: ثلث الليل.الأول: في رواية: نصف الليل» وفي رواية: ثلث 
الليل الأحير» واحتار المحدثون الثالثة. وأقول: تحمل الأحاديث والروايات الثلاثة على أصلها بلا ترجيح؛ ويقال 
بنرول الله في الأوقات الثلاثة؛ فإنه تعالى وتقدس لا يشغله شأن ولا أمرء والأوقات الثلاثة مباركة؛ لأنها أوقات 
الفراغ عن غير الله تعالى وتقدس. | 


ا ¥ جد عد 
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(e)‏ ات ما جَاءَ في الْقِوَاءَةٍ باللْيّل 


و - دتا مود ين غیلا نَ» حَدَمَنَا ى بن اس سْحَاقَ» حَدَّكَنَا ماد بن 9 سَلْمَةٌ 


عَنْ ابت الْبْنَاقّه عَنْ عَبْدِ الله بن رَيَاحِ الْأَنُصَارِيٌ» عَنْ ألي فاده حكه: أن الى 5 
ٿال لاي بَكْر: «مَرَيْتُ بك وَأَنْتَ 6 را وت لَنْفِضُ مِنْ صَوْتِكَا فَقَال إن أُسْمَعْتُ 
مَنْ د جت قال: «ازقغ ليلا 

و و سهر 


وَقالَ لِعُمَر: «مَرَرْت بلك وَأَنتَ كفْرَا أك برقع صَوْتكَ». قال: إني أؤقظ الْوَسْتان 
وَأَعبُ الشَّيّْطَانَ قَالَ: «الخفِضٌ قَلِيُلآً). وف الاب عَنْ عَائْمَةَ وا َة وَأ هان را و سَلْمَةَ 
وَابْنِ عباس واف 

232 - حَدََّنَا قْتَيْبَةٌ حَدَّكَنَا اللي عَنْ مُعَاوِيَة بن صَالِه حل علد لون أ نود 
قال سَأَلْتُ عَائِمَةَ 4 گی كان قِرَاءَةٌ الكيع :35 باللَّيْلِ؟” َقَالَتْ: كن َلك ق 


21 وَفي 1 َيه ع الْعَلَّامَةِ أَخْمَد خد ند شاک الي شُعَيْبٍ الآ رَووط ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوله: 
«(قَِاءَةٌ التي 5 2 يِاللَيْل؟) أكَانَ د مير بالّقِرَا وم 


سهر: قوله: الوسنان: [النائم الذي ليس يستغرق في نومه.] 
قوله: كل دلاك قد كان إخ: فيجوز كل من الأمرين» واحتلفوا في الأفضل حارج الصلاة» ورحح كلا طائفة» 
والمختار: أن ما كان أوفر في الخشوع وأبعد عن الرياء فهو أفضل. 


که 


عرف: بيان الأفضلية في القراءة في نافلة الليل: قوله: باب إلخ: الأفضل عندنا في النافلة بالليل الجهر بالقراءة» 
بشرط أن لا بوذي انا أو مصلا آخر. 1 

مرتبة الصديق + الفاروق: قوله: أسمعت من ناحيت: قال الصوفية: كان أبو بكر الصديق ذه في مرتبة الجمع» 
وكان عمر الفاروق د في مرتبة الفرق» فأمرهما البي 25 عرتبة جمع الحمع. 


أو اب الصلاة | ۷.١‏ باب ما جاء فى | قراءة بالل 
يواد ۰ 4 


يَفْعَلُء يما اسر ِالْقِرَاءَةٍ رمَا جَهَنَ فَقُلْتُ: ا لدد ِلْهِ الذي جَعَلَ في الأمر س 


قال بو عِيْسَى: حَدِيْتٌ 5 قَتَادةَ ده حَدِيْتُ غريب ّنا ما أده تى بن إسحَاق 
عَنْ ماد بن سَلَمَهَ اکر الگا انما روَا ڌا الحيْتَ عَنْ اپٽ عَنْ عَبْدِ الله بن 
راج مرسلا. 

١‏ - حَگتا ابو بطر ند بن تانع ضري كتا عبد ع الشتد نن عبد 


الْوَارِثِ عن إِسُمَاعيل بن مسل الْعَبْدِمٌ ع عن اَي متو الاي عن عَايْسَةَ ي 
َالَثْ: قا الت 5 بآيَةِ مِنْ الفُرَآنِ لَيْلَة قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا بيك خسن خرن 
١‏ مِنْ هَذَا الْوَجْه. 


* وف مُمْحخَة الْعَلَامَة اخم م دد محمد شَّاكِرٍ: [حَسَنُ صَحِيْحٌ غَرِيْبُ] بَدْلَ قَوْله: ١صَحِيْح‏ غَرِيْب). 


عرف: قوله: قام البي 4 بآية: وهي قوله تعالى: ان عدبم فَإنَهُمْ عِبَادْكَ وإ تعفر لَه منك أ نت الْعَزيرٌ 
اكيم (الائدة: 0۸ 

بيان مرتبة البي ص وبيان إشكال الأمر على القائلين بفرضية الفاتحة: كان البي كلل في مرتبة الاستغراق» 
وادعيت أنه لقثلا ما قرأ الفاتحة» ولا شيعا غير هذه الآية في القيام والركوع والسجود» فيشكل الأمر على 
القائلين بفرضية الفاتحة أزيد منه على الأحناف؛ فإن للصلاة ة أصلاً على مذهبنا لا على مذهبهم؛ فيفيد الحديث في 
وحوب الفاتحة» وأما الذي ادعيت يدل عليه طرق الحديث» واستوفيت طرقه» وف "الطحاوي": كان ها يقوم 
وها يركع ويها يسجد» فدل هذا الطريق أيضاً على دعواي. 

حكم تعيين السور وتكرار الآية: مسألة: : تعيين السور من جانب النفس في الصلاة بدون ورود الشرع به بدعة؛ 
ويحوز تكرار الآية في النافلة. 

تعريف البدعة, وبيان حكم تقاليد النكاح والمأتم: واعلم أن البدعة ما لا يكون أصله في الأصول الأربعة؛ 
ويزعم الناظر فيه أنه من أمور الدين» فعلم أن رسوم النكاح ليست ببدعة وإن كانت لغواً؛ فإن الناظر لا يزعمها 
من أمور الشريعة» بخلاف رسوم المأتم؛ فإن الناظر يزعمها من أمور الشرع. 


أبواب الصلاة ۷.۲ باب ما جاء في فضل صلاة التطوع في البيت 
و ا 
عرش 


(64») باب ما جَاءَ في قَضْلٍ صَلاةٍ التَطوّعِ في الْبَيْتِ 


25 2 0 سے س 200 و 0 0< ص - سا بل اه عد 
6 - حدقا محمد بن شان حَدَّنَنا محمد بن جَعْمَرٍِ حَدَّدَنَا عَبْدُ الله بْنْ سَعِيْدٍ بن 


ص 
ع 


ي ئي عن سال اي القطره عن بر بن ييي عن ري ي ايت هه عن الي 
قالّ: مضل صَلَاتِكُمْ في يويك إلا الْمَكْتُوْيَةَ). وَفي الْبَابِ عَنْ عُْمَرَ بن الشاب 
َجَابِرِ بْن عَبْد الله واي سَعِيْدِ واي هُرَيْرَةوَابْنِ عُمَرَوَعَائْمَةَ وَعَبدٍ الله بْنِ سَعْدٍ وَرَيْدٍ 


قال ابو عِيَْى: حَدِيْتُ ريد بُ ات 4 حَدِيْثُ حَسَن. وقد الحتلقؤا في في روَايّة هَذَا 
التديث: قَرَوَاه مُوْسَى بْنُ عَمَبَةَ وإ براهيم د بن اي الكَضْرٍ مَرْفُوْعًا وَأَؤْقَمَهُ بَعْضُهُم. 
وَرَوَاهُ مَالِكُ عن اي التطر وَلَمْ رغه وا لديك الْمَرْفُوْعٌ أَصَح. 


۴ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقُ بن مَنْصُوْرِ حَدَّنََا عَبْدُ الله بْنُ نُمَيِْ عَنْ عَبَيْدٍ عُبَيْدٍ الله بْنِ عُمَنَ 


سهر عرف 
عر کا ا ١صَلَّوًا‏ في بُو کم ولا رلا تَتَخَِدُوهَا قبو فَيُوْرًا). 
قال ابو ع 


عِيسَى چ ر 3 سے سے ا ص e‏ 

سهر: قوله: ولا تتخذوها قبورًا: يحتمل وحهين» الأول: أن يكون على ظاهره» وهو النهي عن دفن الموتى في 
البيوت. والثاني: أن يكون بيانًا وتفسيرًا لما سبق» أي صلوا ٿي بيوتكم ولا تتحذوها قبوراء بأن يكون فيها 
كالأموات في القبور بلا ذكر وصلاة. (التقرير) ش 


عرف: قوله: باب إلخ: الأفضل أداء السنن والنافلة في البيت كما في "الحداية" أيضاً 

الفضل في المساجد الثلاثة يختص بالفرائض: قوله: أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا المكتوبة: وبهذا قصر أبو جعفر 
الطحاوي حكم إحراز الثواب في المسجد النبوي والمسجد الحرام والمسجد الأقصى على المكتوبة؛ فإنه لم ينبت 
منه #2 أداء السنن في المسجد النبوي. 

بيان اختلاف العلماء في شرح هذه الجملة: قوله: ولا تتحذوها قبورا: في تفسير هذه القطعة أقوال» ذكرها . 


أبواب الصلاة ۳ باب ما جاء في فضل صلاة التطوع في البيت 
. . 


denna?‏ اا ل ا ا ا ل ل ا ل ال ل ا ا ا ا ا ا م 


= الحافظ في "فتح الباري"» قيل: في هذه الحملة النهى عن دفن الموتى في البيوت» فلا يكون ذه المحملة 
ربط با قله ويل إها تدل على كراهة الصلاة في المقابرء ؛ وقيل: مرادها أداء الصلوات في البيوت ولا يعطلها 
عن ذكر الله 
بيان ذكر الل في القبور: وإذن يدل الحديث على عدم ذكر اللي القبور, ويخالقه ما ي "سنن ابن ماجه" بسند 
قوي: إن مؤمنا إذا وضه ضع في قبره» يأتيه ملكان فيجلسانه فينظر الشمس كادت تغربء فيقول هما : دعاني دعان 
لأصلي العصر؛ فإن الشمس كادت تخرب» ويخالفه ما قي الصحيحين: إن موسى نة يصلي في القبرء [والحق 
عدم الدحل فيما لا يحصل لناء ولله در الشيخ الأكبر حين وصل بحلسا من مجالس الأولياء كانوا يتكلمون فى 
مرتبة موسى عاي فقالوا له: قل شيئاء قال: لا أقول ولا أدخل فيما لا أحصله (]. 
ويخالفه ما في "صحيح مسلم": قال البي 5 : رأيت موسى لاا يلبي» وأما ما قيل من التأويلات في تلبيته 
فلا أرضى به» ويخالفه ما في "الترمذي" في فضائل سورة الملك: إن بعض أصحاب الي 25 رأى رجلا في القبر 
يقرأ سورة الملك حى حتمهاء فيدل الأحاديث المروية على ذكر الله في القبورء وعدم تعطلها من ذكر الله تعالى» 
وكذلك روايات أخر تدل على ذكر الله في القبور» ذكرها السيوطي في "شرح الصدور في أحوال ا موتى 
والقبور', فالمدواب: أن الأصل في القبور العدم» وفيه مستثنيات كثيرة بحيث توهم كثرقها أنما الأصل» وأيضا ذکر 


الله في القبور من حواص عباده تعالى لا عامة المؤمنين» والله تعالى أعلم,. 


*% %* تند تنا 


أبواب الوتر .7 باب ما جاء في فضل الوتر 


[*] اواب الوثر 
خرف س 5 م 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الوتر 


عرف: تاليف مستقل في بحث الوتر: قوله: باب إل: واعلم أن بحث الوتر بحث طويلء ولقد صنف محمد بن 
نصر المروزي ف كتاباً مستقلاً في بحث الوترء وملأه بالروايات المرفوعة والآثار» ولخصه المقريزي» وي الوتر 
اختلافات كثيرة من أو جه كثيرة» وما أطنب من الأحناف مثل إطناب الإمام أبي جعفر الطحاوي يثكء. 
المذاهب في الوترء والفرق بين الوتر والتهجد: وأما المذاهب في الوترء فالوتر عند الأحناف ثلاث ركعات 
بتسليمة وقعدتين» ثم الوتر والتهجد شيئان» وصلاة الوتر معينة» وصلاة التهجد هي الصلاة بعد النوم؛ فإن 
التهحد ترك الهجوع أي النوم» ويوافقه اللغة» وحديث مرفوع عن حجاج بن عمرو» أخرجه الحافظ في 
"التلخيص الخحبير" وحسن إسناده: أن التهجد بعد النوم. 
أما الشافعية فليس الفرق عندهم بين الوتر والتهجد إلا أن الوتر آكد» وأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» فمن 
اتی بثغلاث ركعات فقط بتسليمتين» فقد أتى بالوتر على مختارهم وما أتى بالتهجد, ثم حقيقة الوتر عندهم أن 
الوتر لطلب إيتار ما صلى قبل متهجداًء فيكون كأنه من متعلقات التهجد فلا يمكن لهم قول الوجوب» ثم 
صرحوا بان الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» ثم جوزون حمس ركعات وسبع ركعات وتسع ركعات وإحدى 
عشرة ركعة» وأما ثلاث عشرة ركعة ففي كوا وترا احتلاف» وجزم تقي الدين السبكي بأنه وتر بلا ريب» 
وأما الركعة الواحدة ففي "كتاب الأم" للشافعي يللله: أن الركعة الواحدة أيضا وتر» حيث اعترض على مالك 
ابن أنس سك بأنه لما قال: إن الوتر ثلاث ر ت بتسليمتين» كيف لا يقول بوحدة ركعة الوتر؟ وقال القاضي 
أبو الطيب الشافعي يله: بأن الركعة الواحدة مكروهة» وف "الروضة" وهو من معتبرات كتب الشافعية: أنه 
يسلم واحدة في وتر رمضان وبتسليمتين في غيره» والله أعلم هل يقبله الشافعية أم لا؟ ثم إذا أوتر بخمس أو سبع 
أو تسع إلى غيرهاء فالأفضل عندهم الفصل أن يسلم ويقعد على كل ركعتين» ويجوز عندهم الوصل أيضاً 
بتشهد في الأحيرة أو الأحيرتين» أي لا يقعد على ركعتين ركعتين» وهذا المذكور كان في التهجدء وأما النفل 
المطلق بالليل» فتجوز مائة ركعة بتشهد واحد أيضاً عندهم» فعلم أن الوتر لإيتار ما سبق من صلاة الليل» ولا فرق 
بين التهجد والوتر عند الشافعية» وقريب من مذهب الشافعية مذهب الحنابلة والموالك» إلا أن الوصل بتشهد في 
الأحيرة أو الأخيرتين لم أجد تصريحه عن الموالك» وإذا بوب الموالك والشافعية» فيذكرون أن الوتر ثلاث 
ركعات بتسليمتين» ثم يذ كرون سائر الصور تحت الجواز. 5 


أبواب الوتر ۷.٥‏ باب ما جاء في فضل الوتر 


م تن يسن اساه چ 6 0 0 ير 
4 - حدقا فيي تا اللي بن س عن بريد بن اي حَيْبٍ» عن عب الله 


ابن رَاشِدٍ الَو عن عَبِْ لله بن أي مر الرَّوْيّْه عَنْ خَارِجَةَ بن حَدَافَةَ مء أنه 
7 الزوف بالفاء بطن من مراد سهر قوت 0 1 
قَال: + خَرَجَ عَلَيْنَا رَسُوْلُ الله 5 فَقَالَ: :لإ الها مَدَكُمْ بصلاءِ هي + حير لڪ ا 


سهر: قوله: عن عبد الله بن راشد الزوق: بفتح الزاء وسكون الواو وبفاء» وليس له ولا لشيخه عبد الله بن أبي مرة 
الزوي وشيخه خارجة بن حذافة 5ه عند المصنف وأبي داود وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد» وليس م 
رواية في بقية الكتب الستة. (التقرير) 000 

قوله: أمدكم بصلاة: قال الطيبي: أي زادكم» كما في بعض الروايات. قال علي القاري: أي زاده» والأصل في 
المزيد أن يكون من جنس المزيد عليه. 


قوت: قوله: الزوق: بفتح الزاي وسكون الواو وفاء. قوله: أمدكم: أي زادكم. 


عرف = وأما الوتر بركعة عند المالكيةء ففي "موطأ مالك" أحرج أثر سعد بن أبي وقاص ذه: أنه كان يوتر 
بركعة؛ وقال مالك: ليس العمل عليه عندناء ولكن أدن في الوتر ثلاث ركعات» وتأول الموالك في كلام 
وقالوا: إن الركعة الواحدة جائزة» وأما الكمال فأدناه ثلاث» وظينٍ أن كلام مالك يأبى عنه» وفي كتب الموالك 
أن الركعة الواحدة جائزة في السفر» وفي بعضها: أا مكروهة في السفر» وفروع أخر لا أذكرهاء وأما الأحناف 
فلا يتأدى الوتر عندهم إلا بثلاث ركعات بقعدتين وتسليمة» نعم لو اقتدى خلف الشافعي وسلم الشافعي على 
الركعة الثانية - كما هو مذهبهم - ثم أتم الوتر» صح وتر الحنفي عند أبي بكر الرازي وابن وهبان جا 
ولو حنفي قام حلف مسلم ١‏ لشفع ولم يتبع وتم فموتر 

اختلاف الصحابة في الوتر وصلاة الليل: ثم اعلم أنه لا مناص من أن بعض الرواة يطلقون لفظ "الوتر" على تمام 
صلاة الليل» ومنهم ابن عمر تي وأن بعض الرواية يفصل الوتر عن صلاة الليل» ومنهم عائشة الصديقة ددا 
في أكثر رواياتا. 
استدلال الأحناف بحديث الباب ووجهه والإشكال عليه ورفعه: قوله: إن الله أمدكم إلخ: تمسك الأحناف 
بحديث الباب على وجوب الوتر على الجمهور وصاحي أبي حنيفة دلك. قال أبو حنيفة بوحوب الوتر» [وليس أبو 
حنيفة ييه متفردا لي قول وحوب الوتر؛ فإن معه جماعة من السلف أيضاء ومنهم الحسن البصري] ووجه 
التمسك أن الزائد يكون من جنس ما يزاد عليه» أي زاد الواحب أي الوتر على الخمسة» وتوقيت الوقت ضا من 
أمارات الواحب» ثم قال الخصوم: إن لفظ "أمدكم" ثابت في سني الفجر أيضاًء مع أفا سنتان» ونقول: إن في 

سن الفجر أيضاً وجوباً. ٠‏ - 


أبواب الوتر 7 باب ما جاء في فضل الوتر 
من خثر الع : الوك جَعَلَهُ الله لَكُمْ فِيْمَا بَيْنَ صَلَاة الْعِمَاءِ إل أَنْ َظلُمَ المَجْرُ). 


وني اباب عَنْ آي هُرَيْرَة وَعَبْدِ الله بُ عَمْرِو وبري راي بَضْرَةَ صَاحِبٍ الك 5 


س 


وإنما قال 01 ترغيبًا للعرب فيها؛ لأن النعم أ 37 عندهمء فكانت كناية عن أا خير من الدنيا كلها؛ 
لأا ذخيرة الآحرة وال هي حير وأبقى. (المرقاة) 


عرف = وأقول: إن لفط "أمدكم" في سني الفجر من وهم الراوي؛ فإنه في حق الوترء وأدخله الراوي في سني 
الفجر من وشمه» وكلا الحديثين مرويان عن أي سعيد الخدري» فيحتمل زيادة احتمال لوهم الراوي» ورواية أبي 
سعيد ضيه في سنن الفجر رواها الذهي في "التذكرة" في ترجمة البحيري سندا ومتنا وكتب في آحره: "قال ابن 
حزعة: لو سافر أحد لتحصيل هذه الرواية لما ضاع سفره"» ووثقها الحافظ في "الدراية"» ومع هذا زعمي أنه من 
وهم الراوي. ولا أقول هذا من مراعاة المذهب» وأما الحديث فغربه المصنف وسكت عن تصحيحه وتحسينه» وسئل 
البخاري عن حديث الباب» فقال: لم يشت سماع بعض عن بعض» وهذا من مذهب البخاري؛ فإن الأكثر يعتبرون 
بالمعاصرة فقط أيضاً. 

بيان صور المعاصرة والسماع بين الراوي والمروي عنه: ثم في المعاصرة والسماع صورء إحداها: عدم اللقاء 
وعدم المعاصرة بين الراوي والمروي عنه» فالرواية منقطعة عند الكل. وثانيها: تحقق المعاصرة واللقاء» فالرواية 
مقبولة عند الكل. وثالثها: ثبوت المعاصرة لا السماع فالرواية مقبولة عند الجمهور» وغير مقبولة عند البخاري» 
ويقول البخاري في مثل هذا: لم يثبت “ماع فلان عن فلان» وزعم البعض أن هذا التعبير من البخاري يدل على 
نفي السماع» وال حال أن غرضه يكون بيان عدم علمه بالسماع؛ ولا يدل على نفيه السماع. 

م السماع عند البحاري لا يجب أن يكون في الرواية الي تكون تحت البحث؛ بل يكفي السماع في غير تلك 
الرواية أيضاء كما رأيت في بعض الكتب أنه سثل البخاري: هل لفلان سماع عن فلان؟ قال: نعم؛ فإنه صرح 
بالسماع في رواية غير هذه الرواية» وأخرج أبو داود حديث الباب» وسكت عن الحكم عليه» وصححه ابن 
السكن» وصحيح ابن السكن لا يكون أقل من الحسن لذاته. 

مذهب المتقدمين في الحسن والصحيح: واعلم أن المتقدمين كانوا لا يفرقون بين الحسن والصحيح» والحديث 
عندهم صحيح أو ضعيف»› وليست مرتبة الحسن عندهم» وقال الحافظ ابن تيمية با إن الحسن لذاته والصحيح 
واحد عند المتقدمين» حن أن نقل الإجماع على وحدة الحسن لذاته والصحيح. وأقول: إن نقل الإجماع مشكل» 
وقيل: إن أول من أحرج مرتبة الحسن هو الترمذي. . ظ 
أقول: قد ثبت استعمال الحسن عن البخحاري وعن ابن المديي. - 


أبواب الوتر VeY‏ باب ما جاء في فضل الوتر 


ا 
= 


الها لسع : حَدِيْتُ حَارِجَة بْنِ حْدَاقَةَ 4ه حَدِيْتُ 


د غَرِيْبُء لا تغرف إا مِنْ حَدِيْثِ 


سر وس هم مو 
0 


م رك وَهِمَ بَعْضُ الْمُحَدّئِينَ في هَذَا الال : عبد الله بن 


رَاشِدِ الزُرَق وهو وَهم.* 


* راد في فة الْعَلَامَةٍ 1 خمد شار بَعْدَ قَوْلِه: : وهو وَهْما: [في هَذَاء وَأَبُو بَصْرَةٌ 
الْغِمَارِيٌ | سم ال إن N‏ ل نی بن )كما 
ْئ الْعَلّامَةِ أَحْمَدَ مد شاكر وَالَيْحْ شْعَيْبٍ الْأَرَْوْوْطٍ كِلْتَبْهِما: ابو بطر 
الْغِمَاريُ رَجُلْ آحَنُ يروي عَنْ اي ڌر ده وَهْوَابْنُ اي اي در دله.] 


عرف = تحقيق وجوب الوتر: وني "طبقات ابن سعد" و"مصنف ابن أبي شيبة" في حديث الباب: إن الله أمدكم 
الليلة إخ» وقال ابن سعد: إن خخارحة بن حذافة من مسلمي فتح مكة» فيكون الإمداد بعد فتح مكة» أي وجحوب 
الوتر بعد فتح مكة» فيكون حلاف ما حققت أن وحوب الوتر قبل وحوب الخمسة» وكذلك البردان واجبتان 
لزن ا ی طم ا أن خارجة لعله لم يسمع هذا الحديث منه لتا بل من صحابي 
آخرء وأيضاً الزيادة في هذه الليلة زيادة الوترية» وكانت صلاة الليل شفعة قبل هذه الليلة فالزيادة في الإيتار 
وكذلك قال الخطابي: إن الزيادة زيادة الإيتار» ولا يتوهم أن الصلاة صارت بعد الزيادة غير ما كانت قبل؛ فإن 
الصلوات الرباعية كانت ثنائية» ثم صارت أربعاء ولا يقول أحد بأن الثانية غير الأولى. 

وأقول: إن المنسوخ في آخر "المزمل" طول القراءة لا أصل الصلاة» وما من لفظ يدل على أن المنسوخ أصل 
الصلاة» وقد كانت الصلاة فريضة اتفاقاً قبل» وكذلك قال البخاري: إن المنسوخ بعض صلاة الليل لا كلها 
وإني ادعيت أن البخاري قائل بوحوب بعض صلاة الليل ولا أقل من الوترء كما سيظهر من البخاري؛ فإن "من" 
في ما يكون فيه "ما" و "من" بعضية في جميع البخاري» وليست ببيانية كما زعم وسيأت الكلام في "البحاري". 
مذهب البخاري في الوتر: وصرح أبو بكر بن العربي المالكي في "عارضة الأحوذي شرح الترمذي" بأن 
البخاري قائل بوجوب الوترء وقال الحافظ: لو لم يخرج البحاري حديث الوتر على الراحلة» لعلم أنه قائل 
بوجوب الوتر. 

وأقول: إنه قائل بوحوب الوتر مع إحراجه حديث الوتر على الراحلة؛ فإنه ليس بمقلدٍ للأحناف والشافعية؛ - 


أبواب الوتر ۷۸ باب ما جاء في فضل الوتر 


وراد واف مه مم قم و فح م مم 6 مم ثم م قا مام .امام ماه ماف و وا مال ماقو ها وه مار ووه مه و وام واو م مم مم لاز ووم 6 ام مام م مما م6 6 66 6 66 56595 


عرف = فإنه يمكن أن يقول بجواز أداء الواحب على الراحلة» كما أن الشافعية يقولون بوجوب صلاة الليل في 
حقه لل وأدائه إياها على الدابة» قاله النووي في "شرح المهذب". وسيجيء البحث منا على حديث الوتر 
على الراحلة. 

أدلة وجوب الوتر: وأما أدلة وحوب الوتر فكثيرة» وأذكر نبذة منهاء ومنها: أنه عك لم يثبت منه ترك الوتر 
سفراً ولا حضراًء ولا من الصحابة ولا التابعين» وعدم تركه عات كاف للوحوب» وقال مالك بن أنس سه: من 
ترك الوتر أحكم عليه بالتعزير» وقال الحافظ علم الدين السخاوي: إن الوتر فرض عين» وقال: إنه ملحق 
بالفرائض» وصنف فيه کتابا مستقلا» ذكره في "منحة الخالق".. 

وأقول: إن القرآن دليل على الوحوب؛ فإن الناسخ لم ينسخ إلا تطويل القراءة.. 

الجواب عما يقول الشافعية: ويقول الشافعية: إن المفروضة في ليلة الإسراء مس صلوات» فكيف تقولون 
بوحوب الوتر؟ أقول: إن الوتر تابع لصلاة العشاء ووقتهما واحد» والأحوبة من جانب الأحناف كثيرة. 


أبواب الوتر ۹ باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 


و 


L190‏ - دتا بُو كُرَيْبِ» حَدَّمنَا ابو بكر بن عیاش؛ تا و إشحاق عن 
عَاصِمٍ بْنِ صَمْرَكَ عَنْ عل ل قَالَ: أو لس بحل كصَلَايتُ كُمْ المَكْتُوْبَةَ وَلَكَنْ 


سهر: قوله: ئيس بحتم كصلاتكم المكتوبة: قال العيئ: ل يقل أحد: إن وحوب الوتر كوجوب الصلاة. فحينعذ 
لا يخالف قول أبي حنيفة د يله هذا الحديث؛ لأن قوله بوحوب الوتر لا يريد به أنه كالصلوات الخمس. 

قوله: ولكن سن رسول الله 25 : أي ثبت الوتر بسنته ب قال القاضي أبو الطيب وأبو حامد: إن العلماء كافة 
قالت: إنه سنة» ٠‏ حي أبو يوسف ومحمد اء وقال أبو حنيفة يله وحده: واحب» هكذا ذكر العيئ» ثم رد 
كلامهما وأثبت قول عدة من العلماء بوجوبه» ولو سلّم فلا يضر أبا حنيفة حلاف أحد إذا كان استدلاله 
بالأخبارء منها ما في السئن إلا الترمذيء قال ل الوتر حق واحب على كل مسلب الحديث. قال ابن الما 
ورواه ابن حبان والحاکم» وقال: على شرطهما. 

ومنها: حديث أبي سعيد قال 5: من نام عن وتر أو نسيه فليصله إذا أصبح أو ذکره» وقال الحاكم: صحيح 
على شرط الشيخخين. ومنها: ما رواه أبو داود» وقال : الوتر حق» فمن م يوتر فليس مناء کرره» وهذا 
الحديث صحيح ) > وهذا أخجر حه الحاكم في "المستدرك" وصححه, وتمام البحث 2 "الفتح" لابن اهمام» وي 
"العمدة ة" للعيئ. أخرج الطحاوي بأسانيد متعددة عن أبي أيوب» عن البي 5 قال: الوتر حقء فمن شاء أوتر 
كمس )2 ومن شاء أوتر بواحدة» ثم قال: فلولا الإجماع على حلاف هذاء لكان جحائرًا أن يقال: من أوتر فمخير 
في وتره» كما جاء في هذا الخبر» فدل الإجماع على نسخ هذا. (المرقاة) 


عرف: قوله: باب إخ: تمسك الجمهور بحديث الباب على عدم وجوب الوتر» وأدلة أبي حنيفة مذكورة في 
"تخريج الحداية". 

الفرق بين الوتر والمكتوبة: قوله: كصلاتكم المكتوبة: لا نقول: إن الوتر كالمكتوبة؛ فإن منكر الخمسة كاف 
ومنكر الوتر ليس بكافرء وكذلك في الخمسة والوتر فرق اعتقاداً. ) 

. مفهوم السنة عند الفقهاء وني النصوص الشرعية: قوله: ولكن سن رسول الله إل: لا يستدل بهذا على سنية الوتر؛ - 


شيخ : : قوله: الوتر ليس تم كصلاتكم لکت وبة: وبه يقول شيخنا وإمامنا أبو حنيفة رس؛ فان درجحة الواجب 
عنده أدن من الفرائض» فلا يكون الحديث حجة على أي حنيفة يللن. 


أبواب الوتر ۷1۰ باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 
١ ١_١‏ ب ا 


قَالّ: ر الله وئر حب الو فاوتر دوا يَأ هل اتراي َف الْبَابٍ عن ابي عْمَرَوَابْنٍ 


أي المومنون 


ا س ت .. قال ا ه3 2ك د 1 م 5 31 س 8 
٠‏ عاس كك نْث عا فك 
مسعوج واب بابي 1 قال اہو عي يث عل ذاه حديث حسن. 


1 


5 - وَرَوَى سُفْيَانُ الكَوْرِيٌ عن أ اق عن عام ئی طرق عن 
بش قال: الوذ لَيْسَ حنم كَهَيْكَةِ الصلاة واوةت ولڪ سُنَّةُ سنا رسو الله 5 
قتا بلك يَُْاُ حَدكَ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن م مَهْدِيٌ عَنْ سَفْيانَ. 


ى 


اأص محدزت أي ټمر نن با كذ وى تلضؤل نك مشير نأ 
و رِوَايَةٍ آي پَڪر بن عَيَاشِ. 


عرف = لأن السنة المصطلحة بين الفقهاء حدث» وأما السنة المستعملة في عبارات الشريعة تكون معن الطريقة 
المسلوكة» ورا نحد لفظ "السنة" في حق الفرائض أيضاء ونظائرها كثيرة لا تحصى. . 

المراد من أهل القرآن: قوله : فأو ترو! يا آهل القرآن إل قال ا حشي : إن المراد من أهل القرآن المؤمنون» وهذا 
غلط» بل المراد به حفاظ القرآن؛ فإن الفرق بين الحفاظ وغيرهم لا يظهر إلا في صلاة الليل؛ فإن في الوتر 
سُوّراً مأثورة» والملجأ للمحشي إلى بيان مراد أهل القرآن بالمؤمنين أن في الحديث أمر أداء الوتر» ولو فسر عا هو 
الصحيح - أي الحفاظ - يلزم عدم وحوب الوتر على غيرهم» والحال أن المراد منه صلاة الليل» وتدل ألفاظ 
الأحاديث على أن المراد أهل القرآن. 

وكذلك فسر الكبار من الحفاظ والأئمة والمحدثين» كما فسر إسحاق يلل في رواية: أن رجلا سأل ابن مسعود ذلك 
عن صلاة الليل» فقال: ليست لك» بل لأهل القرآن» أي لا يؤدي حق صلاة الليل كاملا إلا الحفاظ» وفي "قيام الليل" 


محمد بن نصر ره حديث مرفوع: إن لله أهلين وحواص» وهم أهل القرآن 


حلي: قوله: إن الله وتر يحب الوتر فأوتروا يا أهل الق آن: ة قلت: الأمر للوجوب» ولا يضر قول علي فكه؛ لأنه 
لا يقاوم المرفوع» ولا يضر كون رواية سفيان أصح منه؛ لأنه لا تعارض» فلا ترحيح. 


شيخ : : قوله: فأوتروا يا أهل القرآن: ٠‏ إن أريد بالوتر صلاة التهحدء فحينعذ يراد ب"أهل القرآن" الحفاظ للقرآن» 
وإن أريد بالوتر حقيقة الوت فحينغذ المراد ب"أهل القرآن" المؤمنون العاملون على القرآن اجيد. 


أبواب الوتر ۷۱۱ باب ما جاء في كراهية النوم قبل الوتر 
ا اوه حلي ت امل وير 


(©) بات مَاجَاءَ في كرَاهية لوم قَبْلَ الوثر 


چ َو ره چ ۵ے مو 2 هو ° eg‏ 
۷ - دتا ابو كُرَيْبِء حدثنا يحى بن 5 ريا د EE‏ راید “ عن اسرائیل» 
عن عِيْسَى بن أبي عر عن الشَعِيَ» عَنْ ابي ورا ڍي عَنْ اَي هْرَيْرَة مه قال 


20 


اا 26 ۹ا 42> > اده 
عِيْسَى بی بي عر وان الُم يوت 


راود 


عن الفوت 
ل الَيْلٍ م ينام َف لاب عن أي در دق 


سے 


ال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ أبي هْرَيْرَة 4# حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجهِ ابو ؤر 


ي اسْمُهُ حَبِيْبُ بْنْ اي مُلَيْكَة. وقد اختار َم من أل الم من أضْحَابٍ 
الي 3 وَمَنْ بَعْدهُمْ أن لا يتام البَجُلْ حَق يرير ظ 

۸٤ء‏ - وروي عَنْ التي 14 أنه ۀ كَالَ: «مَنْ حَدِيَ مِنْكُمْ أَنْ لا يَمْتَيْقِط مِنْ آخر 
ليل كلوز 00 : الل زين آخر اللي 


أي كان يثق بالانتباه 


عرف: الوقت المستحب لأداء اء الوتر: قوله: باب إلخ: في كتب فقهنا أن من يثق بالانتباه يؤخر الوتر إلى آخر 
الليلء ومن لا فلاء وكان أبو بكر الصديق دنه يوتر قبل النوم» وكان عمر دك يوتر بعد النوم فبلغ البي كب فقال 
ابي 45: أحذ أبو بكر دإ الحزم» وأذ عمر د بالقوة» وبعض هذا مروى في "موطأ مالك" وروي أن البي 36 
أوصى لأبي هريرة بالوتر قبل النوم؛ لأنه كان يذاكر الأحاديث. 


حلي: قوله: فليوتر من أوله: وقوله: فليوتر من آحر الليل: قلت: الأمر للوجوب في كلا الموضعين. وهذا الاهتمام 
دليل الو جحوب. 


شيخ: قوله: عن أبي هريرة *ه قال أمري رسول الله 55 إلخ: ما ثبت من عادة البي يللد ومن أمره هو أن يوتر في آخر 
الليل» والأمر لأبي هريرة فإ حلاف عادته وأمره وقع للضرورة» وهي أن أبا هريرة ذه كان شاغلاً بالعلم وحادمًا 
وجامعًا للأحاديث» وكان القيام على آحر الليل متعذراء فلذا أمره ع بالوتر قبل النوم» وإلا فالفضيلة ف التأخير. 


أبواب الوتر ۷1۲ باب ما جاء في الوتر من أول الليل وآخره 
ل 
فلن قِرَاءَةٌ الْقََآَنِ ف في آخر اللَيْلٍ حصورة وض أَفْضَلٌ). حَدَّدَنَا بِذَلِكَ هناد قَالَّ: 
حَدَّكَنَا أَبُو مُعَاوِية عن ن الأغَش؛ عن ن اي سَفيّانَ» عن جار طا عن ن الي 5 


رهف 


)د باب ما اء في الْوثْرِ مِنْ أَوَلِ اليل وآخره 


2 
+ مرو وو اس 


8 - حَدَّكَنَا أحمَد َد بن مَنِيْع» حَدَّنََا ابو بحر ب بْنُ عَيَّاشِء حَدَٿتا أيُو حَصينِ عَنْ 
3 اه 2 00 اه 3 71 بل 27 © ا 
نی بن واه عَنْ مَشْروق: َه سال عَائْمَةَ 4 عَنْ وئر الك 25 فَقَالَتْ: مِنْ كل 


اليل كد وك ووو سط وَآخِرِ فَانْتَصى وره حِيْنَ مَاتَ في وجه السْحَر. 


أي الأمر واسع بدل ين كل الليل أي تبت وتقرر هو السدس الأحير من الليل 


قال أَبُو عِيْسَى: أَبُوحَصِيْنٍ اسْمُهُ عَثْمَانُ يه بن عَاصِم الْأمَدِئٌ. وَف الاب عَنْ عل 


مر 


وَجَّابر راي مَسْعُوْدٍ الأنْصَاريٌ َب قباد ف 


سهر: قوله: من كل الليل إخ: [أي أوتر من كل أجزاء الليل.] 
قوله: أبو حصين: [بفتح الجاء وكسر الصاد المهملتين. | 


عرف: قوله: فإن قراءة القرآن في آحر الليل محضورة إل: أي تحضرها الملائكة. 


وتر النبى 225: قوله: باب إلخ: ثبت وتره الا في كل جرء من أجزاء الليل» واستقر أمره آخرا إلى آخر الليل. 


أبواب الوتر 5 باب ما جاء في الوتر بسبع 
3 6) ات مَاجَاء ف في لوث يِسَيْعِ 


6١‏ - حَدَّكَنَا هَنَاكُ حَدََّنَا بُو مُعَاوِيَة عَنْ الاأعْىَشء ۽ عن عَمْرِو بن مره عَنْ 


يح بْن الیراں عَنْ اَم سَلْمَةَ 4 قَالَتْ: كان الى 35 يو تر بِكَلَاتٌ عَشْرَةَ اگ 
وَصَعْفَ أَوْثرَِسَبْع. وي اباب عَنْ اة نر 


ال الوعسى: ویڪ م سَلَمَة # حَِتُ حَسَن وقذ وي عن التي #5 الوثز ر يكَلَاتَ 
شد وَإِحَدَى عَشْرَة ريسع وَسَبِع) وحمْيس) وَتَلاتْء وَوَاحِرٌ جد 


و 


سْحَاقٌ بْنْإِيْرَاهِيْمَ: مَعْقَ ما روي أنّ التو 6 كان يو بكلا ع شر قَالَ: 


م 


نما معَْاهُ أنه لَه گن بص مِنْ اللَيْلٍ تلات عَشْرَةَ رَه مَعَ الور فَنْسِبَثْ صَلاء اللَّبْلٍ 

إلى الِثْرِ وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِيْكًا عن عَاذِمَةَ يها وَاحْتجٌ تا روي عَنْ الى ## قَالَ: 
رؤا يا َه الْمُرَآن». قَالَ: إِنَمَا عَن به قِيَام اللَيْلِ وله تن قِيَامُ اللي عل ۰ 
أَصْحَابٍ الْقرآن. 0 


سهر: قوله: كبر: [من حد عَلِمّ يستعمل في كبر السن.]: 


عرف: المراد من حديث الباب: قوله: باب ما جاء في الوتر بسبع: نقول: إن الوتر ثلاث ركعات» وأربع منها 
صلاة الليل» وتردد بعض الحدثين ف ثبوت ما صلى بالليل سبع ركعات» والحق ثبوتما كما مر مئ. 

عدم ثبوت الركعة الواحدة في وتر النبي 05: قوله: واحدة: نسبة المصنف بركعة الوتر الواحدة إلى البي كله 
ليست بصحيحة» و لم يثبت منه ةل الوتر بركعة منفردة» نعم ثابت عن بعض الصحابة بلا ريب. 

غرض إسحاق: قوله: قال إسحاق: غرض إسحاق أن حقيقة الوتر وإيتار ما قبله لا يتحقق إلا بركعة واحدة» 
لا أن الوتر ركعة واحدة» وقول إسحاق يدل على إطلاق لفظ الوتر على تمام صلاة الليل. 

قوله: أصحاب القرآن: يدل على أن المراد من أهل القرآن الحفاظ. 


أبواب الوتر 1٤‏ باب ما جاء في الوتر بخمس 


عرف 6 
(5) بَابٌ مَا جَاءَ في الوثر جمس 
02017 يصلي حمس ركعات بنية الوتر 
۱ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ مَنْصولٍ ا هسام بْنُ 


ب 2 هم 3 6 ر سإع ي مه N2 i.‏ ° 06 م 2 ۵ سكس سس 

عرو عن أبيه» عن عَا3ْشَة مف قَالت: كنت ؤُ يَسّوْلِ الله مِنْ الليل ثلاث 
۰ عرف حلي ر 

9ج سس 0 9 كء 2ه 5 ك 0ھ vo,‏ ا 

عشرة ر وز زا عن أل و توق ف هري قا كن 


الْمُوَذّنُ فام فصل رَكُعَتَيْر حَفِفت: حَفِيْفتَيْن. وَفي الْبَابِ عَنْ أي أَيُوْبَ 


عرف: قوله: باب إلخ: رواية الباب مشكلة تقتضي بعض بسط ف المقام. 
سك الشافعية بظاهر الحديث. ورد الأحناف عليه: قوله: لا يجلس | في شيء منهن | إلا في آخحرهن: تمشى 
الشافعية في مثل حديث الباب على ظاهرهاء أي أنه صلى حمسا أو سبعا أو تسعاً بقعدة واحدة» وعلينا جوابه» 
وأشكل من حديث الباب ما في "مسلم" عن سعيد بن أبي عروبة؛ عن قتادة» عن زرارة» عن سعد بن هشام أنه 
أتى عائشة طش فقال: أنبئيئ عن خلق رسول الله 25 إلخ؛ وفيه: فقلت: أنبئي عن قيام رسول الله 25 


حلي: قوله: لا يجلس إلخ: قلت: أي للسلام. 


شيخ: : قول عن عائشة قالت: كانت صلاة رسول الله ك من الليل ثلاث عشرة ركعة» يوتر من ذلك بخمس» 
لا يجلس في شيء منهن إلا في آحرهن: فقد اتفق من لدن زمان الأصحاب إلى ساعتنا على ترك الوتر بثمان 
وسبع وتسع وإحدى عشرة وثلاث عشرة. وذهب الجمهور إلى وجوب الوتر بثلاث ركعات لا بركعة 
واحدة» وذهب السفيان إلى جواز وتر بركعة وثلاث وخمس» ولم يذهب إلى حواز الوتر بخمس ركعات أحد 
سوى السفيان» لكن كلهم اتفقوا حي الجمهور والشافعي والسفيان على أفضلية الوتر بثلاث ركعات» حن أن 
الإمام أحمد نقل الإجماع على أفضلية الوتر بثلاث ركعات» فالأحذ با مجمع عليه في الفضيلة أولى وأصوب» فلذا 
قال أبو حنيفة: إن الوتر ثلاث ركعات. ْ 

ثم احتلف أبو حنيفة والشافعي في التسليمة والتسليمتين» فقال: بواحدة» وقال: بائنين» وقال الإمام الطحاوي: 
روا عائشة لا يفهم ماه أنه إن كان جع ثلاث عشرة ركعة ورا ارم نفي صلا نهد عن الي ل م 
أنما ثبتت بروايات معتبرة» ومخالفة للروايات الأخرى لابن عباس وعلي وعائشة وأ فلذا نتركها ولا نعمل ٠‏ 
عليها؛ فإن بيان عائشة عادة البي 225 بقوها: "حي لقي الله تعالىا ' يدل على نسخ ما سوى الثلاث» وهذا 
الطريق هو الأسهل» ويمكن التأويل بأن المراد "يوتر بخمس" يعي كان يوتر بثلاث مع الركعتين بعدهاء ومع 
قوها: "لا يجلس ف شيء منهنّ إلا في آحرهن" يعي كان لا يصلي التهجّد والوتر حالسًا إلا الركعتين الأخريين. 
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م 2 ر 
= 


2 6 سم س م6 2 ار 
قال اد : مَحَديثُ 0 م حديث 7 
بو عیسی: وحددي ر حَسَنُ صَحِيِح. 


عرف = ألست تقراً: یا بها الْمُرَمَلُ؛ وللرمل: )١‏ فقلت: بلى الخ > [قوها لا يدل على أن المنسوخ أصل الصلاق 
ل المنسوخ تطويل القراءة] قال: قلت: يا أم المؤمنين! أنبئيي عن وتر رسول الله يي فقالت: كنا نعد له مسواكه 
وطهوره» فببعثه الله ما شاء أن يبعثه من الليل» فيسوك ويتوضاً ويصلي تسع ركعات» لا يجلس فيها إلا في الثامنة, 
فيذكر الله ويحمده ويدعوه إلخ» فظاهر الحديث يدل على أنه 5 كان لا يسلم على ال ركعتين» ولا على الأربع» ولا 
على الست» ولا على الثمان؛ بل على التسع فقط وما أجاب الأحناف عن الحديث إلا العي» وذكر صورة 
الجواب ولم يذكر مأحذه» فقال: إن عائشة كنا ضمت صلاة الليل بالوتر في الذكرء وإنغا ست ركعات منها 
جد وثلاث ركعات وت والمذكور في حال القعدة حال الوتر» ولم تذكر حال صلاة الليل قي القعدة» والبواب 
صحيح» وأشار الطحاوي إلى الحواب ومأحذه. 

وأقول: إن مأخذ الجواب أن حديث الباب أخرجه النسائي سنداً ومتناً: كان لا يسلم في ركعي الوت "باب 
كيف الوتر بثلاث"'» فعلم أن المذكور من الحال هو حال الوتر» وإسناد الحديث في غاية القوة» فيضم هذا إلى ما 
في رواية مسلم. 

تأويل محمد بن نصرء والرد عليه: ورواية النسائي أخرجها محمد بن نصر في "قيام الليل" وتأول فيه» وقال: إنه 
مختصر من المطول» وليس السلام على الر كعتين والأربع والست والثمان بل على التاسع فقط. وأقول: إن تأويله 
ركيك غاية الركة؛ فإن ألفاظ الحديث ترده» وألفاظ الحديث أربعة» منها ما في "النسائي" و"الطحاوي": "كان 
لا يسلم في ركعت الوتر"» ومنها ما في "مستدرك الحاكم" وما في "البيهقي": "وكان لا يسلم ف الركعتين الأوليين من 
الوتر"» فعلم نصا أن المذكور حال الوتر فقط» ومنها ما عند الحاكم أيضاً: کان يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آخرهن, 
والمراد من القعدة قعدة الفراغ» ومنها ما أخرج الزيلعي وذكرء وروى الحاكم في مستدركه وهذا لفظه: وكان يوتر 
ات لالم الا آخرهن, ثم بعد ذكر كلام الشاكم قال: تھی كلاب 

وأما أنا فوحدت ثلاث نسخ لل"مستدرك"؛ وما وحدت فيها ما أحرج الزيلعي بلفظ: "لا يسلم"» وإنما 
وجحدت فيها: "وكان لا يقعد"» وظن الغالب أن لفظ "لا يسلم" لا بد من أن يكون في "مستدرك الحاكم"؛ فإن 
الزيلعي متثبت في النقل مثل ما ليس الحافظ متثبتا ومن عادته أنه إذا نقل عبارة أحد بواسطة يذكر الواسطة 
وإلا فينظر المنقول عنه بعينه» ويذكر لفظ المنقول عنه بعينه» وههنا غير بهذا لفظه» فلا بد من كون اللفظ "لا يسلم" 
في مستد ركه» وأما الحافظ ابن حجر فأخذ في "فتح الباري": "ولا يقعد إلا في آخرهن"؛ ونقل في "الدراية على 
نصب الراية": "ولا يسلم إلا في آحرهن'» ولفظ حامس لحديث النسائي أحرجه أحمد في مسنده "وكان يوتر 
بثلاث لا يفصل بينهن؛ وني سنده رحل متكلم فيه؛ وهو يزيد بن يعفرء وأخرجه جد الدين بن تيمية جد تقي الدين 
ابن تيمية المشهور في 'المنتقى"» وقال بعد ذكر الألفاظ: وضعّف أحمد إسناده» وكنت متحيراً في هذا ؛ فإن في 
"زاد المعاد": أن رحلا سأل أخحمد عن الوتر» فقال: ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال له: وأما بتسليمة واحدة؟ قال 
أحمد: لا بأس» فلو كان أحمد تكلم في الحديث كيف قال: لا بأس؟ 3 


أيواب الوتر ١ ۷۱٦‏ باب ما جاء في الوتر بتخسس 


كذ ىب أل هلم من أضحاب التي # وَعَذرهِمالوزقذير وق لا لش 


ب اعد 


ع 


٠‏ وني َة العامة خمد نحمّد شار ريا بعد وله جره لقال أو عِيْسَى' 
الث أا مضب ادبي عن هذا اليب كان التي 3# يؤر بالقنع والشنح. 


0 


قُلَْتُ: كي يُوْتِرُ ِالتّسْع وَالسّبّْع؟ قَالَ: صل مَدْئى مَفتی؛ و م ويوير بواحدة.] 


عرف - ثم بدا لي أن أحمد بن حنبل لم يضعف إلا الإسناد الذي أحرحهء وقد قلت: إن فيه يزيد بن يعفر فال 
لا تفرد ولا شذوذ في حديث "النسائي ئى" ولا يجري تأويل محمد بن نصر أصلاً فدل الحديث دلالة صريحة» ونص 
على في السلام على الركعة الفانية . من الوترء فإذن ترك تبادر الأحاديث الدالة على السلام على الثانية مثل 
حديث: فأوتر بواحدة» فإن تبادره للشافعية» ولو لم جحد نصاً أصرح ما في الباب على ت نفي السلام لمشينا على تبادره؛ 
ولكنا وحدنا النص أصرح على نفي السلام» وحديث النسائي يدل على قطع سلسلة التسع ونفي السلام» 
وكذلك نقطع سلسلة السبع الل كور في "مسلم' ' وغيره أيضاًء ولنا حديث آخر عن أبي بن كعب ذه يدل على 
نفي السلامء أخرجه النسائي في "الصغرى": "ولا يسلم إلا في آحرهن"» ويقول بعد التسليم: "سبحان املك 
القدوس ثلان"» فيكون الحديث صحيحاً عند النسائي» وصححه زين الدين العراقي؛ فلنا مرفوعان صحيحان في 
نفي السلامء وأما حديث عائشة نر حديث الصحيحين: "فلا تسأل عن حسنهن وطوهن إلخ"» فالمتبادر منه أيضا 
نفي السلام على الثانية؛ فإن النسائي بوب على "كيف الوتر بثلاث"؟ وذكر تحته حديث عائشة: "لا تسأل عن 
حسنهن وطولحن"» وحديثها: "وكان لا يسلم في ركعي الوتر" فإذن نحمل حديث عائشة المروي في "أبي داود": 
"كان البي يه يوتر بأربع وثلاث» وست وثلاث» وثمان وثلاث» وعشر وثلاث" على نفي السلام على الثانية) 
وهو المتبادر» فت فم احواب عما في "مسلم" وعن رواية: "كان ور بسيع لا دس مرن 
روايات ابن عباس تم: والآن أتعرض إلى روايات ابن عباس حي فرواياته في بعضها: "أنه ا أوتر بخمس » 
وفي "سنن أبي داود ' في رواية ابن عباس 5ثر|: "ولا يسلم إلا في آخرهن"» فيكون مله لل ديك الباب» أي 
يوتر بخمس لا يسلم إلا في آحرهن» فأشكل علينا الأمر. فأقول: إن في "مسلم" عن ابن عباس ديم تصريح أن 
صلاة الليل ست ركعات وأوتر بثلاث» فلا بد أن نقطع الركعتين من الخمس في رواية ابن عباس اء ومر 
الحافظ على رواية "مسلم" وأشار إلى تفرد حبيب بن أبي ثابت. 
أقول: والعجب من الحافظ أنه لم يلتفت إلى متابعاته» وأذكر متابعاته: منها ما في "الطحاوي": "ثم أوتر بثلاث" 
عن ابن عباس بء وسنده قوي غاية القوة» إلا أن في سنده سهو الكاتب؛ فإنه ذكر عن قيس بن سليمان» . > 
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cucu 1 اي ام ا‎ en 


عرف = والحال أنه عن مخرمة بن سليمان» ومتابع آخر في الطحاوي" عن أبي إسحاق» عن المنهال بن 
عمرو؛ عن علي ابن عبد الله ابن عباس: "أنه عك عاكلا أوتر بثلاث"» ومتابع 1 حر في "النسائي" عن سعيد بن. جبیر» 
عن ابن عباس ا قال: "كان رسول الله مدُ يوتر بثلاث يقرأ في الأول لى إل" فلا شذوذ ولا تفرد فثبت قطع 
اثلاث من الخمس. 


رواية عن عائشة #يي: والآن أتعرض 0 رواية عن عائشة حون قالت: "كان يوتر بخمس لا يجلس إلا في 
آحرهن"» فقال المدرسون: : إن ثلاثاً منها وتر وركعتين منها ركعتا النفل جالساً بعد الوتر . أقول: إن قطع الثلاث 
ي حديث عائشة ثانا من الخمس متعيّن» ولكن الركعتين لا أقول ل: إا اللتان يؤتى جما جالساً بعد الوترء 
وجحواب المدرسين نافذ بلا ريب؛ فإن الركعتين حالساً بعد الوتر تابتتان في الصحيحين أيضأء ولكي لا أرضى 
بهذا الجواب» ووجه عدم الرضا هو أن مالكاً ينكر الركعتين جالساً بعد الوتر» مع كون ثبوتما في الصحيحين» 
وسئل عنهما أحمد» فقال: لا أصليهماء ولو صلاهما أحد لا أنكر عليه» وأما البخاري فأحرج حديثهماء ولكنه 
لم يبوب عليهماء وظي أن وحه عدم تبويبه هو عدم اخحتیاره إياهماء وأما الشافعي وأبو حنيفة فلم يرو عنهما 
فيهما شيء» وأيضا حديث عائشة حديث الباب عن عروة بن الزبير» ولم أحد في رواية من روايات عروة 
الركعتين جالساء ولذا أنكرهما مالك؛ فإنه أخرج حديث عائشة ئشة في موطته بسند عروة» فعندي أن ال ركعتين 
ركعتان قبل الوترء وإما جمع الراوي بين الوتر وبين الركعتين قبل الوتر؛ لعدم الوقفة الطويلة بينهما من وقفة 
النوم أو غيرها من وقفة الوضوء أو السواك أو أخرى» وحمل الركعتين على هذا امحتمل عندي أقرب من حملهما 
على ما حمل المدرسون؛ وأما قطع الثلاث من الخمس فمتيقن» والتردد في حمل الركعتين» وثبت الركعتان قبل 
الوتر في الخارج» كما في "الطحاوي" عن أبي هريرة ذَيه: أن لا يكون الوتر اليا عن شيء قبل الوتر» فتم 
الجواب عن حديث الباب. 

وأا حديث الباب عن عروة فأعله مالك بن أنس سه كا تقل و "شرح المواهب' ' وأبو عمر في "التمهيد'» 
وحديث الباب أخرجه مالك في موطقه» وليشت فيه هذه الزيادة؛ وفي "شرح المواهب" أن هشاماً روى هذه الزيادة 
حين حرج من الحجاز إلى العراق» فبلغت الزيادة مالك بن أنس سك فقال مالك منك: إن هشاماً حين ذهب إلى 
العراق نسمع منه أنه يروي أشياء منكرة ولا يتوهم أن إنكا ر مالك به على ذكره ثلاث عشرة ركعة؛ لأن 
مالكاً رواه بنفسه؛ فكيف ینکر على هشاء؟ وليس باعث الإنكار الركعتان جالسا؛ فإنه نه لم يروهما فليس باعث 
الإنكار إلا ذكره "وم يجلس إلا في آخرهن' ' ولكن أبا عمر لم يفصل النقل مثل ما في "شرح المواهب". 

واعلم أنه قد سها الحافظ في "التلخيص الحبير" أن حديث عائشة طقن : کان يوتر بخمس لا يجلس إلا في.1: رهن" 
حديث متفق علیه» والحال أنه حديث 'مسلم"» وليس في "البخاري" أصلاًء ومثل سهو الحافظ سهو صاحب 
"المشكاة"» وقال: إنه متفق عليه» وني "النسائي" رواية جواز أداء الوتر يماء» وليس هذا مذهب أحد من الأربعة 
وق معان الأثار' لفظ: "ومن غلب إلى أن يومئ فليومئ"» فدل على أن الإماء إنما هو للمعذور. = 
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ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا ل سي 8 


عرف - مستدلات الأحناف من الآثار: وأما من حيث الآثار فلنا ما في "معان الآثار" عن المسور بن خرمة» 
قال: دفنا أبا بكر مك ليلا فقال عمر ذك: إن لم أوترء فقام وصففنا وراءه» فصلى بنا ثلاث ركعات» لم يسلم 
إلا في آخرهن» وسنده صحيح؛ > وفيه عن أبي الزناد قال: أثبت عمر بن عبد العزيز يه الوتر بالمدينة بقول 
الفقهاء ثلاثاً لا يسلم إلا في آخرهن» وني "المستدرك”: إن هذا وتر عمرء أحذ عنه أهل المدينة» أي عن عمر بن 
عطاب» كما في "مصنف ابن أبي شيبة"» وروي عن ابن عمر ا ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال الحسن 
البصري: إن أباه عمر ذه كان أعلم منه» وفيه أثر أنس وه لنا فيه عمل الفقهاء السبعة التابعين» ومنهم عروة 
ابن الزبير ديه راوي حديث الباب حديث حمسء ولنا ما في "الترمذي" في مناقب أنس ذ#ه: حدثنا إبراهيم بن 
يعقوب» حدثنا زيد بن الحباب» حدثنا ميمون أبو عبد الله حدثنا ابت قال: قال لي أنس بن مالك: "يا ثابت» 
حذ عيي؛ فإنك لن تأخعذه عن أحد أوئق مين إن أخذته عن رسول الله يك وأخحذه رسول الله 5ا عن جبريل سء 
وأحذه جبريل عن الله عز وحل"» ولم يذكر الترمذي متنه» واي وحدت متنه ي "تاريخ ابن عساكر". وهو: أن 
الوتر ثلاث بسلام واحد» ورجا ال السند ثقات إلا ا ميموث أبو عبد الله لم أعلم حاله» إلا أنه أدرجه ابن حبان ي 
"كتاب الثقات"» وقال السيوطي في "جمع الجوامع : إسناده حسن» وظين أن حديث: من كنت مولاه فعلي مولاه» 
رواه شعبة عن ميمون أي عبد الله ولا يروي شعبة إلا من الثقات؛ وصرح الحافظ ابن عبد اهادي الحنبلي أن 
ابن حبان إذا أدرج أحداً في "كتاب الثقات", ولم يجرح فيه أحد» فهو ثقة» فالحديث قوي. 

مستدلات الشافعي والجواب عنها: واستدل الحافظ بدلائل كثيرة» كلها غير مصرحة في إثبات مذهبهم» بل 
مبهمة محتملة محامل» فقال في آخرها: سلمنا أن هذه الأدلة غير مثبتة لمرامناء فأي جواب عن حديث 9 
الطحاوي في "معان الآثار"؛ أن ابن عمر اا كان يفصل بين شفعه ووتره بتسليمة» و وأخبر ابن عمر ظُيُما: أ 
البي 5 كا ان في بكوكل هذا يدل على أن بيد مل هذ لديل صر ون الف 
بأن الطحاوي يجيب بأن المراد من التسليم تسليم التشهد [ثم قال بعد نقل الحواب: إنه بعيد كل البعد.] 

أقول: وإن الطحاوي لم يجب .ما قال الحافظ» بل بل ذكر أن التسليم يحتمل أمرين: تسليم التشهد وتسليم القطع» ثم 
حسن الحافظ سنده مع أن في سنده وضين بن عطاءء وتكلم فيه البعض» ثم ثم أني أحيب الحافظ: أما ولا فبآن ابن 
عمر ذا شبه فعله عثل فعله الخال ولا يتعين التشبيه في السلام» لعله تشبيه في ثلاث ر ركعات. وأما ثانياً فبأن 
الحافظ روى بنفسه في "الفتح” اججلد الثاني من "مصنف عبد الرزاق' ' بسند قوي صحيح أن مذهب ابن عمر ها 
أن المصلي إذا قرأ: "السلام عليك أيها البي ورحمة الله إلا ' فقد حرج من صلاته» وكان یری ذلك نسخا 
لصلاتهء فلما رأى ابن عمر دما أنه ع سلم في فى التشهد أي قال: السلام عليك أيها البي ورحمة الله وبركاته» 
السلام علينا علينا وعلى عباد الله الصالين» فقد حرج البي #5 من صلاته على زعم ابن عمر اء وإن ن الم يسلم 
نبي ت تسليم القطع, فإذن ذهب استدلال الحافظ الذي زعمه النص في ما في الباب» ولم ينهض ححة عليناء - 
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عرف = فإذن تطرق اجتهاد ابن عمر عمر لباه ثم مثل ما في 'الفتح" من "مصنف عبد الرزاق" عن سام عن ابن 
عمر ها موحود في "مصنف ابن أبي شيبة' ' عن نافع عن ابن عمر بسند قويء ثم لي خدشة» فإن مالكا أخرج 
في موطئه في باب التشهد: أن ابن عمر به كان يتشهد في القعدة الأولى كما نتشهد, وأما فى القعدة الثانية 
فكان يؤخر "السلام عليك أيها إلخ' عن التشهد فلم يسنح لي التوفيق بين رواية المصنفين ورواية "موطأ مالك" 
عن ابن عمر اء ولم أحد تفصيل مذهب عمر فل حي يظهر الوجه. 

استدلال بعض الشافعية بحديث مسلم؛ والرد عليه: وتمسك بعض الشافعية على أن الوتر ركعة واحدة ما في 
"مسلم" عن ابن عمر وابن عباس طلأد: "الوتر ركعة في آخر الليل". ۰ 

أقول: كيف يتمسك .ما في "مسلم"؟ فإن مراده أن الإيتار إنما يتحقق بركعة واحدة» لا أن صلاة الوتر ركعة 
واحدة؛ فإن مذهب ابن عمر ا موجود في الخارج بأسانيد قوية أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» وأما ابن 
عباس ھا فروى بنفسه المرفو ع: أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمة واحدة» كما مر سابقاً بقدر الضرورة من 
رواية "مسلم" و"أبي داود"» فإذن تمسك الشافعية بحديث: "كان يسلم على كل ركعتين؛ ويوتر بركعة" لا يصح 
حجة؛ فإنه عام وقد أتينا بالخاص. 

الجواب عن حديث النسائي: آنا ما في النسائي" عن مقس عن أم سلمة قالت؛ "كان رسول الله 25 يوتر 
جخمس وسبع» لا يفصل بينها بكلام وسلام"؛ ويمكن جوابه بذخيرة ما ذكرت من الكلام في رواية ابن عباس 
وعائشة ب وأيضا أعله البخحاري في "التاريخ الصغير" ؛ لأن مقسماً ليس له سماع عن أم سلمة ياء ولك 
رأيت في اطبقات ابن سعد" أن لمقسم ماعا عن أم سلمة يا وعندي لرواية أم سلمة جواب آخر لا أذكره لطوله 
وي الاي عن أبي أيوب الأنصاري ما يدل على الوتر بواحدة» وجوابه عندي موجودء وعن أبي أيوب 
الأنصاري : ذه في "معان الآثار": "أن الوتر ثلاث ركعات"» وسنده قوي إلا أن فيه محمد بن يزيد الرجي» 
وليس ترجته في أكثر كب الرجال: ولكي وحدت في "معجم البلدان" لياقرت ترجمته تحت لفظ رحبة» وجعله 
من الثقات» ولقد صنف الحافظ بدر الدين العيي كتابا في حلدين في رحال "الطحاوي". 

وقال الشيخ أكمل الدين صاحب "العناية" في "شرح مشارق الأنوار في تلخيص الصحيحين": إن الواحدة في 
رواية أبي أيوب ذه # منضمة إلى ما قبلها من الشفع» والجواب: أن حديث أبي أيوب دده مختلف ف رفعه ووقفه 
كما في "النسائي" و'معاني الآثار"» وصوب الأئمة وقفه. وقال الحافظ في "التلخيص الحبير": إن البخاري 
والذههي والدارقطي وأبا حاتم والبيهقي أعلوه وقالوا: إن الرواية موقوفة على أبي أيوب الأنصاري ذه ورواية 
أبي أيوب موجودة في "بي داود" أيضاًء وتمسك الحافظ في "التلخيص الحبير" على وحدة ركعة الوتر حين قال 
أبو عمرو بن الصلاح: لم ينبت الوتر ركعة واحدة عنه علا برواية في "صحيح ابن حبان"» والحال أن روايته 
رواية الصحيحين؛ فإن تلك الرواية رواية البخحاري» وف 'الدارقطي" مختصرة من المفصلة في "البخحاري". 0 - 
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عرف 


۲ - دتا هناد حَدَتَنا ابو ڪر بُ عياش عَنْ 0 إِسْحَاقَء عَنْ الخارث» 


قوت 


عن عن 4 قال 17 3 ومول لوبقلاب يقرأ نون يع سور ن الله 


يقرا في ل رة اث سور می فل هرا له أَحَد ). 


سهر: قوله: بثلاث سور آحرهن قل هو اله أحد: وجاء في رواية مفسرًا: ويقرأ في الأولى "ألهاكم التكاثر" و"القدر" 
و"زلزلت". وفي الثانية "العصر" و"النصر" و"الكوثر"» وفي الثالئة "الكافرون" و تبت " و"الإحلاص'» كذا في سنن 
الهدى": وقي "شرح الشيخ" : يحتمل أن كان يقرأ في كل من الثلاث» يقرأ سورتين ويختم , ب"قل هو الله أحد" 
ويحتمل أنه لم يفعل ذلك إلا في الأخيرة» وما قلنا من تفصيل السور يظهر أن الراد هو الاحتمال الأخير. (اللمعات) 


قوت: قوله: يوتر بذلاث يقرا فيهن بتسع سور م ن المفصل يقرأ في كل ركعة بثلاث سور ار ر | هو الله 
أحده: زاد في "مسند أحمد' قال أسود بن عار شيع امد يقرأ في الرّكعة الأولى: «ألْهَاكُم | نک وا ر 
راه في ليله ذر4 وظإذا رُلْرِنتِ الأرض” 4 وف الركعة الثانية: ووا وطإذا جا ر ا و 
ماك الور وفي الركعة الثالثة: طقن 3 ها الكافزون وفيت يدا أ أبي لهب 0 واوا 
يقرأ في الوتر: سح اسْم رَبكَ الأعْلَى» وظاقل يا أا الكافرون وطقل هر ال أَحَدْيِ في ركعة ركعة. قال العراقي: 
انفرد المصتّف بمذه الزيادة عن النسائي وابن ماجه. ومعناها: أنه يقرأ بكل سورة من السور الثلاث في ركعة. 


عرف = وأما أثر سعد بن أبي وقاص ذه من الوتر بركعة» فعاب ابن مسعود ذه على سعد على وتره بر كعة» 
كما في "معان الآثار"» وقي "النسائي" عن أبي موسى الأشعري ذلثبه: أنه كان بين مكة والمدينة» فصلى العشاء 
ركعتين» > ثم قام فصلى ركعة أوتر يماء يقرأ فيها بمائة آية من النساءء ثم قال: "ما ألوت أن أضع قدمي حيث 
وضع رسول الله 525 قدميه وأن أقرأ .ما إلح"؛ في باب القراءة في الوترء وروايته مشكلة» وجوابها عندي موجود 
بتفصیله» ولا أذكره؛ فإنه يقتضي بسطا في الكلام» وأما ما ذكرت من الذحيرة» فلا يجدي في حواب روايته. 
بيان ضعف الحديث: قوله: باب إل: إسناد حديث الباب سقيم من جانب حارث الأعور» وتبادر حديث الباب 
لناء ولا يتوهم أن التسع في حديث الباب موصولة» بدليل ما تقدم. 

قوله: بتسع سور: وقع تفصيل السور التسعة في بعض الروايات. 

قوله: احرهن إخ: : أي كانت قل هر الَأ خد في الركعة الثالثة من الوتر» لا أا كانت في كل ركعة. 


ال 


ي: قوله: كان رسول الله لھ 2 يوتر بثلاث: قلت: فيه حجة الحنفية. 
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0 
3 


وي البَاب عر عِمْرَانَ بن ین وَحَايْشَةَ وَابْنِ عَبَّايِ وَأ م 0 م 
وو 

- هم 6 0 ع 3 ےھ ٣ه‏ سر ي س 50 3 مر 3 ن س عا 

عن ابي بن کب ن وَيْرْوَى شا عن عد لیخت بن أبزى .+ عن القن ب 

ل سے ره e. o o‏ سام ره 5 ا ره 5 س ن 7 2 

هَكُذًا رَوَى بعضهم فلم ید در فِيّه: اع ارغ مكه). وڏ كرَ بَعْصهمُ: «عَنْ عبد الرحمن 


ابن ری عن اک ف 


قال ابو عِيْسَ : وقد ذَهَبَ قَوْمَ ِن أَهْلٍ الِْلْم م أ مِنْ أَصْحَابٍ التي 2 وَغَيْرهِمْ إلى هَذَاء 
سهر عرف 7 
وَََذا أَنْ يور الل بكلاث. قال سَفْيَانُ: ِنْ شت ورت بخمس» وَإِنْ شِفْتَ أَوْتَدْتَ 


ر 7 2 ع 0 2 - مر ت 2 3 
بِكَلاثْ رن شِنْتَ أَوْتَرْتَ بِرَكعَة. قال سَفْيَّانُ: وَالْذِي أستَحبٌ 


دس م IT‏ ره 0 
هو قول ابن المبارك وَأَهْل الْكُوْفَةٍ 
ت سے ټغ هټ >6 م س E AI‏ م چ مسار ه o‏ ~ م 4 2 
۳ - حدشتا سَعِيْدٌُ سعِيد بن يعقوب الطالقان» حدثتا ماد بن ريد عن هِشاء» عن 


ص 0 4 كرف 

َحْمّدِ بُ سِيْرِيْنَ كَالَ: كانْوا يُوِْرْوْنَ یں وَبتلاثِ وَبرَكْعَة وَيَرَوْنَ کل ذَلِكَ حَسَنًا. 
سهر: قوله: قال سفيان إن شعت أوترت إلخ: قال علي القاري قي "المرقاة": وأخرج الطحاوي بأسانيد متعددة 
عن أبي أيوب» عن النبي 0 قال: الوتر حق» فمن شاء أوتر بخمس» ومن شاء أوتر بثلاث» ومن شاء أوتر 
بواحدة» ثم قال: ولولا الإجماع على حلاف هذا لكان جائرًا أن يقال: من أوتر مخير في وتره» كما جاء في هذا 
الخبر» فدل الإجماع على نسخ هذا. 
عرف: بیان مذهب سفيان: قوله: قال سفيان إلخ: مذهب سفيان مدون في الكتب» وهو وفاق أبا حنيفة» لا كما 
نقل المصنف» » الله أعلم. 

مذاهب الصحابة ذف في الوتر: قوله: حسناً: أقول: لم أحد من الصحابة قائلاً بوحدة ركعة الوتر إلا قليل» 
ومنهم معاوية وسعد بن أي وقاص ذا وأما الثلاث بتسليمة واحدة» فهو مذهب كثير من الصحابة» منهم 
عمر وابن مسعود وأنس ده وآثار أخر ذكرها الطحاوي. 


*# د عاد عي 


أبواب الوتر Y۲‏ باب ما جاء في الوتر بركعة 


ر س دس سس و سر ص کس ساي 0 0 م © همس 101 س و 
٢‏ - حَدَنَْا فتهي حَدَتنَا اد بن ری عَنْ أليس بن مدرد قال سالك 


ابن عم ده فَقُلْتُ: أَطِيْلُ في رک ي الْمَجْر؟ َقَالَ: كان اي بل من انيل 


TT‏ لادان 
وَجَا وَالَْضْل بن عتَاي وای بوت وا بْنِ عَبَّاين © 


ا 


£$ 6س ب 


قال أَبُوعِيَْى: حَدِيْتٌ این عْمَرَ ب ع ع ىق تل ف عِنْدَ بَعْضِ 
َهْلٍ الْعِلْمِ يِن أَصْحَابٍ الك 5 وَالتَابعِيْكَ اوا أَنْ يَفْصِلَ البَجُلُ بَيْنَ الرَكْعَتَيْنٍ 
َالَاِة يور رعق َه يفول مالك اللاي ومد وَإِسْحَاقُ. 


عرف: الواجب على أهل المذاهب هو الجواب عن المرفوعات فقط: قوله: باب إل: لا بد من قول وتسليم أن 
بعض الصحابة قائلون بوحدة ركعة الوتر» وأن بعضهم قائلون بثلاث ركعات بتسليمتين» والواحب على كل 
واحد من المذهب جواب المرفوعات لا الموقوفات والآثار. 

قوله: والأذان في أذنه: أي والإقامة في أذنه. 

غرض الحديث: غرضه السرعة في أداء ركعي الفجر. 

المذاهب في حكم ركعة واحدة مطلقا: : مسألة: هل تحوز ركعة ة واحدة مطلقاً من النافلة أم لا؟ ففي "البحر" أن 
معاصراً له - أي لصاحب "البحر" - أف بصحتها مع الكراهة» ورد عليه صاحب "البحر"» وقال: إن الركعة 
الواحدة باطلة عندناء وهذا هو أصل مذهبناء وقال النووي في "شرح مسلم" تحت قوله 5: أوتر منهما بواحدة: 
هذا دليل على أن أقل الوتر ركعة» وأن الركعة المفردة صلاة صحيحة» وهو مذهبنا ومذهب الجمهور إِلخ. ورد 
عليه في "طبقات الشافعية' ' تحت ترجمة أبي عمرو بن الصلاح بأن أحدا منا لم يقل ما قال النووي سللتهء وأما 
الروايات الدالة بتبادرها على الوتر بركعة واحدة فقطء فقد مرت سابقا مع الأحوبة. 


أبواب الوتر Y۲‏ باب ما جاء ما يقرأ في الوتر 
9 
(9) باب ما جَاءَ مَا يقرا في الوثر 

eS‏ ي إسحاق» ع سعيد ين ا 
عَنْ اہن عباس ثم قال: کان رسول الله 44 يقرا في الوثْر اسبح اسم رَبك الأغلّ 4 
وَيِإقُلُ يَا ايها الْكافرْوْت 4 وهر قل هو الله احد) في رَكْعَةٍ رَكْعَةٍ. وَفي الاب عَنْ عا 
وَكَاقْضَة وعد الزن بي أَبْرَى عَنْ أي بن کعب مف وَيَرْوَى عَنْ عبد الرَّحمْنِ بن 
أ عَنْ الك 0.4“ 
E‏ ك الور في ال عة الكَالِكةٍ ة بِالْمُعَودَتَينٍ 


حمل صلل 


رطقل هُوَ الله أَحَدٌ». وَالَّذِي اغا أکا أل اليل من حاب ال ل ومن بُ 


ان يقرأ رسج اسم ريك | غل ) قل يا ايها الكفِرُوْكَ) وَدِكُلْ هو الله أَحَدٌ4» 
يرا في کل رة ِن َلك سور 


ر( قوله: "ويروى عن عبد الرحمن ب بن أبرى» : عن البي 5" غير موجود في النسخة الحندية. 


سهر: قوله: والذي اختاره أكثر أهل العلم إخ: وبه قال أصحابنا الحنفية» قال ابن الهمام: وذلك لأن أبا حنيفة 
رو سد عن حماد» عن إبراهيم؛ عن الأسود» عن عائشة قالت: "كان رسول الله وق يوتر بثلاث» يقرأ 
في الأولى "سبح اسم ربك الأعلى"» وفي الثانية "قل يا أيها الكافرون"» وف الثالثة "قل هو الله الجن" 


عرف: حديث الباب يؤيد الحنفية: قوله: باب إلخ: كونه ثلاث ركعات متعين» وأما التسليم الواحد فهو 
المتبادر وليس بمتعين. ) 

بيان القراءة في الوتر: ورد في بعض الروايات أن يقرأ في الركعة الأولى اسبح اسم رَبك على وفي الثانية 
طقل يا ا كرون وڼ الثالثة قل هر الله أحَدْي والمعوذتين» وأعله أحمد بن حنبل وابن معين» وهذه الرواية 
أخرجها أبو حنيفة ملك في مسنده أيضاء والضور اق سور الور كثيزة منها أن يقرأ في الأولى ألْهَاكُمًا كاد - 


أبواب الوتر 7 باب ما جاء ما يقرأ في الوتر 
73 - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيْمَ بن حَبِيْبٍ بن الشَّهِيْدٍ الْمَصْرِيُ» حَدَكَنَا خمد 


ابن تة اران عن بيه عن َب الث بن جتن قال سالب عَائْكَةَ خد: 


اي هَيْءٍ گن يور رَسْوْلُ الله ؟ قَالّث: كان يَفْرَا في الأول 00 د 
الاغل» وف اة بلكل يا ابا الروت وَفي الكايكة بقل هو الله أ 


fo >‏ ع ن ا 


ن وق سوق 


عاج عطي لك خرن انه عل اميك ذل خلد تور ل زنج : 5 رَوَى 


تی 


هدا الْحَدِيْتَ يى بْنُ سَعِيْدٍ سَعِيْدٍ الْأنُصَارِيُ عَنْ عَمْرَة عَنْ عَائْمَةً. نه عَنْ الى 5 


عرف - و"القدر" وفاإذا | زلرلت) :2 وټ الثانية "العصر والكوثر والنصرا» ولي الغالنة "الكافرون وتبت وسورة 


الإخحلاص"' > ومنها أن يقرأ ف الأولى سبح اسم رَبك العا ی وي الثانية قن يا 5 الْكَافرُو د24 وق الثالئة 
"سورة الإخحلاص". 


عد X*‏ عد كد 


أبواب الوتر Yo ١‏ باب ما جاء في القنوت في الوتر 


عرف ر 0 1 
)1١(‏ باب ما جَاءَ في القَنْوْتِ في الوثْرٍ 


۷ - حَدَّكنَا فيب حَدَكنا اپو الْأَحْوَصٍ عن اي إِسْحَاقَ» عن يُرَيْدِ بن 
ي ميم عن آي الحؤرَاء قال قال الح بن عي 4# علي رول الله © 


سهر: قوله: القنوت ف الوتر: نقل عن بعض المشايخ» » ويروى ذلك عن محمد: أنه لا يوقت دعاء في القنوت وفي 
غيره من مواضع الدعاي كالطواف ونحوه, أي فيما : يثبت فيه التو قيت ق الشر ع؛ لأن تعيين الدعاء يذهب 
برقة القلب» والأكثرون على التوقيت؛ لأنه رعا يحري على اللسان ما يشبه كلام الناس إذا لم يوقت» فيفسد 
الصلاة» فعندنا الموقت في القبوت هو "الهم إنا نستعينك إلخ"؛ لأن الصحابة اتفقوا عليه» ولو اكتفى به جاز» 
والأولى أن يقرأ بعده: "اللهم اهدنا فيمن هديت إلخ". كذا ذكره الشيخ تي "اللمعات"» لكن توقيت "اللهم إنا 
نستعينك إلخ" عندنا ليس على الوحوب» بل على وجه السنة» كما أشار إليه في "الدر" بقوله: يسن الدعاء 
المشهور» وكذا مفاد كلام ابن الهمام حيث قال: ولو قرأ غيره جاز. 


قوت: قوله: عن بريد بن بن ابي مريم: بضم الباء الموحدة وفتح الراء» واسم أبي مريم مالك بن ربيعة» له صحبة. 


عرف: اختلاف الأئمة في القنوت في الوتر: قوله: باب إخ: قال الشافعية: إن القدوت في الوتر في نصف شهر 
بعد الركوع؛ ونقول: إن القنوت في السَنَو كلها قبل الركوع» ووافقنا مالك بن أنس له فإنه يقول: يقنت قبل 
الركوع» وأما أحمد فرجح القنوت بعد ال ركوع» ولنا ما روى ابن مسعود ذله. 

حكم الحديث: قوله: أقولمن في الوتر: هذه الزيادة من تفرد الراوي كما قال الحافظ في "التلخيص"؛ ولكن 
الحديث ليس بأقل من الحسن. 

استحباب الجمع بين قنوت الأحناف والشافعية: وفي "البحر": إن الجمع بين دعاء قنوت الأحناف ودعاء قنوت 
الشافعية مستحب. 

الرد على منكر قنوت الأحناف: وأقول: قال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن قنوت الأحناف ليس بثابت 
في الحديث» ولعل هذا المدعي غفل عما في "تفسير الإتقان" بسند قوي: أن قنوتنا كانت سورة الحفد والخلع في 
مصحف أب بن كعب» وهذا تحد في بعض كتبنا النهي عن قراءة القنوت للجنب» وصنع صيغه تشابه صيغ ٠‏ 
القرآن؛ فإن صيغها صيغ المتكلم مع الغير» وهو شأن أدعية القرآن. 


حلي: قوله: أقوهن في الوتر: قلت: مطلق في السنة كلها. 


أبواب الوتر ۷۲7٦‏ باب ما جاء ف ف امنود في الوتر 


الله اهدي فِيْمَنْ هَدَيْتَء وَعَافني فِيمَنْ عَافْيَتَ» ولي فِيْمَنْ يمن تو لَيْتَ که وي رك لي 
7 أي ثبت على الحداية 2 


قوت 
يد شت وق خا O‏ يذل من 


ر ب ر 
سهر: قوله: تولئ: [أي تول أمري ولا تكلي إلى نفسي.] 
قوله: توليت: [أي في جملة من تفضلت عليهم. (المرقاة)] قوله: واليت: [المولاة ضد المعاداة.] 
قوله: رينا: بالنتصب» أي يا ريّناء قوله: "وتعاليت" أي ارتفع عظمتك وظهر قهرك وقدرتك على من ي 
الكونين» وقال ابن الملك: عن مشابمة كل شيء. (المرقاة) 


قوت: قوله: وإنه لا يذل من واليت: زاد البيهقي: "ولا يعز من عاديت» تباركت ربنا وتعاليت". زاد أبو بكر 
ابن أبي عاصم في كتاب التوبة: "أستغفرك وأتوب إليك". زاد النسائي: وصلى الله على النّي. 


عرف: قوله: وفي الباب عن علي ذه: رواية علي أحرجها في كتاب الدعوات» وقال النسائي: إنه مرسل. 
5 المرسل: أقول: إن المرسل حجة عند الجمهور» وقال ابن حرير الطبري: إن رد المرسل بدعة حدثت بعد 

تين» ولعله عرض على الشافعي م وكان ابن جرير شافعياء ثم صار محتهدا بنفسه) وقالت جماعة: إن المرسل 
7 من المتصل» ومنهم الحسامي» وقالت جماعة: إن الموصول أعلى من المرسل» ومنهم أبو جعفر الطحاوي» 
نقل عبارته السخاوي في "شرح الألفية"» والحق إلى الجماعة الثانية» وأن المرسل حجة بعد الحجة. 
الرد على منكر رفع اليدين في القنوت: وقال بعض من يدعي العمل بالحديث [أي المولوي نذير نا إن 
رفع اليدين في القنوت مثل رفعهما وقت التحريعة» لا أصل له ولا أثر من التابعين أيضاًء وأثبت رحل حنني 
فاضل برغم أنف ذلك المدعي أثر ابن مسعود وأثر عمر الفاروق الأعظم ذا أحرجهما البحاري في "جزء رفع 
اليدين"» فما طعنه على الأحناف إلا هله: 

وكم من عائب قولا صحيحاً وآفته من الفهم السقيم 

مستدلات الأحناف في رفع اليدين في القنوت: ولنا في رفع اليدين في القبوت أثر إبراهيم النخعي أيضاأًء أخر 
الطحاوي» ولي شبهة في أثر عمر الفاروق دده؛ فإن بعض الروايات يومئ إلى أن رفع اليدين كان كرفع بدي 
للدعاء» لا مثل رفعهما عند التحرعة» وثبت رفع اليدين مثل رفعهما للدعاء عن أبي يوسف يله في قنوت الوترء 
ذكر صاحب "مراقي الفلاح" عن الفرج مولى أبي يوسف» وأتى الطحاوي عن أبي يوسف رفع اليدين في قنوت 
الوتر» مثل رفعهما عند التحرية» فإنه قال: فيجعل ظهر كفيه إلى وجهه إلخ. والتفصيل لرفع اليدين في 
"الطحاوي"» ورفع اليدين عندنا سنة والتكبير واحب. 


بُو عِيْسَى: هدا حَيِيْكُ َس لا تئر ف إل بن ذا ليجو ين يني يلخو 
السّعْدِيٌ» وَاسْمُهُ شن ربع بن يمان ولا تغرف عن التي 3 في اقرب كرتا خر 
مِن هذا. 
اختلقف أخل الف القت ف ان رأى عه ال ن منود لكؤت فى 
وئر في السّئةِ كه واتار الت قبل اكع وهو مَل عض أَهْلٍ اليب و 
يفول سْفْيَانُ القَوْرِيٌ وَابْنُ الْمبَارَكِ وَِسْحَاقُ وَأَهْلُ الْكُوَْة. 

وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عل بن ابي طَالِبٍ د4 أَنّهُ گن لا يَقْْتْ ت إلا في الضف الْآخِرِ مِنْ 
رَمَضَانَ رگن يَقْنْتُ بَعْدَ الرّموْع. وَقَدْ ذهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إل هَذَاء وَبهِ يَقُوْلُ 
اشا ا 


N 


سهر : قوله: أبي الحو راء: بفتح مهملة وسكون واو وبراء ومد كنية ربيعة بن شيبان» كذا في "الغيٰ". 
قوله: واحتا ر اله ت قبل الركوع: روى ابن ماحه بسند صحيح عن أبي بن كعب: "أن رسول الله ب كان 


يوتر فيقدت ا اکر قال ابن المحمام: قال ابن أبي شيبة: حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوائي» عن 
حماد؛ عن إبراهيم» عن علقمة: أن ابن مسعود وأصحاب البي 4 كانوا يقنتون في الوتر قبل الركوع. 


أبواب الوتر ۷۲۸ باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو ينسى 
بواب الوتر ۸ جي ا 


)1١(‏ ا 93 ب ما جاءَ ق في البَجِلٍ يتام ع عَنْ الوثر أو 


0۸ - دا مود بْنْ غيّلا غه لان ت» حَدَكَنَا ورکیم حَدَثَنَا عبد الرن بِنُ رَد بن 
أ عن أبن عن عظاء بن تتا عن أي سني اذ ی ب قال: قال رَسول الله قلا 


١(مَنْ‏ ]عن الث لزني تلصلا رو استيقطظ). 


حلي 2 
قَالّ: «(من تام عن وترو فَلْيْصَلّ ! ادا شی و . وَهَذَا ص من ' الحديث 1 ول 


مَيِعْتُ ابا اود السَّجْرِيّ يَعْني سُلَيْمَاَ بن الْأَمْعَثِ يَقْوْلُ: سالب أَحْمَدَ بْنَ حَنْبلٍ 


هو صاحب الستن ر 
4 مو سر ن 3 | 


عَنْ عَبْدِ البَحْمْنِ بْنِ رَيْدِ بّْنِ أُسْلَم فَقَالَ: خو عب له لا ای يد يفت ر 


يد 4 عَنْ ڪل بن عَبْدِ الله انه صَعَّىٌ عَبْدَ ليحْمْنِ بْنَ ريڍ بي اس »وَقَالٌ: عبد عد 


ا 3 3 : 
5-2 ثقة 


بن زيد بن 
وََدْ دكب تش أل الكُقة لى هدا الحَدِيْثْء وَقَالَوَا: يُوْتِر البَجُلُ إِذَا د كر وَإِنْ 
مغد مالع الكش وي يفول سيان الؤري. 


سهر: قوله: السجزي: بسين مكسورة وسكون جيم وبزاء» نسبة إلى السجزء وهو اسم سجستان» وقيل: نسبة 
ٍ بغير قياس 


عرفا: قضاء الوتر وحكم حديث الباب: قوله: باب إ: يقضى الوتر عند أبى حنيفة سه فإنه واجب» = 


حلي: قوله: من نام عن الوتر أو نسيه فليصل: قلت: إيبجاب القضاء دليل على الوجوب. 
قوله: من نام عن وتره اخ قلت: تقريره كما مر. 


شیخ: : قوله: م نام عن الو لو ر أو نسيه فليصل: ميد لأبي حنيفة رلم؛ لأنه ت لما أمر بقضاء الوترء والأمر للوحوب 
ما م تعرف قر قرينة صارفة» وظاهر أن القضاء على حسب الأداي فيكون أداء الوتر واجباء وهو مشرب إمامنا. 


باب ما جاء في مبادرة | 


(0) بات مَاجَاء في مُبَادَرة الصَبْح بالوثر 


ىه 


۰ - حَدَّدَنَا َد بن مَنِیع؛ دشا ی يحى بن كرما ب بن أبي دة حَدَّكَنَا 
سهر حلي 


0 


عْبَيْدُ اللو ' عَنْ تافِع» عَنْ ابْنٍ عَمَرَ فا 5 اق 59 20 بح بِالْوئر). 
قال أَبُوعِيْسَى: هذا حَدِيْتٌ حَسَنُ ضحي 


i 100 


0 وق نسححة: "عبد الله بدل قوله: 'عبيد الله". 


سهر: قوله: بادروا الصبح بالوتر: أي أسرعوا بأداء الوتر قبل الصبح» والأمر للوحوب عندناء في "شرح السنة": 
قيل: لا وتر بعد الصبح» وهو قول عطاءء وبه قال أحمد ومالك» وذهب آحرون إلى أن يقضيه م كان» وهو 
قول سفيان الثوري وأظهر قولي الشافعي؛ لما روي أنه قال: "من نام عن وتر فليصل إذا أصبح"» ذكره الطيبي» 
ومذهب أبي حنيفة يك أنه يحب قضاء الوتر» حي لو كان المصلي صاحب الترتيب» وصلى الصبح قبل الوتر 
ذاكرًا لم يصح. (المرقاة) 


عرف = وحديث الباب سقيم من جانب عبد الرحمن بن زید» وسيأن قوي» ولكنه مرسلء وفيه عبد الله بن زيد 
وهو قوي» وحديث آخر موصول أخحرحه أبو داود في سننه بسند قوي» وأخرج الدارقطيئ أيضاً ر واية أبي داود» 
وألفاظ الدارقطين أفيد لنا ثما قي "أي داود"» وصححه زين الدين العراقي» والقضاء أمارة الوجوب. 

بيان وتر النبي 5 بعد الصبح الكاذب: قوله: باب إلخ: أخرج ابن خزعة في صحيحه بسند قوي: أنه الل 
كان يوتر بعد الصبح» قال ابن خزيمة: أي بعد الصبح الكاذب؛ لثبوت وتره لثثالتلا في الصحيحين قبل الصبح 
أي الصادق. وني رواية: أن عليا ذه كان بكوفة فاجتمع الناس» فشهده من كان في الركعة الأولى بعد أداء 
الثانية» ومن كان في الثالثة بعد أداء الرابعة» وقال: إن الوتر على ثلاثة أنواع» فذكر نوعين» وقال: ووتر في هذا 
الوقت» وهذا هو النوع الثالث» وقال الراوي: وذلك حين الصبح أي الصبح الكاذب» والله أعلم. 

واعلم أن الصبح الكاذب ليس عقدر بتقدير وقت معين» بل قد يزيد وقد ينقص» كما صرح الفقهاء واحداً بعد 
واحد» بل رعا لا يكون مبصرا حلاف ما قال أهل الميئة. 


حلي: قوله: بادروا الصبح بالوتر: قلت: ظاهره الوجوب. 


أبواب الوتر .¥ باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر 
۱ - حدقا | َس ب ن ڪل الالء حَدّتََا عَبْدُ الرَرَاقِه حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ عن حى 


ان أي كتين عَنْ اي تَضْرَة عَنْ أي سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌ ده قال: قال رَسول الله 25:: 
م حلي 1 0 


6 


«أُوَترُوا قَبْلَ أن ُصْبِحُؤا». 


ەو + ومو 


5 - حَدََّنَا حَحْمُودُ بن غَيْلَانَ حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَرَاقِ» حَدَتَنَا ابن جريج عَنْ 


سَلَيْمَانَ بن موسّی» عن افع عن ابن عمَرَ ر عن رسوا 3 الله 3 قَالٌ: «إِذا طلعَ 


الْقَجْرُ فََدْ د َب کل صلا الیل وَالْوئنُ قاور توأ وا قَبْلَ ظلوع القجر». 

27 أي ذهب وقت أدائه 
فال ابو عِيسَى ومان اين مُؤْسَى ف فد به عل هدا الفط وروي عَنْ الي 5 
أَنَهُ كالب د ور بَعْدَ صَلَاة و الصَبْج». وَهُوَ قول غَيْر وَاجِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم وَبهِ يَقُولُ 
الشَّافِحٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ» لا يَرَوْنَ الور بَعْدَ صَلَاةٍ الصبح. 


عرف: قوله: له ور بعك صلاة الص ا ح: أي أداع. 


حلي: قوله: أوترها قبل أل تصحه , و!: قلت: فيه أيضًا كما مر. 


قوله: وسليمان بن موسى قد تفرد به على هذا اللفظ: قلت: لا يضر التفرّد بعد كونه ثقة. 


أبواب الوتر ۷۳۱ باب ما جاء لا وتران في ليلة 
اا 0ا ا فف 


)1١(‏ بات مَا اء وتران في ليْلة 


7 - حَدتتا هَنَاد حَدَّكَنَا مُكَازِمُ بْنْ عَمْرِو قَالَ: تي عب الله بن ذر عَنْ 
قيس بْنِ طَلّقِ بْنِ َل عَنْ أَِيْهِ قَالَّه سم سَمعتٌ رسو سول الله كل يَقوْلُ: دلا ترَانِ 1 
قال أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. 
تاختلق أل اهل في الي يز من أو الي هم َو من آجره ری به بَعْضُ اهل 
للم مِنْ حاب الك 2 وَمَنْ بَعْدَهُمْ تَفْضَ الّونِ وَقَلَُاه يُضِيْفُ إِلَيْهَا رَكْعَةٌ ويه 


1 عَم 


م بورق اجر لاي لاله لا رثران في ليل هو الي كت إل لاق 


بغ أل الم ن أَصْحَابٍ الي # وَعَْرهم: : ذا وتر مِنْ أَوَّلِ اللي كم تام 
2 با لك ولا يَنْقْضُ وئر وَيَدعٌ ونر على ما كآن. وَهُوَ 


َوْلُ سَفِْيَانَ الكَوْرِيٌّ وَمَالِكِ شٍ یں رامد وان الْمَُاركِِ وَهَدَا اص لاه قَدْ وي 


من عير وَجْهِ: ١أَنَّ‏ الى 5 : ند صل َع الْوثْر). 


N ل‎ 


سهر: : قوله: قد صلى بعد الوتر: هذا خالف لقوله 4 احعلوا آحر صلاتكم بالليل و وترك وغيره من الأحاديث الفعلية - 


عرف: نقض الوتر: قوله: باب إلخ: بعض السلف ذهبوا إلى نقض الوترء وليس مذهب أحد من الأئمة الأربعة» 
نهر ل وئر ثبل انوي م ا اسشيقط بصني ركعة؛ ويضمها عا صلی قب اتوم لیدع م وتر آخر الیل علا 
بحديث: اجعلوا آحر صلاتكم بالليل وتراء والقائل بنقض الوتر هو القائل بالوتر ركعة أو بثلاث ركعات 
بتسليمتين» وحديث الباب لأتباع الا الأربعة وفي "معان الآثار": أن أصحاب ابن مسعود وه تعجبوا من 
نقض ابن عمر ا الوتر. 

غرض الحديث: قوله: قد صلى بعد الوتر: غرضه إثبات أن أمر اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتر ليس للوجحوب 
بل للاستحباب» ونسب إلى الموالك عدم حواز شيء من الصلاة بعد الوتر. 


أبواب الوتر Yr‏ باب ما جاء لا وتران في ليلة 
قوت ر 
سر ا وا م 3 ت 0 سے هټ ت 


سهر عرف 


الْمَرَايّه عَنْ الحَسَرٍ اا ل 0 کیل يلد أوثر كتين 
ارت 7 5 
َد روي تخو هَدَا عَنْ اي أمامة وَعَائْشَة كما وَغَيْرِ وَاحِدٍ عَنْ الى 25. 


= وقي شرح الطيبي : قال أحمد: لا أفعلهما ولا أمنع فعلهماء وأنكره مالك قال النووي: هاتان الركعتان 
فعلهنا رسول الله 4 جالسًا لبيان جواز الصلاة بعد الوتر وبيان جواز النفل جالسّاء ولم يواظب على ذلك 
وأما رد القاضي عياض رواية ال ركعتين» فليس بصواب؛ لأن الأحاديث إذا صحت وأمكن الحمع بينهما تعين» ثم 
قال: ولا يعتبر تمن يعتقد بسنية هاتين ال ركعتين» ويدعو إليه بجهالته» وعدم أنسه بالأحاديث الصحيحة. قال ابن 


حجر: نعم» يستثئئ من ذلك المسافر» فقد ذكر ابن حبان في "'صحيحة" الأمر بالركعتين بعد الوتر لمسافر حاف 
أن لا يستيقظ للتهجد؛ ثم روي عن ثوبان: كنا مع رسول الله كن في سفرء فقال: إن هذا السفر حهد وثقل» 


3 


فإذ ذا أوتر أحدكم فلي ركع , ركعتين ؛ فإن استيقظ و إلا كانتا له. (المرقاة) 
قوله: يصلي بعد الوتر ركعتين: : وق رواية: يقرأ فيهما «إإذا زلرلت» ومزقل يا أيها الکافرون ي رواه امد كذا 
فى "المشكاة". 


7 


ي وى له عند الصف اين ماججه إلا هذا الحديت. 


عرف: قوله: ميمون بن موسى المرائي: هذا منسوب إلى امرئ القيس. 

قوله: بعد الوتر راكعتين: أي جالساً كما ورد في الأحاديث. 

الركعتان بعد الوتر: وقال النووي: إن السنة أداؤهما قياماً؛ فإن الجلوس كان لعذر. وأقول: لو ثبتتا فالجلوس إنما 
هو كان قصداء وهو سنة» وإنما ترددت في ثبوتهما؛ لأن مالكاً أنكرهماء وقال أحمد: لا أصليهماء وأما البخاري 
فأخرج الحديث ولم يبوب عليه» ولم يرد عن أبي حنيفة والشافعي ددا شيء فيهماء كما حررت سابقاً. وني 
"الكبير شرح المنية": إن الركعنين إما هما قبل الور وأقول: إنه حلاف صراحة الحديث؛ فإن في الحديث تصريح 
"بعد الوتر"» وورد في بعض الروايات أن يقرأ : إذا زارلت» وتلا بها الكافرُونَ» 


علد عد # # 


أبواب الوتر رف باب ما جاء في الوتر على الراحلة 


سَعِيِدٍ بن يَسَارٍ قَالٌ: گن تع لي ختز مر وحنب لك عل عَنْهُ ل ا نت 


ت ل EC‏ 


606 - حدثنا فة 


فَقُلْتُ: أَوْتَرْتُ» فَقَالَ: أَلَيْسَ لَكَ في رَسُوْل الله أَسْوَةٌ حسَدَةٌ؟ ا 


قدوة 


سهر: قوله: [لأجل الوتر بالنزول عن المركب.] 


عرف: المذاهب في الوتر على الراحلة: قوله: باب ا يجوز الوتر على الراحلة عند الجمهور لا عند أبي حنيفة» 
والسلف أيضاً عتلفونء وجماعة دكا رو مهم اسن بعري 
على نا صلاة الیل فلمل ابن عمر ذف مراده أن صلاة 3 اليل كانت على لالت وأما الوتر بخصوصه فعلى 
الأرض» ففي "الطحاوى" صححه العين في "العمدة" بسند صحيح عن ابن عمر ما: أن البي يبد كان يصلي 
على الراحلةع ويوتر على الأرض» وكذلك أحرجه أحمد في مسنده» ومر عليه الحافظ ولم يتكلم بشي ثم قال 
الطحاوي: لعل الوتر على الراحلة كان حين عدم تأكد. 
ولا يصح هذا الجواب على مشربي» ولم أحد ما يدل على سنية الوتر في وقتٍ مّاء والجواب عندي: أن الوتر كان على 
الأرض؛ لما رويناء وأما حديث الباب فعلى ما هو صنيع ابن عمر درا من إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة الليلء 
وإني وحدت قي جميع الروايات عن ابن عمر ا إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة الليل؛ إلا ما في "معان الآثار" 
عن أبي داود عن ابن مريمى عن ابن عمر وابن عباس تش وي "قيام الليل" محمد بن نصرء قال ابن عمر ضهف: لو اتبعئي 
الناس لصلوا الوتر بسلامين. واعلم أن في "مصنف ابن أبي شيبة": أن أباه عمر ذه كان يوتر على الأرض. 
خاتمة بحث الوتر: واعلم أن ما ذكرت من نبذة فن الكلام تفيد في جميع روايات الوترء إلا ما في "النسائي" 
[تدل على ركعة الوتر] عن أبي موسى» وما في "المستدرك" للحاكم أنه لقنتلا كان يوتر بركعة» وكان يتكلم 
بين الر كعة وال ر كعتين تین» ولقد تفكرت فيه قريباً من أربع عشرة سنة» ثم استخرجحت جوابه شافياًء وذلك الحديث 
قوي السند» إلا أن الحاكم أخذ سنده عن هشام ين سرا وبين الحاكم وبين هشام ثلاثة وسائط› وقد وجحدت 
قطعة السند بين الحاكم وهشام؛ فالحديث قوي» ولم يتوحه إليه أحد من الشافعية احتجاحا على التسليم على 
الركعتين من الوتر» ولم يتوحه أحد من الأحناف إلى حوابه» وجوابه عندي محفوظ بالتحقيق والتفصيل» ولك 
لا أذكره. فإنه يقتضي تطريق كثير من الأحاديث» وكذلك.حواب رواية النسائي عن أبي موسى الدالة على 
ركعة واحدة للوتر موجود» ولا أذكر مخافة التطويل. = 


Vr‘‏ باب ما جاء في الوتر على الراحلة 


ل و تر عل ر راج حِلتِهِ. وَفِ الاب عن ن ابي عباس اا 


يث ابْن عْمَرٌ دم ینگ سن صم وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلْمِ 
مِنْ أُصْحَابٍ ی تو إل هَذاء وَرَأَوا أن يتر الرَجْلُ عَلَ رَاحِلَيَهِ وَبهِ يمول 
الشَّافٌِ وَأَخْمَرُ َد وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْمْ بَعْضٌُ أَهْلٍ الْعِلْم: لا يُوْتِرُ النَجُلُ على الرّاحِلَة فإِذَا 


ار ا۱ 


راد اَن ُتر رل اور از وقول يعض أَهْل الوك 


سهر: قوله: يوتر على راحلته: وروى الطحاوي بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه كان يصلي على راحلته ويوتر 
بالأرض» ويزعم أن رسول الله ب كذلك كان يفعل» وهو حلاف حديث الباب» فلا يتم الاستدلال بأحد من 
هذين الحديثين؛ أما وجه النظر والقياس فيقتضي عدم جوازه على الراحلة» وبيان ذلك: أن الأصل المتفق: عدم 
حواز لوتر على الأرض تاعا بع القدرة على اا فالنظر على ذلك: أن لا يصليه في السفر على راحلته وهو 
يطيق النزول» ويجوز أن إيتاره ل على الراحلة يكون قبل أن يغلظ أمر الوتر» ثم أحكم من بعدء كذا في "العين . 


عرف = فالحاصل أن لم أجد ما يدل بنصه على إثبات التسليم على الركعتين الأوليين من الوتر» ولا ما ينص على 
وحدة ركعة الوتر» وادعى الخصم أن أكثر عادته a‏ بل استمر أمره على الوتر بر كعة واحدة» كما نقل في 
"آثار السنن" عن "الرافعي شرح الوجيز'؛ وفيه قال محمد بن ا نصر المروزي: م نحد عن النبي يي حبرا ثابتا صريحا 
أنه أوتر بثلااث موصولة إل فالله أعلم كيف يصح قوهما هذا؟ والله أعلم وعلمه أتم. 


حلي: قوله: رأيت رسول الله 5ك يوتر على راحلته: قلت: إذا ثبت وجوبه فيما قبل فلا بد من تأويله: هي قبل الوجوب. 


شيخ: : قوله: رأيت رسول الله 5 يوتر على راحلته: الخلاف في جواز صلاة الوتر على الراحلة وعدم الجواز مبني 
على حلاف عر وهو: أن الوتر واحب أم لا؟ فمن قال بالوجوب» فقال بعدم الجواز» ومن قال بعدم الوحوب 
ذهب إلى الحوازء فقال أبو حنيفة .يله بالوحوب» ولا يجوز على الراحلة» والجواب عن الحديث: أنه أخرج 
الطحاوي ينك بإسناد صحيح عن ابن عمر دا أنه كان يصلي على راحلته ويوتر على الأرض» فلما تعارض 
رواية ابن عمر ا بفعله فنأحذ بفعله؛ لأن فعل الراوي بيان الحديث كما هو في الأصول» وتبين معن الحديث 
بأن المراد بالوتر صلاة الليل» وهي التهجد, ولا حلاف قي جوازه على الدابة» وإطلاق الوتر على صلاة الليل 
كثيراء ونقول: إن المراد بالوتر على الحقيقة» فحينئذ قول ابن عمر دما يحمل على مكان الضرورة» وعند 
الضرورة تجوز الفريضة أيضنّاء أو نقول: إن هذه القصة قبل وجوب الوتر. 


أبواب الوتر حارف ْ باب ما جاء في صلاة الضجى 


عرف 3 2 
(15) باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الضحى 


7 - حَدَّنَنا بُو كُرَيْبٍ خمد خمد بْنُ اللاي حَدَّمَنَا يوس بْنُ بُكَيْرِ عن محمد 
ابن شاق حكني شتی بن لان نر ہن أي عَنْ عَم كُمَامَة م بْن أَنّيس بن مالك عَنْ 
یں بٔن مَالِكِ ا ذه قال: قال رَسُوْلُ ل الله :من صل الى ا ثِنق عَشْرة رَكْعَةٌ بی 


2 


الله له قَصْرًا في اة مِنْ ذَهَب». 
و عرف 


لاه 2 Arf o‏ ع د ىورم راه اه ت 2 
کي عن م شاي وي هری ال 
ابن عَبْدٍ اللي وَائنٍ 


ع ٤‏ 
أي 
ع 2 2 4 0 ْ ص و :0 م 3ق .م 04 31-0 
ايو ر عيس : حَدِيث انس دك گنگ رن ل تفر لديز تا الي 


2 ا 3 


لل 
س س 


۷ - حَدَّكَنا أَبُو مُوْسَى كد بن امك ؛ دتتا ححَمّدُ بْنُ جَعْفَرِِ حَدََتا شُعْبَةٌ عَنْ 


م ٤یو‏ ۶ 


1 اک ای مول اط ا 


لمم رار 
اه 0 ويم سا م r‏ 8س هه N o ٤‏ 5 سس هم 
عمروبنٍ مرة» عن عبد الرحمنٍ بن ابي ليل قال: ما اخبرني أحَد 
سهر: : قوله: مار: [هاء مفتوحة وشدة ميم وبراء» ويقال: هبار بشدة الموحدة» وهدار بشدة الدال وغير ذلك. (الغي)] 
قوله: ما أخبرن أحد أنه رأى رسول الله ¥ يصلي الضحى إلا أم هانئ: : أي بنت أبي طالب» واسمها فاحتة» قال 
ابن بطال: لا حجة في قول ابن أبي ليلى هذاء ويرد عليه ما روي: "أنه 5 صلى الضحى وأمر بصلاتها" من طرق» - 


عرف: الاختلاف في صلاة الضحى وصلاة الإشراق: قوله: باب إلخ: قال الفقهاء والمحدثون: إن صلاة الضحى 
وصلاة الإشراق واحدة» إن صلى همجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوع فصلاة إشراق» ولو تأخر عنه برمان 
فصلاة الضحى» والعدد من اثنتين ان كي عشرة ركعة» والأفضل الأريع؛ وأما السيوطي وعلي المتقي جنا قالا: إن 
صلاة الضحى غير صلاة الإشراق» ويفيدهما ما روى علي ذه: أن البي 5 صلى الإشراق حين كانت الشمس 
من ههنا مقدار ما يكون ههنا وقت العصرء وصلى الضحى حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون هنا و 
آحر وقت الظهر» وإسناده تبلغ مرتبة الحسن» وقال ابن تيمية: إنه ل ما صلى الضحى إلا عند قفوله من السفرء 
أو عند فوت صلاة الليل من عذرء وأما الأحاديث القولية فصحيحة» وأما الأحاديث الفعلية ففعله لش نادر. 
قوله: أم هانيع: بنت عم الني نر أحت علي دق لا عمته ل كما زعم بعض الجهلة. 


أبواب الوتر . ۷۳٦‏ باب ما جاء في صلاة الضحى 
م انی ع د قَإِنّهَا حَدّ 4 ن يَسّوْلَ الله E‏ 5 دحل بَيتها يوم فتح 
مَك َاغَْسََ قح تان گات ا ا ا کيا عن 


و 
IT © 02 0‏ - ل عي سال 5 
اصح شىء e‏ هذا الاب حدیت ام هانئ اء 


a‏ عي فَقَالَ بَعْصُهُمْ: «نُعَيْمُ بْنُ خَنّارا» وَقَالُ بَعْضْهَهُ: «ابْنُ غم هَمّاراء 


اشح ودوت 


وَيُقَالُ: 0د بن هبار و يُقَالُ: 2د بن همام واش ا م هَمار. وَأَبُو تُعَيِْ وَهِمَ فِيهِ فيه 
قَقَال: «ابڻ خا خا ان اقا فيه» ثم كو تَرَكَ فَقَالَ: «نُعَيم ی عَنْ الي . أَخْيْرٍَ بِدَلِكَ 


س مر بن حر 


تيد عن اي لله 
عت تراش 0 سهر» ٠‏ 
ت يكسر السين سر ق سا راس سے ن اوت اه و 


الدَّرْدَاءِ واي 5ر يد» عن رسوا ا عَن الله لله تَبّارَكَ وَتَعَالى أَنَّهُ قال: «ابْنَ اد 


ا 


£ 


م وقي النسخة الهندية: "حدثنا أبو جعفر السمنان» حدثنا محمد بن الحسين» حد نا أبو مسهر . 


قوت: قوله: أبو جعفر السسّمنان: بكسر السين المهملة وسُكون الميم ونون مكررة. 
قوله: عن حير بن سعل: بفتح الموحدة وكسر الحاء المهملة ومثناة تحتيه وراء. 


عرفها: : العسليم على كل ركعتين: قوله: فسبح ثمان راكعات: قال الحافظ: إن قي "ابن تحريعة' ' تصريح السلام 
على كل ركعتين. أقول: إن في "سنن أبي داود " أيضاً تصريح السلام على كل ركعتينء ولقد أبعد الحافظ النجعة 
بعيداً حين رواه عن ابن خزعة؛ مع کون الحديث في "سنن أبي داود » ثم قيل: إن هذا الحديث لا يفيد ٿي 
إثبات الضحى؛ فان هذه الصلاة صلاة الشكر على فتح مكة» إلا أنه اتفق وقت الضحى. 


أبواب الوتر ش 3 باب ما جاء في صلاة الضحى 


سهر قوت عرف 


اذكه لي أيه كعات من أل التقار أَكْفِكَ آخِرةُ». قال أَبُو عِيْمَى: :هذا حَدِيْثُ عَرِيْبٌ. 

9 - حَدَّكَنَا محمد بن عبد الْأَغْلّ الْبِصْرِيُ» حَدَّكَنَا لذن ا تم 
ابن ڦهي عَنْ سا اي عا عَنْ اي هري دہ قال: قال رَسول الله يك «منّ حاقظ عل 
شُفْعَةٍ اصح َفِرَ له دنوب ون كانت مغل ربد بحر 20117 


عه ا 


وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ الأَيِئَةِ هدا الْحَدِيْتَ يت عَنْ تهاس بن هي ولا تعر َه إلا مِنْ ديه“ 


۰ - حدشتا زياد بن د ار يوب الْبَعْدَادِيُ حَدَكََا َد ِن رَييعة عر عَنْ فُضَيْلٍ بن مَرْرُوْقٍ» 


عع سج و6 و وه 2 2 < 
م ف أي کر ارق ج کل كن ني ی لی کر HE‏ 


Fo سس‎ f 


تَشُولَ: لا يُصَنٍّ. قال أبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌُ غَرِيْبٌ. 


3 


لع 4 ر 2 
م هذه الجملة من أول 'وروى وكيع" إلى هنا ذكرت في النسخة الهندية قبل حديث أبي هريرة فك [رقم: 439]. 
سهر: قوله: أكفك آخره: أي أفرغ بالك لعبادي أول النهارء أفرغ بالك في آخره بقضاء حوائجاك. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: أكفك آخره: قال العراقي: يحتمل كفايته من الآفات أو من الذنوب. 

قوله: عن نهاس: بفتح انون وتشديد الهاء» وآحره سين مهملة. قوله: ابن قهم: بفتح القاف وسكون الهاء. 
قوله: من حافظ على شفعة الضحى: قال العراقي: المشهور في الرواية ضم الشين. وذكر روي وابن الأثير: 
أنها تروى بالفتح والضم كالعرفة والعَرفةه وهي مأحوذة من الشّفع: وهو الزوج, والمراد ركعتا الضحى. قال 


أبن قتيبة: ول أسمع به مؤنئًا إلا هناء قال: وأحسبه ذهب بتأنيئه نه إلى الفعلة الواحدة أو إلى الصلاة. 


عرف: قوله: أربع ركعات إلخ: المشهور أن هذه صلاة الضحى» وقيل: إن الأربع أربع ركعات لصلاة الفجر وسنته. 
قوله: أكفك آحره: أي أكفك النوافل المبهمة الي لا نعلم تفصيلهاء لا الصلاة المكتوبة. 

مسامحة المصدف رللكه: قوله: عن عطية العوني عن أبي سعيد: التعجب من تحسين المصنف حديث الباب» والحال 
أن في كل ما روى عطية عن أبي سعيد 42 ذه علته شديدة ينحط ما الحديث كل الانخطاط» والعلة مذكورة في 
أواخر "اللآلي المصنوعة" 


أبواب الوتر VTA‏ باب ما جاء في الصلاة عند الزوال 


(<0 ات ما جَاءَ فى 5 الصلاة عِنْدَ الزَّوَالٍ 


۷ - حَدََّنا أَبُو مُوْسَى محمد بن انی حَدتتا بُو دود الطَيَالِيِيُ» حَدَّكََا حَمَدُ 
ابن مسيم ب أبي الواح - هو أَبُو سَعِيْد الْمُوَدَبُ - عَنْ عَبْدِ الْكَرِيْم الْجرَرِيّ عَنْ 
0 أ رمل الله 4# كان بص أرما عة أن كوو 
المَّمْسٌ قَبْلَ الشُهْرِ فَقَالَ: «إِنّهَا سَاعَة كُفْتَُ فِيْها أَبْوَابُ السّمَايِ وَأحِبِّ أَنْ يَضْعَدَ 
ھا ل ا ر عن عي وأ آي م اد 
قال أَبُو ء 


ُجَاهِد عَنْ عَبْدٍ الله بن السَّائِبٍ وه 


ھام 


و 2 ° چ 


أن ت بن الؤوال مل إلى جره 


قوله: کان يصلى ريا بعد بعد أن 0 الشمس: قال العراقي: هي غير الأربع ا هي سنة الظهر قبلهاء وتسمى 
هذه سنة الزوال. ش 


عرف: اختلاف الأثمة في المراد بالأربع: قوله: باب إل: هذه الأربع عندنا سنن الظهر القبلية» وقال الشافعية: 
إها صلاة الزوال» ورواية الباب أخرجها المصنف في "الشمائل'. 

حال السند: وفي سنده كلام من جانب عبيدة؛ فإنه ضعيف عند امحدثين» وهو صاحب المناقب الكثيرة» منها أن 
قبره يفوح حين دفن» إلا أن عندنا روايات أخر تدل على عدم التسليم على أربع في النهار» وأما رواية 
"الشمائل" فأحرحها ابن خزعة في صحيحه» فلا أعلم وجه إخراحه مع ضعف الراوي. ا 


حلى: قوله: أنه كان يصلي أربع ركعات بعد الزوال: قلت: يحتمل وجهين: أن يكون نفلا مستقلاء وأن يكون 
السنة القبلية. 1 


أبواب الوتر سن باب ما جاء في صلاة الحاجة 


(۷) باب ما جَاءَ في صَلَةٍا الحاجة 


۲ - حَدَثْنًا عل بن عِيسَى بن يَزِيْدَ لبَْدَادِيُ» حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ ڪر 
قورت 


السَّهْنٌ وَحَدَّتَنَا عَبْدُ الله د بن مير عن عَبْدِ الله ي ڪر عن قائ بن عبد لمن 
عن عب الله ين أبي أو 4 قال : قال يَسّوْلُ الله ك: «مَنْ نت ل إل الله حَاجَةٌ أ 


إلى أحَڍ من بني آم ليوط وين الؤضوء فم ِصَلٌ ركعتين ثم لين عل الله 
صل عل القبي لك كم َمل 


ا لله اليم الگریم سُبْحَانَ الله ر ب الْعَرْشٍ الْعَظِيْمء الْحَمْدُ يله 
سهر فوت 


ب الْعَالِيينَ سالك مُوْجِبَاتِ متك وَعَرَائِ مَغْفِرَتِكَه وَالْعَنِيْمَة مِنْ کل 


9 

9 مه من کل لئ لا مدع لي 5ثا | إل عَدَرْتَهُ ولا هَنًا إل رجه 
E‏ ٍ الحم: الحزن 
رلا حَاجَة هي َكَ رضًا إلا َصَيْتَهَه يا أَيْحَمَ الرَاجيين.. 


سے 


أي مرضية لك 
سهر: قوله: موجبات رحمتك: أي أفعالا تتسبب لر متك وعزائم مغفرتك» أي أسألك أعمالا وخصالا يتعزم 
ويتأكد ها مغفرتك. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: عن فائد بن عب عبد الرحمن: بالغاء وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 

قوله: موجبات رحمتك: أي مقتضياتا بوعدك؛ فإنه لا يجوز الخلف فيه» وإلا فالحق سبحانه لا يجب عليه شيء. 
قوله: والسلامة من كل إأم: قال العراقي: افيه جواز سؤال العصمة من كل الذنوب» وقد أنكر بعضهم جواز 
ذلك؛ إذ العصمة إنما هي للأنبياء والملائكة. قال: والحواب أا في حق الأنبياء والملائكة واحبة» وف حق غيرهم 
حائزة» وسؤال الجائز جائزء إلا أن الأدب سؤال الحفظ في حقنا لا العصمة» وقد يكون هذا هو المراد هنا. 


عرف: صلاة الحاجة: قوله: باب اخ صلاة الحاحة ركعتان بلا تعيين السورء والحديث قوي» والدعاء المذكور 
2 الحديث أن به بعد الصلاة؛ فإن الحاجة عامة من كوفما ۾ متعلقة بالله أو بالناس» والدعاء الذي يتعاق بالناس 


اواب الود V4.‏ باب ما جاء فى صلاة الاستخارة 
بواب الودر ياب يي ر 


و 


0 4 ر - 0 تہ م سق 
بو عِيسَى: : هذا حَدِيْتُ عَرِيْبٌ. و اساد مَقَال. قائد بن عبد ال يضَعف 


امل 


في الت قائ هوب لوا 
(1) بات مَا جَاءَ في صَلَاةٍ الْاسْتَخَارةٍ 
۳۴ - حَدَّكَنَا َة حَدَّتَنَا عَبْدُ الرّحْمَنِ م ن أبي الْمَوالبي عن محم ب الُنگير. 


صر 


عَنْ جَابِرِ ٻُن عَبّدِ الله 5 فی قال: گان سول الله 3 يل عتا الات في الْأَمُوْ ور كما 
يُعَلَمُنَا السَّوْرَةَ مِنْ ن القُرآنء يَقُوْلُ: لذا هَمَ أْحَدُكُمْ بالاَمر فليرگع ركعت ي مِنْ غير 


الهم 5 أَسْتَخ | ك بِعِلِْيكَء افدر بِقَدْرَتِكَ» وَأَسْألْكَ مِنْ فَضْلِكَ 
أي أطلب منك القدرة ر 
الط كلق كفده 3 3 قَدِرُ وَتَعْآ للا ولا أَغْلَّم أك علا الي 
سهر عرف ع 5 
- ا - فيسره لى» 5 ئ بارك لي فيه وان 


2 
£ 
ان 


هدا الْأَمْرَ خَيْرُ لي في دِيْي وَمَعِيْمَي في وَعَاقِبَةٍ 


سهر: قوله: أ ل في عاحل أمري وآجله: الظاهر أنه بدل من قوله: "في دين إل“ وقال الجزري: "أو" في 
قوت: قوله: يُعلمنا الاستخارة: قال النووي: إذا استخار مضى بعدها لما شرح له صدرّه. وقال الشيخ عز الدين 
ابن عبد السلام: يفعل بعد الاستخارة ما أرادء وما وقع بعد الاستخارة فهو الخير. 


عرف: بيان الاستخارة: قوله: باب إل: إذا كان الإنسان متردداً في أمر مباح أو واحب غير موقت فیستخیں 
ولا استخارة في أمر واحب أو حرام» وأما البشارة بالرؤيا فلا وعد لما في الأحاديث» في بعض الروايات أن 
الصحابة كانوا لا يتعلمون مثل القرآن إلا دعاء الاستخارة» وأما حديث الباب فقوي. 

معنى الهم: قوله: إذا هم أحدكم: أقول: إن لفظ "الهم" يستعمل في أمور الشرء كما قال أرباب اللغة» ولا أعلم 
وجه استعمال الحم ههنا في أمر الخيرء وقد قال: أهم بأمر الخير لو أستطيعه. 

قوله: أو قال في عاحل أمري: احتلف العلماء في شرح هذه القطعةء وبيان اللفظ المبدل منه والبدل» - 


بوا ل الوتر 73 باب ما جاء في صلاة الاستخارة 


سے 
ع 


گنت غلم أ هدا الْأَمْرَسَمٌ لي في يى مَعِيْشَّتِ وَعَاقِبَةِ قبة أمْرِي - أو قَالَ: 


سس اسم 


مه 


في عَاجلٍ مُرِي وَآجِلِه - اصرف عي اضرف عَنْه 4 افدر لي الخَيْرَحَيْثُ 


٠‏ گان تح ارْضنی بی قال: وذ سه سی حَاجِتَه. 
وف لباب عق عبد الله ن معي واب ايوب نه قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتثُ جابر د 


ه 9 


یٹ حَسَنْ صَحِيعٌ غریب لا غر َه إلا مِنْ حَدِيْثِ عَبْدٍ اليَحْمْن بْن أي الْمَوَاليء 
غو شيخ م يي بق وك عَنْهُ سيان حَدِيئًاء وَقَدُ رَوَى عن عبد الرَّحمْن عير 


واحد ِن الأئة.* 


وف َة الْعَلّامَةِ أخد ك شاکر ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوله: «مِنْ الأَيِمّة): [وَهْوَ عَبْدُ 
الرَمَنِ بْنِ رَيْدِ ريد بن ن أبي الْمَوَالي.] 


سهر = موضعين للتخيير» أي أنت مخير إن شئت قلت: عاحل أمري وآجله» أو قلت: معاشي وعاقبة أمري» قال 
الطيبي: الظاهر أنه شك ف أن البي 5 قال: "عاقبة أمري"ء أو قال: "عاحل أمري وآحله"» وإليه ذهب القوم 
حيث قالوا: هي على أربعة أقسام: حير في دينه دون دنياه» وهو مقصود الأبدال» وخير في دنياه فقطء وهو حظ حقين 
وخير في العاحل دون الآحلء وبالعكس» وهو أولى» واللجمع أفضل؛ ويحتمل أن يكون الشك في أنه عاكلا قال: 
"في ديي ومعاشي وعاقبة أمري"؛ أو قال بدل الألفاظ الثلاثة: "في عاجل أمري وآحله". وكلمة "في" المعادة في 
قوله: "في عاحل أمري" رعا يؤكد هذاء وعاجل الأمر يشتمل الديئ والدنيوي» والآحل يشملهما والعاقبة. (المرقاة) 
قوله: راقدر ي بضم الدال وكسرهاء أي اقض به وهبه لي» من القدر لا من القدرة. 

قوله: ثم أرضئ به: من الإرضاء أي احعليٰ راضيًا بذلك الخير الذي طلبت منك وقدرّه لي» بأن يحصل اليقين 
والانشراح من غير شك ودغدغة وهذا هو الأصل المعتبر في الباب. 

قوله: ويسمي حاجته: ظاهره أن يذكره باللسان بعد قوله: "هذا الأمر" أو يذكرها مكانه. ولعله يكفي أن 
يتصور الحاحة في هذا الوقت» والله أعلم. هذا كله في "اللمعات شرح المشكاة". 


عرف = والألفاظ حمسة» والمختار أن الأخيرين بدل الثلاثة الأول» وقال العلماء: يجمع بين الخمسة ويأت ها. 


أبواب الوتر Ve‏ باب ما جاء في صلاة التسبيح 
(۹( ن ما جَاءَ في صَلَاةٍ التَسْبِيْح 


٤ 3‏ ره َأ 0 س حكن س 0 
٤‏ - حَدَّتَنَا ابو كريب حُحَمَدُ بْنُ العَلاءِ حَدَتَنَا وَيْدُ بْنُ حبّاب الک 


ا ر مس 5و ا ا م تيم 2 ٤ o‏ 2 6 0 ت 6 
حَدَّنَنَا مُوْسَى بْنُ عُبَيْدةَ قَالَ: حَدَّكى سَعِيْدُ بُ ابي سَعِيْدٍ مَوْلَ أبي ڪر بن مُحَمَّدِ بن 
1 ع 7 5 ٤ے‏ 


عرو بن حزم عن أبي رَافِع :2 قال: ال يَسْوْلُ الله 2# لِلْعَبّاين: «يَا عَم ألا أصِلكَ» 
ألا أَحْترَق ألا أَنْمَعْكَ؟ قَالَ. يا سول اللّه. 

َالَ: يا عَم صل أَرْيعَ ركُعَاتِء كر را في کل رَكْعَةٍ اة اكاب و سور قدا انّقَضَتْ 
سهر: قوله: أحبوك: [من حباه كذا: إذا أعطاه والحباء العطية. (المجمع)] 


وتا موسى بن عبيدَّة قال: حدلی سعيك بن اي سعيد مولى أي بكر بن محمّد بن عمرو بن | حزم: بالغ 
بن الحجوزي فأورد هذا الحديث في الموضوعات» وأعله معو سى بن عبيدة الربذي» وليس كما قال؛ فان الحديث 

وإن كان ضعيفاء لم ينته إلى درحة الوضع 

وموسى ضمّفوه» وقال فيه ابن سعد: ثقة» وليس بحجة. وقال يعقوب بن شيبة: صدوق ضعيف الحديث جد 

وشيخه سعيد ليس له عند المصِئّف إلا هذا الحديث. وقد ذكره ابن حبّان في الثقات. وقال الذهبي قي "ليران : 


ما روى عنه سوى موسى بن عبيدة. 


عرف: قوله: باب إلك: واعلم أن كل نوع من أنواع الصلاة الى لا أصل ها من الشريعة الغراءء من أحدث تلك 
الأنواع فقد ابتدع. 

اختلاف الحدثين في حكم الحديث في صلاة التسبيح: والحديث في صلاة التسبيح مختلف فيه» قيل: ضعيف› 
وقيل: إنه حسن» وهو المختار عند جمهور المحدثين» وأدرجه ابن الجوزي في "كتاب الموضوعات"» وقال الحافظ ابن 
حجر في أماليه على "كتاب الأذكار" للنووي: إنه قد أساء ابن الجوزي حيث أدرحه في "كتاب الموضوعات"'» 
وكلام الحافظ مضطرب في الحكم على حديث التسبيح؛ فإنه قال في "التلخيص": إن كل الأسانيد ضعيفة. 

صفة صلاة التسبيح: ثم لصلاة التسبيح صفتان» أحدهما: ما هو مروي في الكتب بالإسناد مرفوعا. 

والثانية: ما احتارها ابن المبارك» وف الأولى حلسة الاستراحة بخلاف الثانية» ومختار صاحب "القنية" الثانية؛ تحرزا 
عن حلسة الاستراحة. أقول: إن شأن هذه الصلاة غير شأن سائر الصلوات» فالمختارة الأولى. 


أبواب الوتر Ver‏ باب ما جاء في صلاة التسبيح 


, 1 عرف 
اقرا مق فَقُْلْ: «اللهُ له اکر وَالْحَمُدٌ للّه» وَسُبّحَانَ اللّه) کس عَشْرَةَ مَرَةَ قَبْلَ أَنْ رکم 
2 


م اذك قلا عشراه ت اذ راسك فلا عفر ثم اسْجذ فلا عفرا نم ازغ 
ْمَك لها عَشرَه كم جد كقْلهَا عرد كم ازقغ رسك َلْهَا عفرا 5 : 


TO‏ عم 
52 
أ 


ان 
0 وَسَبْعْوْنٌ في كل رَكْعَ وهي تلات مِائَة في يع ركعَاتِ» وَلَوْ کاٹ 
سهر عر 


وبك مِثْلَ رَمْلٍ عَالِجَ غَمَرَهَا الله لله لكَ». 
قال: يا رَسول الله وَمَنْ دسم يم أَنْ بولا في يَوْمِ قَالَ: «إِنْ لَمْ َسْتَطِعْ أن تَقُوْلَا في 
يوم فَقُلْهَا في معي قان لم تَسْعَطِعْ أن تَقُْلَها َهَا في جمعَةٍ كَفُلْهَا في شَهُرء فَلَمْ يَرَلْ يَمُولُ لَه 


39 


ئی قَالَ: قلا في سَنَةه. قال أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ عَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ أَبي رافع د 


سر لر 
مھ م9 


hm 


س ت 
بف 


0ن - حَدَّتَنَا أ مد بن مُحَمّدِ بْنِ مُمْتَى» حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بُ المْبارك حَدَََّا عِكْرِمَةُ 


د بْنُ عَمَّارقًال: حَدَ حدق تي إِسْحَاقٌ بن عبد الله بن أي لحد عَنْ 0 بن مالك مكه: 
سهر: قوله: رمل عالج: وهو ما تراكم عن الرمل» ودحل بعضه في بعض. 


عرف: قوله: وسبحان الله إلخ: ويجوز ضم ولا حول ولا قوة إلا بالل العلي العظيم". 

بيان كون صلاة التسبيح بتسليمة: أقول: إن هذه الأربع متبادرها كوها بتسليمة» وكذلك الحديث الذي سيان 

أنه تاثا علم علياً حء أربع ركعات لزيادة الحفظ متبادره الأربع بتسليمة واحدة» ولا يقال: إنه مثل قول عائشة ن: 
"فلا تسأل عن حسنهن وطوهمن"» وقد أنكر تبادر الأربع فيه؛ فما قول عائشة إن حين روايتها فعله لت#لئلاء 

بخلاف حديث الباب وحديث علي ذدم؛ فإنه قوله 2 يأ على مسماه» بخلاف الأول فإنه حكاية فعل كما كان 
في الواقع» وروي عن ابن عباس ذم تعيين السور أيضاً في صلاة التسبيح» وهي من «إإذا لتك و وَالْعَادِيَاتِ كه 

إلى لهاك التَكائدك ولكن سندها ليس بذاك القوي» وذكر أحمد في روايته في بعض عباراته» وسلسلة السور 

أيضاً تدل على الأربعة بسلام واحد. 

قوله: رمل عالجح: مركب إضاقي» وعالج اسم موضع. 

حكم سند حديث الباب: وسند حديث الباب ضعيف. 


أبواب الوتر ع :ب باب ما جاء في صلاة التسبيح 


ی ام سُلَيْمِ كم عَدَتْ عل الى ج َقَالَث: عَلَّمي كلِمَاتٍ اموم في صَلَاتيء فَقَالَ: 
قوت وهي أم أنس 


) ري الله عَشْرًاء بجي الله عَشْرًاه وَاحْمَدِيْهِ عَشْرَاء فم سل مَا شت يَقُولُ: 0 
عرف ۾ 7 الله تعالى 2 أي يجيب 
رفي اباب عَن ابن عبان وَعَبْدِ اللہ بن عَمْرِو وَالقَضل بن عَجّایں وای زان 70 

قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ اُھیں 4 حَرِيْتٌ حَسَنّ غَرِيْبٌ. وَقَدْ رُويّ عَنْ الي 5 غَيْرُحَدِيْثِ 
في صَلَاةٍ التَسْبِيْح» وَلا يَصِحّ مِنْهُ كير شَيْءِ. وَقَدْ رَوَى ابْنُ المبارك وَغْيْرُ وَاحِدٍ مِنْ 
اهل الْعِلْمِ صلا التّسْبيْحء وَدَكَرُوا الْمَضْلَ فِيْه 


105 - حَدَّكَنَا امد بن عَيْدَةَ المع" حَدّ حَدٌ تتا أَبُووَهْبٍ قَالَ: سَأَلَتُ عَبْدَ الله بْنَ 


الْمبَارَكِ عَنْ الصلاة ابي يمسي فيا فَقَالَ: َير كم يَفوْلُ: سُبْحَائَكَ اللَّهُموحَنْدِكَ 


وَتَبَارَكَ اسمك» وَنَعَا دَتَعَا جَدَّكَ ولا إِلَهَ عير ٠ك‏ يمول خم عَشْرَةٌ مر سُبحَانَ الله 


وَالحنْدُ يله وَلَا إل إل الل وال اکب ى يتَعَوَكُ وَيَفْرَأ بم الله اليَحْمَنِ الرَحِيْمِ 
وَفَاتَحَةَ َة الكتاب وسور 

& وه س 6 سلس دين وام ساب ا 5ه ر لله ٤ر‏ 

ثُمَ يمول عَشْرَ مَرَاتِ: سَبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ له ولا إل إلا الله وال كبن ثم ركع 
رم وقي النسخة الهندية: "الضي" بدل قوله: "الآملي". وفيه كلام؛ نبه عليه العلامة أحمد محمد شاكر والشيخ 


قوت: قوله: كبري الله عشرا وسبحي الله عشرا واحمديه عشرا ثم سلي ما شت يقول نعم نعم: قال العراقي 
إيراد هذا الحديث في باب صلاة التسبيح فيه نظر؛ فإن المعروف أنه ورد في التسبيح عقب الصلوات» لا في صلاة 
التسبيح) وذلك مبين في عدة طرق منها في "مسند أبي يعلى"؛ و"الدعاء" للطبراي» فقال: يا أم سليم» إذا صليت 
المكتوبة فقولي: سبحان الله عشرًا إلخ. 


عرف: حكم الحديث : قوله: أ أم سليم إ: ليست هذه صلاة التسبيح» > وسنده قوي» ورجاله ثقات. 
قوله: وفي الاب أي ف باب صلا الي لا في وفاق حديث أم سليم اه 


باب ما جاء في صلاة الت 4 


2 22 له وو م له 


فَيَقَوْلْهَا عَشَْاء م مقع أنه قل یرلا عفرا يَسْجُدُ فَيَفُوْلَهَا عَشْرَاء ثم رقع رَس 


ها عفرا م م مسجد الكَانِيَةٌ فقول تا عفرا نعل أ عات عل هَذَاء قَدَلِكَ 
س وسبعون تسبي E‏ کو ان کل و خن 55-5 ْح ف يقرأ 


ed 
ال س‎ 


م مسي عفرا قن صل ليا تَحَبُ إِكِ أن يُسَلَمَ في کل ركعتئن» وَإنْ صل تقار 
1 نهل اذ كەلا 


1 بكسر راء وسكون زاي ١‏ 


س كلدم 


شل لین وی ایی ب أل لاه ميم اتخات 


و1 ەرو 0 وساي س ره 5 rO‏ جه ورر. وو سے 4 الاسم إه 0 م 
تنا وهب بن رَمعَة قال اخبَرنٍ عبد العزيزء وَهوًا م ألي رِزْمَة 


قال: قلت لِعَبْدِ الله بن الْمُبَارَكِ: ها فيا مخ ف جتن شزو عفرا عفر 
لله نماي كلاث ماقة نز 


cı‏ ااي 


سهر: قوله: قال: لا إنما هي ثلاث مائة تسبيحة: مفهومه: أنه إن سها ونقص عددًا من محل معين يأ به في محل 
آخر؛ تكملة للعدد المطلوب» وكان عبد الله بن الارك يسبح قبل القراءة خمس عشرة مرّة» ثم بعد القراءة عشرّاء 
والباقي كما في حديث العباس» وينبغي للمتعبد أن يعمل بحديث ابن عباس تارة» ويعمل بحديث ابن المبارك 
أخحرى» وأن يفعلها بعد الزوال قبل الظهرء وأن يقرأ فيها تارة ب"الزلزال" و"العاديات" و"الفتح" و"الإخلاص", 
وتارة ب"المحاكم" و"العصر" و"قل يا أيها الكافرون" و"الإحلاص"» وأن يكون دعاؤه بعد التشهّد قبل السلا 
ثم يسلم ويدعو الحاحته ففي كل شيء ذكرته وردت سنة. وفي "الإحياء": وإن زاد بعد التسبيح: "لا حول ولا قوة 
إلا بالله العلي العظيم" فحسنء وقد ورد ذلك في بعض الروايات» وكان عبد الله بن عباس يصليها عند الزوال 
يوم الجمعة» واختلف المتقدمون والمتأحرون في تصحيح هذا الحديث» فصححه ابن حزيمة والحاكم» وحسنه 
جماعة» قال العسقلاني: هذا حديث حسن» وقد أساء .ابن الجوزي بذكره في "الموضوعات". 

وعن الإمام أحمد أنه يقول بعد صلاة التسبيح قبل السلام: "اللهم إن أسألك توفيق أهل الهدى» وأعمال أهل 
اليقين» ومناصحة أهل التوبة» وعزم أهل الصبره وحد أهل الخشية» وطلب أهل الرغبة» وتعبّد أهل الورع» 
وعرفان أهل العلم» حي أحافك"» هذا كله ملتقط من "المرقاة"» وتمامه فيها. 


أبواب الوتر Ve‏ باب ما جاء في صفة الصلاة على الي 5 


(:) باب مَاجَاءَ في صِفَة الصَلاة عَل التي ا 


۷ - حَدَّكَنَا نحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ قَالَه حَدَّكَي أب أسَامَة عن مِسْعَر وَالْأَخلج 
مالك بن مول عَنْ ا حڪم بن عيب عن عَبد تمن بن أي ايل عَنْ کُب بن 


سهر عرفل 


عجر د قَالَ: قُلْنَا: يَا ر سول الله هَذًا السَلَامُ عَلَيْكَ عَلَيْكَ كَدُ عَلِمْتَه فَكَيْفٌ الصلاه عَلَيْكَ؟ 


سهر: قوله: هذا السلام عليك قد علمنا: أي في "التحيات لله ' بواسطة لسانك. 

قوله: فكيف الصلاة عليك: في رواية» سندها جيد؛ لما نزلت هذه الآية: إن ال ولاه يصون على ل با ابا 
الذين آمَنُوا | صَلُوا عله وَسَلمُوا تيساك الأحزاب:*ه) جاء رجل إلى البي ا فقال: يا رسول الله هذا السلام 
عليك قد عرفناه» فكيف الصلاة عليك؟ قال: قولوا: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد» قيل: الآل: من 


ر 


حرمت عليه الزكاة» كبئ هاشم وبي المطلب» وقيل: كل تقي آله» ذكره الطيبي. 


عرف: اختلاف الائمة في حكم الصلاة على النبي 2 في القعدة الأخيرة: قوله: باب ما جاء إلخ: قال 
الشافعي رلك.: إن الصلاة على البي 5 فريضة في الصلاة في القعدة الثانية» وقال الطحاوي والخطابي جيا: إن 
الشافعي رك متفرد في هذاء وتمسك الحافظ بحديث فيه صيغة الأمرء وحملها الجمهور على الاستحباب» ووقع في 
بعض الروايات لفظ "العالمين" قبل "ميد ميد" وذكر الوزير ابن هبيرة في "الإشراف في مذاهب الأشراف": 
قال محمد: إن لفظ "في العالمين" في الموضع الثاني» وقال المحقق ابن أمير الحاج: إن رأيت في بعض كتب الحديث 
لفظ "في العالمين" في الموضعين» إلا أن نسيت تعيين ذلك الكتاب» وههنا إشكال عظيم» وهو أن الرواة الذين 
رووا صيغ الصلاة على البي 5ن عن كعب بن عجرة كثيرون» ولا يمكن التوفيق بينهماء ذكرها الحافظ في 
"الفتح" بتمامهاء وقد كان الغرض رواية ألفاظه لاء فمم احتلف الرواة في الصيغ» فقد أوقعيي هذا الأمر في 
الإشكال؛ فإن البحث إنما هو عن المروي» فكيف اختلفوا مثل هذا الاحتلاف في رواية واحدة؟ 

توضيح التعارض في قول الحافظ: قوله: فكيف الصلاة عليك إلخ: ذكر الحافظ في "الفتح" أن أمر الصلاة عليه نبزلا 
صدر في السنة الثانية من الهجرة» ثم ذكر في موضع آحر أن الأمر صدر ف السنة السادسة من الهجرة» ونقله عن 
الحافظ آي ذر صاحب النسخة للبخاري» وظي أن السنة الثانية من سهو الناسخين. 

حكم الصلاة على الي 525: واعلم أن الصلاة على البي م ل مرة في مدة العمر فريضة» وإذا سمع اسمه لث 

قيل: يجب الصلاة عليه» وقيل: يستحب» والأول قول الطحاوي» والثاني قول الكرحيء ثم إذا یکر سیا ای ا ا 
في مجلس واحدء فقيل: تتداحل الصلاة» وقيل: لاء ومثل هذا الاحتلاف في من سمع اسم الله تعالى أنه يحب عليه 
التعلية والتقديس أم مستحب؟ ثم يتداحل أم لا؟ واعلم أن ما يذكر ويكتب لفظ "صلعم" بدل "صلى الله عليه 
وسلم" فغير مرضي» وقد شنع عليه أحمد بن حنبل راك. 


أبواب الوتر ٠‏ 4۷ باب ما جاء في صفة الصلاة عل البي #ا؛ 
قال: ١‏ فووا وا الله صل عل محمد وَكَلَ آل مد مب گنا صَلَيت عل رات ي إنّكَ ميد يد 


وباك على حم وَل آل 4 حم کا بَارَكْتَ عَلَ إِْرَاجِيْمَ »نك َي ڪمن 
"أي عظيم کرم 


قال حَحْمُوُْ: قَالَ أب أُسَامَة: رَرَادَني َائْدَهُ عَنْ الأغْمَض» »عَنْ اجڪي عن عبد اليَّحمَنِ 
ابْنِ أي لَيْلَ قَالَ: رخن فو وتامهم ) 
وَف البَاب عَنْ عل راي“ يد واي مَسْعُود دِ وَطلَحَةَ راي س سيد وبريدة وَرَيْدٍ بْنِ خَارِجَةٌ 


- وَيُقَالُ: اه بن جَارِيَة - واي هُرَيْرَةَ اد . قال أ عِيْنَى: حَدِيْتُ عب بن عُجْرَةٌ نكم 
بي ليل كنيثة أبُوعِيْسى. وَأبو ليل اسم سار 


سهر: قوله: كما صليت على إبراهيم: ذكر في وجه تخصيصه من بين الأنبياء اثلا وجوهء أظهرها كونه جد 
البي ب وقد أمر متابعته في الأصول. 

'وعلى آل إبراهيم": وهو إسماعيل وإسحاق وأولادهماء في هذا التشبيه إشكال مشهورء وهو أن المقرر كون 
المشبه دون المشبه به» والواقع هنا عكسه» وأجيب بأحوبة» منها: أن هذا قبل أن يعلم أنه أفضل. ومنها: أنه قال 
تواضعًا. ومنها: أن التشبيه في الأصل لا في القدرء كما في قوله تعالى: #وأخسن كما أخْسَنَ الله لكك 
(القصص: 77). ومنها: أن الكاف للتعليل. ومنها: أن التشبيه يتعلق بقوله: "وعلى آل محمد". ومنها: أن التشبيه 
إنما هو المجموع بالمجموع؛ فإن الأنبياء من آل إبراهيم كثيرة» وهو أيضًا منهم. ومنها: أن التشبيه من باب إلحاق 
ما لم يشتهر ما اشتهر. ومنها: أن المقدمة المذكورة مرفوعة» بل قد يكون التشبيه بالمثل وما دونه» كما في قوله 
تعالى: #متل نوره کمشکاو4 (النور: .)٠١‏ (شرح المشكاة) 

قوله: إنك حميد: [أي محمود في ذاته وصفاته.] 


ا 


يت حَسَنُ صَحِيْم. وَعَبْدُ الحم بن 


XK # *‏ كد 


أبواب الوتر 7 باب ما جاء في فضل الصلاة على النبي 5 
ااا ااا سب يي ل ب سس به 
عرشب س ر ۰ 0 07 سر 9 3 
(۲) باب ما جا في فطل الصَلاة عل الي 


۸ - حَدَّنَنَا محمد بُ شا حَدَّنَنَا حَمَدُ بْنُ خَالِدِ ابْنُ عَثْمَةَ قال: حَدَتْنَا 


ےّ 
2 
وت 


مُوْسَى بن يَعْقُوْب الرّميء دي عبد الله بْنْ كَيْسَانَ: أن عبد الله بْنَ سَدَّادٍ أَخبَرَهُ 
أن يَسُوْلَ الله 25 قَالَ: َل الاس لي يَوْمَ الْقِيَامَةٍ 


ل ميق صل ع صلا صل اله لله عليه عضر وَكتب ل 


قوت: قوله: محمّد بن حالد ابن عَثْمّة: بفتح العين المهملة وسكون الثلغة» "الرّمُعي" بفتح الزاي وسكون الميم 
وعين مهملة؛ نسبة إلى جده زمعة. 

قوله: أولى الاس بي | يوم القيامة أكثرهم علي صلاة: قال ابن حبان في صحيحه: أي أقرهم منه في القيامة» قال: 
وفيه بیان أن أولاهم به كلل فيه أصحاب الحديث؛ إذ ليس من هذه الأمة قوم أكثر صلاة عليه منهم. 

وقال الخطيب البغدادي: قال لنا أبو نعيم: هذه منقبة شريفة يختص با رواة الآثار ونقلتها؛ لأنه لا يعرف لعصابة 
من العلماء من الصلاة على الي ١‏ أكثر نما يعرف هذه العصابة نسخًا وذكرًا. 

قوله: من صلى علي صلاةً صلی الله عليه عشرًا: قال ابن العربي: إن قيل: قد قال الله تعالى: لمن جَاءَ بالْحَسَنَة 
له عَشْْ أَمْتَلِهَاب فما فائدة هذا الحديث؟ قلنا: أعغلم ا وذلك أن القرآن اقتضى أن من جاء بحسنة تضاعف 
عشرًاء والصلاة على الي 4 حسنةء فَمُقتَضَى القرآن أن يُعطى عشر درحات ف الحنّة» فأخبر الله تعالى أنه يُصلي 
على من صلی على رسوله عشرًاء وذِكَرٌ الله للغعد أعظمٌ من الحسنة مُضَاعَفَةً. قال: وتحقق ذلك أن الله تعالى 
لم يجعل جزاء ذكره إلا ذكرهء وكذلك جعل جزاء ذكر نبيه ذكره لمن ذكره. قال العراقي: ولم يقتصر على ذلك 
حي زاده كتابة عشر حسنات» وحط عشر سيئات» ورفع عشر درحات» كما ورد في أحاديث. 


عرف: قوله: باب إ2: أي في داحل الصلاة وخارجها. 

اختلاف العلماء في أفضل الذكر: قوله: أكثرهم على صلاة إلخ: احتلف العلماء في أن التهليل أفضل أم الصلاة 
على البي 5 أو قراءة القرآن؟ وظيئ أن من يريد الشفاعة فليكثر الصلاة» ومن يريد الغفران من الله تعالى يكثر 
التهليل وهكذاء والله أعلم. 


أبواب الوتر ۹ئ۷ . باب ماجاء في فضل الصلاة على البي 5ا 


ر 


وي الاپ عَنْ عَبْدِ اَن بن عزف رار بن رَه وَعَمّارٍ راي طَلْحَة َا 


“e 


ایج اني كغب 4# قال بو عِْتی: حَديتُ أي خر ينگ حت صح 
رَرري عَنْ سيان اوري وَغَيْرِ وَاحِرٍ حِدٍ مِنْ أَهْلٍِ الْعِلْمِ قَالوا: : صَلَاةٌ الوب اة 
رصا الْمَلَائِكة الاسْتَعْمَارُ. 


۰ - حَدَّثَنَا بُو اود سيم سُلَيْمَانُ بُ سَلْم" الْبَلْخمُ المصاجنيء حَدَّتَنَا اضر يك 


قوتي 


شيل عو أي ئة لسري عن سيد ين اديب عن عُمَرَ بن الطاب 4 قَالَ: 


سر لف 


3 الدّعَاءَ مَوْقُوْفُ بَيْنَ السَّمَاءِ َالْأَرْضِء لا يَصْعَدُ مِنْهُ َيْءُ حق صل عل بيك ل 
(0 وي النسخحة الهندية: "سليمان بن مسلم". 


قوت: قوله: عن أي قرة الأسّدي: بضم القاف وتشديد الراء» ليس له عند المصنّف إلا هذا الأثر ولا يعرف إل 
بروايته عن سعيد بن المسيب عن عَمّرء ورواية النضر بن ميل عنه. قال الشيرازي في "الألقاب": أبو قرة هذا 
من أهل البادية» لا يعرف له اسم. وقال الذهبي في "الميران": بحهول تفرد عنه النُضر بن شُمَيل. 

قوله: عن عمر بن الطاب إ: قال العراقي: هو وإن كان موقوفا على عمر, فمثله لا يقال من قبل الرّأي» 
وإغا هو أمر توقيفي» فحُكمه حُكم المرفوع. 


عرف: القول المشهور والقول الحقق في معاي الصلاة: قوله: وصلاة الملائكة الاستغفار: أقول: المشهور هو هذا 
التفصيل» ولكن المحقق عندي أن "صَلَى" إن كان كالقصر نحو: "هلل" قال: لا إله إلا الله و"سبح" أي قال: 
سبحان الله - وهو قصر معن وإن ن لم يكن مثل "بسمل" من دحرج - فيكون انتهاء الصلاة إلى الله تعالى» 
والتفصيل المشهور ساقط؛ فإن أحدا إذا قال: صلی زید» يكون معناه أنه قال: صلی الله عليه وسل أو يكون 
معناه اللهم صل على محمد» فاستقر الأمر وانتهى إلى الله تعالى» وإن لم يكن كالقصر فيطلب: هل هو ينسب = 


أبواب الوتر Yo.‏ باب ما جاء في فضل الصلاة على الني 5 
الل ا ۷۰١‏ ضساسط یسل ای ي 
قال أَبُوعِيسَى: وَالْعَلَاءُ : بْنُ عَبْدِ الرَحْمنِ هْوَ ابْنُ يَعْقُوْبَ» هو مول الحرقة. وَالْعَلاء 7 


ین الكابيي» سمعَ من ائیں بُ مَالِكِ + ذه وَغَيره. وَعَبّدٌ البَّحمّن ن ی قوب وال 


or, 


الْعَلَاهء هُوَ مِنْ التَابِعِيْكَه سَمِعَ مِنْ آي هُْرَيْرَةٌ راي سعد ا دري يما. وَيَعْقُوبُ هو 


سا 30 


مِنْ كبا الكَابعِنَ قَدْ ارك عُمَرَبْنَ الطاب ده وَرَوَى عنه. 


١‏ - حَدَّكَنَا عَيَّاسُ بن عَبْدِ الْعَظِيْم الْعَذْبَرِيُ» حَدَ حَدَّمَنَا عبد البَحْمّن بن مهدي عَنْ 


تال ني أب عن اعلا ني ع الي نينقت عن أبن عن جو قل ا 


ر 7 


عمر ن الاب د : لا ی في سو قتا إلا مَنْ تَمَقَّه تَمَقَّهَ في الدّيْن. هَذَا حَرِيْثٌ حَسَنٌ غَريْبُ. 


سے 


0 َف دة الْعَلَامَةِ أ خمد محمد شَاكِرٍ ز رَيَادَةٌ بعد قَوْلِه: ١وَأَبي‏ سَعِيِدٍ الخدريٰ ف : 
[وَابْنِ عمَرَ ذاما.] 


سهر: قوله: هذا حديث: [ووحه إدحال هذا الحديث في هذا الباب إثبات سماع يعقوب من عمر ذله. | 


عرف - إلى العباد والملائكة أم لا؟ ومع هذا ثبت عن بعض السلف التفصيل المذكور المعروف على الألسنة: أنه 
إن نسب واستند إلى العبد فمعناه الدعاء» وإن استند إلى الملائكة فمعناه الاستغفارء وإن استند إلى البارئ عر 
برهانه فمعناه الرحمة» لقد تم بحث الوتر وما يليه. 0 


* ¥ جا # 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


¥01 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


العنوان 

كتاب العلل 
بیان اسم هذا الكتاب ees‏ 
مدلول قول المصنف بك وأن الحديثين 
معمول بها عند الأحتاف ٠...٠...‏ 0 


بيان اسم هذا الفقه وتأثر الشافعية في العراق 


المراد من الغفلة وكثرة الخطأ es‏ 
إبراهيم الأسلمي eens‏ 
مذهب يى بن سعيد القطان 0 
المراد من كثرة الخطأ عند الحافظ والرد عليه ... 
المذاهب في رواية الحديث بالمعنى 0 


أنواع القراءة والساع والإجازة: والفرق بين 


لبان 


"حدثنا" و"أخيرنا" 0 


الفرق بين المدني والمديني 0 
إسناد عمر بن طبرزد البغدادي لله 
اضطراب حديث الابتداء بالبسملة 


ener ansns 


قعا هه ففاقم هه ققم E‏ 


0 


0 


م١‎ 


م١‎ 


AY 
AY 


AT 


العنوان 


الفرق بين بنى أسد وبنى الأسد e‏ 


مفهوم الطبقة عند المحدثين 


تحقيق مروزي ورازي يي 0 


المراد من قوله: "الشيخ الثقة" 


النهي عن التكني بابي عيسى وتوجيه العذر ... 
ترجمة المصنف بف ومناقبه ل 


شروط أئمة الصحاح الستة es‏ 
مذاهب أرباب الصحاح 00 


أبواب الطهارة عن رسول الله 5 


المراد من التعبير بالكتاب والأبواب ........ ل 


الحنازة lessees‏ 
المذاهمب ف فاقد الطهورين eee‏ 


الفرق بين القول والرواية 0 


aras 


عع م عه م وو ورم نو قعور 


فهرس العناوين للعرف الشذي 

العنوان 

حكم التشبه بالمصلين es‏ 
دفع الاعتراض في البناء على الصلاة es‏ 
معنى الغلول es‏ 
حكم التصدق من المال الحرام es‏ 
المراد من قوله: "هذا الحديث أصح" ss.‏ 


بيان رفع الإشكال في خروج الذنوب 0 
تحقيق الروح وبيان الأقوال فيه 0 
مذهب الفلاسفة والرد عليه es‏ 


المراد من قوله: "هذا حديث حسن صحيح © 


اختلاف المحدثين في اسم أبي هريرة ذه 
وضبط الاسم ووجه تسميته eee‏ 
تعيين سفيان في الرواية es‏ 
تعريف الطرفين يفيد القصر 0 
أقسام الألف واللام عند أهل المعاني والنحاة .. 
مذاهب الأئمة في تكبيرة التحريم له 
بيان الاختلاف في اعتبار المفهوم المخالف 00 


الاعتراض على الأحناف والجواب عنه ل 


YoY 


العنوان 

حكم الوجوب والسنة عند صاحب "الفتح 
و"البحر" وحكم تارك السنة es‏ 
إثبات مرتبة الوا جب بين الفرض والسنة ا 


المراد بالدخول في الخلاء 0 


أقوال الأئمة في قوله: "حسن غريب" e‏ 
المراد من الحجازيين والعراقيين ا 


المذاهب في الاستقبال والاستدبار ss.‏ 


تعامل أهل المذاهب عند تعارض النصوص... 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


العنوان 

استنباط الإمام الغزالي ............ se‏ 
العبرة في الاستقبال والاستدبار للعضو خاصة .. 
بيان مرجع الضمير e‏ 
تحقيق لفظ "راهويه" ns‏ 
اختلاف أهل الجرح والتعديل في محمد بن 
إسحاق sese‏ 
تحقيق "أبان" se‏ 
وجه تضعيف ابن طيعة 0 
جواب الأحناف عن حديث الباب 0 
الكلام على حديث عراك عن عائشة ذم ۰ 
بيان حكم المرسل ens‏ 
اختلاف الأقوال في مسألة الباب 0 
بيان حال الراوي ees‏ 
حقیق متن الحديث ee‏ 
اعتراض المارديني على القدوري والجواب عنه . 
فوائد الحديث 0 
بیان وجوه بوله ‏ قائ) es‏ 
فائدة في جواز اختياره -## الكراهة تنزيياً ا 
حكم الاستتار وبيان عادته 4 0 
معنى الحمیل esses‏ 
أقسام الولاء ns‏ 
المذاهب في تثليث الاستجار وإيتاره ا 
الإمام الطحاوي أعلم بالمذهب الحنفي ا 


اختلاف الأئمة في أبوال مأكول اللحم وأزباله.... 


علة النهي في الروثة 00 


تخصيص اسم عبد الله وحسن فيا بين 


الصحابة والتابعين ص 0 
ترجيح الترمذي رواية أبي عبيدة و 
بیان سهو الشوکانی e‏ 


بحث عن أحوال الجن ودخوهم في الجنة لي 
بیان كون عبد الله ذه معه عت في ليلة الجن..... ٠‏ 
أفضلية الجمع بين الحجر والماء في الاستنجاء.. 
الفرق بين بعد وأبعد es‏ 


تأثير أساء الفقهاء السبعة eens‏ 


معنى الوسواس وثفسيره eceme nannaannnnnes‏ 


ابن سيرين لم يبلغه الحديث 00 
اختلاف الأئمة في السواك es‏ 
الفرق بين السنة والاستحباب e‏ 
الأمر في الحديث للوجوب 0 
توجيه إتيان الترمذي بالأحاديث الغير المشهورة... 
حديث السواك متواتر إسناداً 00 


أقوال الأحناف في تأخير العشاء لل 


۰ 


فهرس العناوين للعرف الشذي Vos‏ 

العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
العلة في عدم غمس اليد في الإناء قبل غسلها ٠٤٠١  ..‏ اختلاف العلماء في تكفير الروافض ns.‏ اليل 
بیان تدليس الوليد بن مسلم Ee ss‏ سنته 3 المستمرة في الوضوء I es‏ 
بيان المذاهب في التسمية عند الوضوء EY us.‏ ا مراد من حديث الباب وغرضه E ss.‏ 
فائدة في حكم الأخبار الآحاد التي لم تبلغ تحقيق الراوي IE e‏ 
مرتبة الضرورة لمم EE‏ قلة الماء كانت مرعية في قصة الباب ss.‏ 10 
فائدة في مراد قول الفقهاء: "إن الرجوع عن غرض الباب TT cesses‏ 
التقليد بعد العمل غير جائز" لل EE‏ سهو صاحب "السعاية" في نقل سند الحديث... ١١١‏ 
الاقتداء خلف المخالف في الفروع EO ns.‏ حكم بل السراويل وسره A ess‏ 
الح في موضع الخلاف واحد أم متعدد؟ 1١5500‏ ضبط الراوى ع م ع ل ل IA‏ 
معنى المضمضة والاستنشاق للع EV‏ تحقيق الراوي وبيان المراد من النضح A ss.‏ 
معنى الاستجار EV ssn‏ أنواع الإسباغ sss‏ 4 
مستدلات الشوافع والأحناف EV sss‏ بعض مستحبات الوضوء لم 04 
أقوال الأئمة في اللضمضة والاستنشاق ess.‏ دل مراد كثرة الخطا se‏ لحن 
أنواع كيفية المضمضة والاستنشاق E ss‏ دأب السلف ومعنى انتظار الصلاة Ve ss‏ 
ا لحديث واختلاف الرواة فيه O0 ns‏ معتى المنديل وحكمه VY esses‏ 
رد قول العراقي Or n‏ ضبط الراوى VY‏ 
مذهب الأحناف في تخليل اللحية كا الأذكار الأربعة المروية في الوضوء VE ss‏ 
كيفية مسح الرأس المختلفة ل or‏ اختلاف فقهاء العراق والحجاز في مقدار 

مفهوم الإقبال والإدبار في مسح الرس lor a...‏ المد والصاع VT ns‏ 
أقوال الأئمة في أن مسح الرأس مرة أو ثلاثا... ٠٠١١‏ معنى وان VA ess‏ 
ضبط الراوي sss‏ 00 حكم تجديد الوضوء لع ع 1174 
أقوال الأئمة في أخذ الماء الجديد للرأس .. 0% أنواع الوضوء لحن 
مسح الأذنين بماء الرأس JON ss‏ حكم فضل طهور أحد الجنسين للآخر AY a...‏ 
معنى الويل والويح e es‏ حكم السؤر والماء المستعمل AT ss‏ 
الرد على الروافض Ve sss‏ الاختلاف في حكم العام بالظنية والقطعية 0 AT‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي Yoo‏ 

العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
بيان استدلال الإمام مالك سك بحديث الباب مذهبنا في النوم A‏ 
والرد عليه AY sss‏ تضعيف حديث الباب والرد عليه YA sss‏ 
المراد من قوله: "وقد جود أبو أسامة" AN wees.‏ بيان الإجماع على عدم وجوب الوضوء مما 

المذاهب في مسألة المياه A es‏ مسته النار ممم ممم ممم ممم ممم م م نط e‏ 
حكم حديث الباب والجواب عنه ss‏ ل إفادة الجملة الاسمية القصر بالأصالة e sss‏ 
أقسام الماء وأحكامها لمم لم للم 6 AE‏ الفرق بين لفظ الشاة والغنم والمعز IY‏ 
شرح لطيف لحديث الباب ممم ءءء نمزلل AE‏ فائدة مهمة في معنى النسخ TIT assesses‏ 
دقيقة في حكم الماء sss‏ 140 المذاهب في الوضوء من لحوم الإبل E ss‏ 
حكم أسآر السباع والرد على الشوافع AN ess‏ ضبط الغريب O sess‏ 
شرح نحوي للحديث AA sess‏ مذاهب الأئمة في الوضوء من مس الذكر sess‏ يلض 
منشأ سؤال الصحابة AA assesses‏ حديث قيس أقوى من حديث بسرة IA ass‏ 
اذاهب في حيوانات البحر AA css‏ مذاهب الآئمة في الوضوء من مس المرأة ss.‏ درق 
بیان غرض الباب Yee uses‏ مذهب یی بن سعيد T° eee‏ 
تعارض الروايات ورفعه ea‏ الكلام في السند HY‏ 
بيان الاعتراض والحواب عنه e‏ فائدة في حكمة تعدد أزواجه 35 es‏ ال 
نكتة عامة في عذاب القبر من البول ss‏ ان المذاهب في الوضوء من القيء والرعاف .... ۲۲۲ 
بيان اختلاف الأئمة في وجه تطهير بول معنى النبيذ والاختلاف فيه YE sss‏ 
الغلام YY ss‏ إنكار الشوافع كون ابن مسعود ده مع النبي 6ل 

اختلاف الأئمة في بول مأكول اللحم 000000 e‏ ليلة الجن والرد عليهم YO ssn‏ 
حكم المهاثلة في القصاص لمع م ef‏ بيان علة المضمضة من اللبن وعلاقتها بآداب 

الجواب عن حديث الباب لمم E‏ الطعام أو الصلاة cesses‏ ال 
وجه إلقائهم بالحرة ef sss‏ كراهية السلام ورده على من يبول sess‏ فض 
التداوي بالمحرم ل التعارض بين حديث الباب وحديث الصحيحين  ...‏ ۲۲۷ 
معنى "الجروح قصاص cesse‏ ا تحقيق أحاديث آي الجهيم والمهاجر بن قنفل #5 

مفهوم الحديث وتوضيح الكناية YY eT eee‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي كهب؟ 


العنوان الصفحة العنوان 

استحباب الوضوء للأذكار  ...................‏ ۲۲۷ تحقيق رواية المسح على العمامة es‏ 
المذاهب في غسل الإناء من ولوغ الكلب تحقيق محل غسل الرجلين في الغسل sess.‏ 
والبحث عن مذهب مالك ي................ ‏ ۲۲۹ الفرق بين طهورية الماء الملاقي والملقى ل 
الجواب عن حديث الياب .................... ٣٣۹‏ فائدة في بيان جواز التيمم مع وجود الماء ا 
كلمة ابن سيرين غير منصرف عند الأخفش... ‏ ۲۲۹ الوضوء بعد الغسل بدعة es‏ 
اختلاف أقوال الحنفية في كراهة سؤر الهرة المراد من التقاء الختانين وحكمه eens‏ 
ر e O jii‏ بیان نسخ حديث الباب ees‏ 
صحة حديث الياب TY e.‏ بيان صور مسألة الباب 0 
الأصل في أقوال الصحابة..................... ‏ 77 معنى المني والمذي والودي es‏ 
بيان تعليل الشافعية والحنفية في سؤر الهرة... ‏ ۲۳۲ سائل المسألة eens‏ 
المكروه تنزيهاً يحتاج إلى دليل خاص PY sss.‏ حكم الوضوء من المذي وغسل موضع النجاسة .. 
المراد الحقيقي من الخف ...................... 0 7174 الفرق بين يَرى ويرى 0 
حديث المسح على الخفين متواتر .............. 2 ٣٣١‏ المذاهب في حكم المني ees‏ 
ضبط الغريب Yo ss.‏ معنى الإذخر e‏ 
اختلاف الأئمة في مدة المسح ................. ٣٣١٣‏ استحباب الوضوء للجنب قبل النوم ss.‏ 
مسافة القصر..... ...تمت I‏ وهم أبي إسحاق السبيعي في حديث الباب ۰ 
الفرق بين الجمع واسم الجمع ميرف جواز جميع الأمور للجنب غير دخول المسجد 

الإشكال على الحديث ورفعه ................. ٣٣۷‏ والطواف وقراءة القرآن 00 
اختلاف الائمة في استحباب مسح أعى حكم غسالة المؤمن والكافر ees‏ 
الف وأسقله e‏ ۹ بحث احتلام المرأة ووجود المني فيها e.‏ 
معتى المعلول A n.‏ معنى قوله: إن الله لا پستحبي esses‏ 
وجه إعلال حديث الباب .................... E‏ التيمم عند عمر وابن مسعود طب es‏ 
المذاهب في المسح على الجوريين............... 74١ ٠‏ معنى الصعيد ee‏ 
توجيه حديث الباب.......................... ۲١١ ٠‏ الفرق بين الحيض والاستحاضة .... e‏ 


المذاهب في المسح على العيامة................. ‏ 587 أنواع المستحاضة وأحكامها عند الأئمة n‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 

العنوان 

اختلاف الأئمة في اعتبار الألوان في الدماء 00 
عمل أحاديث الباب ene‏ 


بيان غرض قوها: فلا أطهر ا 


عدم ثبوت حديث مرفوع في تحديد مدة 
الحيض.لأحد من المذاهب es‏ 
بیان استنباط أبي بكر الرازي e‏ 


إنكار الشوكاني ثبوت الغسل عند كل صلاة 


والرد عليه e‏ 
إجماع الأمة على مسألة الباب ens‏ 
حكمة عدم قضاء الصلاة دون الصوم e‏ 
اختلاف الأئمة في قراءة القرآن للجنب 
والحائض ees‏ 
بيان حال بقية ا 


السرة والركبة ean‏ 
فائدة في أن محمد بن الحسن وافق مالك بن 
أنس عدا في بعض المسائل eens‏ 
العبرة في الدخول للرجلين لا للرأس واليدين . 
معنى الخمرة eee‏ 


Vo 


V0 


Vo 


العنوان 
فائدة في حكم من احتلم في المسجد e‏ 


الإجماع على حرمة وطء الحائض 0 
النسبة الكاذبة إلى ابن عمر ضما 0 


فائدة في حكم المتأول في ضروريات الدين .. 
حكم أحاديث الباب e‏ 
المراد ب"امرأة" ene‏ 


حكم الصلاة في الثوب النجس ا 
اتفاق الأئمة الأربعة على أكثر مدة النفاس ا 


حكمة أكثر مدة النفاس es‏ 
أكثر عادة النبى 5 والمراد من حديث الباب .. 
الإشكال على حديث الياب ورفعه ا ا 000 


بيان حكم الجاع والأعذار لتركها........ 0 


حكم المشى على الأرض اليابسة بعد المشى 


اختلاف الأئمة في كيفية التيمم es‏ 
الكيفيات المروية في مسح اليدين 000 


"الدراية " تلخيص "نصب الراية " e‏ 
مساعة الرا وي nncaannnasnn‏ ا ا ان 


لم يحصل للومام الترمذي مذهب الإمام 


فهرس العناوين للعرف الشذي Yo۸‏ 
العنوان الصفحة العنوان لصفحة 
قياس الأحناف AV sss‏ مستدلات الأحناف eT ns‏ 
المراد بالذكر على كل حال A es‏ الوقت بعد العصر سدس النهار عند الأحناف .. ۳٠۷ ٠‏ 
الكمال في وضع الأبواب لاقي ذكر الجزئيات .. 2 98" أوقات الصلوات محالة إلى العرف واللغة PA a...‏ 
طريق تطهير الأرض من النجاسة ss.‏ 44 تأخير العشاء FQ ses‏ 
تحقيق ذي الخويصرة ess‏ 44 ظاهر الحديث يؤيد مذهب أبي حنيفة يلك ل الهم 
أبواب الصلاة عن رسول الله 55 الغوارب والطوالع أربعة TQ ss‏ 
وجه ذكر لفظ "عن رسول الله 55 " FY‏ قول علماء الهيئة والرد عليهم E‏ 

المذاهب في مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل ٠١١  ...‏ استدلال الشوافع به على تعجيل العصر 

بيان سبب بداية إمامة جيرئيل :4# في صلاة واستدلال الطحاوي به على التأخير Ye ss‏ 
الظهر وبيان اختلاط الراوي e‏ معنى الشفق لغة لمع عع م e‏ 
تحقيق فرضية الفجر والعصر قبل ليلة الإسراء .2 2020# قول الشافعي ب القديم في وقت المغرب ...... "١١‏ 
رفع اشتباه بعض اللامذهبية e ss.‏ مذاهب الأئمة في الوقت المستحب للفجر .. IY‏ 
مذاهب الأئمة في المراد بالشفق e ns‏ معنى متلفعات IY‏ 
ظاهر الحديث مخالف للشافعي ومحمد الرد على القائلين بالتغليس IY ss‏ 
وأبي يو سف لر Pe‏ وقت الفجر عندنا ثلاث حصص IY ss.‏ 
الصلوات الخمس من خصائص هذه الأمة ٠٠٤  ....‏ رد معنى الإسفار E‏ 
ظاهر الحديث لا يستقيم على مذهب أحد لين ترجيح مذهب الأحناف في الإسفار E ss‏ 
اختلاف الأئمة في وقت الظهر eo ss‏ استحباب تأخير الصلوات كلها مادون المغرب .. "١6‏ 
"المبسوط" و"الجامع الصغير” e0‏ حمل حديث الباب PO e‏ 
حديث الباب دليل لأبي حنيفة دك خاصة e w..‏ المراد من قوله: "فلم يشكنا" O ss‏ 
حاصل حديث الباب Fe sess‏ المراد من حى ceases‏ لل 
المراد من الوقت بين الوقتين e‏ مذهب الشافعي بث في تأخير الظهر NV ss.‏ 
تعارض عبارات الفتاوى في وقت الظهر u.‏ امن كلمة "عن" يساعد مذهبنا في التأخير PIV as.‏ 
رواية إمامة جبريل عثئلا عن خسة أصحاب سؤال منطقي والجواب عنه. IV sss‏ 
النبى 5 PT sss‏ وجه إبراد الظهر عندنا TA‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي ۷۹ 

العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
معنى "ينتاب" IA‏ اختلاف الأحاديث في بيان أفضل الأعمال 

اعتراض الترمذي على الشافعي ا والجواب عنه... ‏ #14 والتوفيق بينها sss‏ فض 
الرد على بعض السفهاء Ye‏ ثبوت التأخير مرتين PY sss‏ 
استحباب تأخير الصلاة عند الأحناف حمل قول عائشة دد EY sss‏ 
وتعجيلها عند الشوافع 00 ١‏ 02020 ضبط الكلمة م PE‏ 
المراد من الشمس PY sess‏ بيان الأقوال في مفهوم فوات العصر E sss.‏ 
الفرق بين الحجرة والبيت YY ss‏ مذهب الجمهور في الصلاة حالة اصفرار 

ظاهر الحديث لا يدل على التعجيل YY ens‏ الشمس واجتماع الصحة والكراهة o ss‏ 
تأخير حجاج بن يوسف الصلاة عن أوقاتها...  ٠۲۲‏ مسألة إماتة إمام الجور الصلاة وحكم إعادتها.. ٠٠١‏ 
الإجماع على كراهية الصلاة بعد الاصفرار حكم من صلی منفردا ثم أدركها بالجماعة a...‏ رضن 
وحد الاصفرار YF sess‏ مذهب الشافعي مله في النائم إذا انتبه PV ass.‏ 
الحديث على ظاهره PYF sss‏ القول الراجح في قصة ليلة التعريس PY sss.‏ 
بيان كروية الأرض PY‏ الاختلاف في وقت القضاء PTV‏ 
وجوب تعديل الأركان IY es‏ بناء اختلاف المذهبين على كلمة "إذا" ا EV‏ 
الإمهام في حديث الباب وأحوال رجاله YE sss.‏ غرض قول علي ف FTA sss‏ 
مستدلات الأحناف YE sss‏ قصة أبي بكر ة ذه FQ sss‏ 
كراهة تأخير المغرب YO sss‏ اختلاف الأئمة في حكم الترتيب في قضاء 

العشاء منقسم إلى ثلاثة أجزاء FT css‏ الفوائت E sess‏ 
ظاهر الحديث يدل على تأخير كثير PIT ces‏ تخصيص عبد الله والحسن Pe sss‏ 
معنى السمر وبيان جوازه للمصلي والمسافر ... ۳۲۷ التوفيق بين رواية الترمذي والبخاري E‏ 
مسألة النوم قبل العشاء ۷ اختلاف الأئمة في وجه ترك النبي 25 الصلوات .. ٠٤١‏ 
فائدة في بيان تخصيص النص بالرأي TIA css‏ فوائد الحدیث TEY‏ 
معنى السمر الجائز TQ wees‏ كلمة "كاد" عند النحاة TEY cs‏ 
الاختلاف في تعيين أول الوقت sss‏ رض مذاهب الأئمة في تفسير الصلاة الوسطى ...... ٠‏ 857 
حكم الجنازة في الأوقات المكروهة إذا حضرت #١  ..‏ أساس مذهب أبي حنيفة سه PEY sss‏ 


العنوان الصفحة العنو إن الصفحة 
دليل الأحناف PEY ses‏ عدم اعتهاد الإمام الترمذي على هذه الرواية .... 04" 
اختلاف المحدثين في ساع الحسن عن سمرة بدء الأذان وسنيته ns‏ انك 
وعن علي ذه PEY sss‏ الاختلاف في هذا النداء هل هو أذان معروف 
درجة الحديث PEO e‏ أو نداء غيره ss‏ ان 
الأوقات المنهي عن الصلاة فيها واختلاف اختلاف الأئمة في الترجيع في الأذان IY sss.‏ 
الأئمة فيها YEO ss‏ اختلاف الروايات في الإقامة I ss‏ 
حكم تعارض العام والخاص عند الشوافع احتلاف الأئمة في كلمات الأذان والإقامة IY‏ 
والأحناف sss‏ ان حكم ترجيع الحنفي في الأذان PTE ss‏ 
مصداق "أنا" FEV sss‏ بيان تعبير علمائنا في مذهب الحنفية لل TE‏ 
بحث في اجتماع الصحة والكراهة PEV ss‏ الجواب عن حديث الباب TIE ns‏ 
تعارض رواية الصحيحين والسنن PEA as‏ الباب من مستدلات الحجازيين FT ase‏ 
اختلاف الأئمة في الركعتين بعد العصر YEA sun.‏ توجيه حديث الباب F1 ns‏ 
مستدلات الأحناف EA ns‏ استدلال المالكية ورد الأحناف عليه sss.‏ لان 
اختلاف الأئمة في الركعتين قبل المغرب Fo uss.‏ المراد من الحديث عند الأحناف Plo uuu. n.‏ 
الحواب عن حديث الباب والرد عليه TOY ns‏ بیان سهو الكاتب TTT eee‏ 
دليل الأحناف POY sess‏ الجواب عن حديث الباب من جانب الحجازيين 
خطأ الشيخ عبد الحق الدهلوي ب YoY ss.‏ وبيان رده PIT ess‏ 
مذهب الأحناف ومسألة الباب Por‏ تحقيق سماع الراوي في حديث الباب PWV ss.‏ 
المراد من حديث الباب عند الأثمة الثلاثة 00 Yor‏ إدخال الإصبعين في الأذنين وحكمته لضن 
حمل حديث الباب عند الطحاوي 0 Yor‏ طريقة الأذان في الميذنة F4 ses‏ 
بحث مفصل في أن حديث الباب هل يتعلق معنى الحلة وحكم لبس الثوب الأحمر للرجال.... 554 
بالأوقات أو بالمسبوق Yor ws... es‏ معنى التثويب والتفصيل فيه VY ss‏ 
اختلاف الأئمة في الجمع بين الصلاتين رن أولوية المؤذن للإقامة وحكمتها VY ss.‏ 
اختلاف أحاديث ابن عباس ذف PON esses‏ سهو الناسخين في معاني الآثار ns‏ ريون 


تحقيق حنش POA cesses‏ "مقارب الحديث" من ألفاظ التوثيق VY sss...‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 
العنوان 


بيان سبب الأذان قبل الفجر وتخصيصه برمضان .. 
الأقوال في ابتداء الصوم 0 
غرض الترمذي والرد عليه ene‏ 
اعتراض الترمذي والجواب عنه 0 
حكم الخروج من المسجد بعد الأذان e‏ 
الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض n‏ 
حكم الجمع واسم الجمع والتثنية عند النحاة .. 


المراد من حديث الباب ean‏ 


غرض إيراد الترمذي الحديث مما لم يأت به 


اختلاف أقوال المحدثين في جابر الجعفى ا 


معنى الضامن وشرح حديث الباب es‏ 


تعرض المصنف دل إلى إسقاط حديث الباب 


الأذكار في أثناء الأذان وبعده وإجابة الأذان ... 


الاختلاف في حكم جواب الأذان 0 
أخذ الأجرة على الأذان وغيره عند المتقدمين 
والمتأخرين جل 0 


¥0 


۳۷٦ 
VV 
۳۷۸ 
۳۷4 
۳4 
۳۸۰ 
۸۰ 
AY 


TAY 


FAY 


TAY 


TAY 


V1 


العنوان 


حمل الدعاء وتردد النووي فيه es‏ 
الدعاء بحضرة الله تعالى كالعرض في حضرة 


اختلاف العلماء في التكليف بالناسخ ....... ۰ 
فضائل الأعمال كخواص المفردات ees‏ 
المراد من "الجمعة إلى الجمعة" ns‏ 
أقوال العلماء في تفسير "الكبيرة " ............... 
تحقيق قوله: "مالم يغش" 0 
التوفيق بين الحديثين المتعارضين es‏ 
مفهوم الإجابة وحكم الجماعة e‏ 


استدلال القائلين بكراهة الجباعة الثانية وعدم 


كراهتها بحديث الباب es‏ 
بيان المذاهب في مسألة الباب es‏ 
الحواب عن حديث الباب 0 
الرد على قول الشوافع eens‏ 
البحث عن اضطراب حديث الباب بالتفصيل .. 
بيان اختلاف الغرض في أحاديث الإعادة م 


حكم من فاتته الجماعة في المسجد وحكم 


الح اعة الثانية و 
الاعتراض على زيادة الثواب والحواب عنه ۰ 


اختلاف العلماء في تفسير الصف الأول ا 
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العنوان الصفحة العنوال الصفحة 
قول الأحناف في صلاة الجنازة E4 ss‏ تحقيق الراوي ملل لم ل EY‏ 
علة حديث الباب لل EQ‏ أقسام الإمامة وشروطها ل TY‏ 
بيان أن تسوية الصفوف من واجبات الإمام ... 4١١‏ مذاهب الأئمة فيمن هو أولى بالإمامة TY‏ 
الاعتبار في التسوية ململ N‏ اعتراض ابن الميام على صاحب "الحداية” 

شرح قوله 73 : ليخالفن الله EY ns‏ والدفع عنه للم ةعم مم TY‏ 
الفرق بين التهام والكمال NY n‏ استدلال ابن امام ETT ns‏ 
ضبط الكلمة NY‏ الإشكال على اعتبار الفقهاء الحسن لترجيح 

المراد من الحديث OY‏ الامامة ورفعه E‏ 
حكم الذكر بالجهر في المسجد NE‏ قول الفقهاء فيما يليق بالزائر وإمام ا لحي ETE ss.‏ 
حكم القائم بين الساريتين والعضادتين من مسألة الاقتداء خلف المخالف في الفروع EYE uu...‏ 
الإمام والمقتدي والمنفرد ململ o‏ قصة الدامغاني الحنفي وأبي إسحاق الشيرازي.. ٤١٤‏ 
مذاهب الأئمة في القيام خلف الصف وحده .. ٤١١‏ بيان ما يؤمر فيه الإمام بالتخفيف ETO sss.‏ 
اختلاف أهل الحديث في حكم الحديث ....... 6١7‏ حكم حديث الباب EY ns‏ 
وجه الإعادة عند الأئمة للم لاع اجتماع الصحة مع كراهة التحريم لل الا 
حكم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تحرياً 0 OA‏ بيان كيفية نشر الأصابع عند التكبير ETA ss.‏ 
اختلاف الأئمة في الإعادة داخل الوقت أو امتداد فضل التحريمة إلى الركوع E4 ws.‏ 
خارج الوقت EA ss‏ الرد على القول المشهور بين التاس ETA sss.‏ 
مذاهب الأحناف في كيفية قيام المقتدي إذا الموقوف هنا في حكم المرفوع انق 
كان واحدا ss‏ الى اختلاف الأئمة في الذكر قبل الفاتحة EY sss‏ 
جواز دفع المكروه في الصلاة ل A‏ ثبوت الأذكار من النبي 25 في ستة مواضع ره 
تنبيه في اختلاف جهات الفتوى es‏ 4 تنبيه في جواز الأذكار الواردة في النافلة والمكتوبة... ٤١١‏ 
المرأة لا تدخل في صف الرجال والصبي تحقيق كليات الثناء في الصلاة EY o... ns‏ 
الواحد يدخل في صف الرجال الى حسن الشعر وقبحه EY essen‏ 
المذاهب في تقدم الإمام الرجلين ل Ye‏ حكم الإسناد EY‏ 
دفع اشتباه الجهال EYe ss‏ احتلاف الأئمة في أن التسمية آية من آيات القرآن..  ٤٣۳‏ 


العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
تعيين راو مبهم ss‏ اق وجه اختلاف الروايتين عن أبي حنيفة مك 

مسألة التعارض بين المثبت والمنفي ETE ss‏ ودليل الأحناف EET ees‏ 

حكم التسمية في ابتداء كل ركعة لع محمل الحديث عند الشافعية والمالكية es‏ ات 

ظاهر حديث الباب يؤيد الأئمة الثلاثة المراد من الحديث EEN ss ee‏ 
ومستد لاتم وبيان قول الشافعي ب ET as‏ اختلاف العلماء في تعريف عبارة النص وإشارته ٤٤١  ..‏ 

الرد على قول الشافعي بث EV snes‏ استنباط ابن عبد البر من حديث الباب EV‏ 

قصة زيارة الإمام الشافعي قبر الإمام الأعظم هنا .. . ٤۳۷‏ تحقيق كلمة آمين EV ss ees‏ 

اختلاف الأئمة في حكم الفاتحة وفي قراءتها اختلاف الصحابة في السكتة الثانية واختلاف 

خلف الإمام EA‏ الأئمة في عدد السكتات للع ل ل CEA‏ 

تأويل حديث الباب EQ‏ المراد من الحديث EEA ns‏ 

تقدير حديث الباب بقوله: لا صلاة كاملة اختلاف الأئمة في وضع اليدين وإرساله ws...‏ 0%{ 

غير صحيح EQ ss‏ حديث وائل ذه حديث واحد وألفاظه مختلفة.... ٤٥١‏ 

دقيقة من قواعد اللغة العربية ..:. CE ns‏ تحقيق لفظ "تحت السرة" ns‏ 8680 

اختلاف المذاهب في التأمين EO‏ بيان حمل قول الطحاوي» وغرض المصنف بث 

حديث الباب لم يخرجه الشيخان لاختلاف من هذا الباب EON es e‏ 

شعبة وسفيان ورجح المحدثون حديث سفيان .... ٤٤۳ ٠‏ . المذاهب في رفع اليدين عند الركوع EO ns‏ 
توفيق ابن امام بين الحديثين EE‏ رفع اليدين غير مأخوذ به عندنا لا أنه مكروه.... 404 

جهر النبي ۶ كان للتعليم ...000 ٤‏ شبوت التواتر في الرفع والترك كليه) EOE ss‏ 

راوي الجهر سفيان مذهبه إخفاء آمين EEE ss‏ فائدة في قول الترمذي Of essen‏ 

بيان المتابعة لسفيان EE es‏ كيفية رفع اليدين 0 لت 

بیان حال الراوي GEO ese‏ تو جيه حديث الباب. {OO eens‏ 

مستدلات الأحناف EEO sss‏ ثبوت ترك رفع اليدين عن علي وعمر كنا O01 uss.‏ 

استدلال البخاري بحديث الباب ووجه استدلاله... ٤٤١‏ عدم قبول ابن المبارك الخبر لا يقدحه {OV esas.‏ 

بيان الرد على البخاري EET cesses‏ عدم إمكان تعليل حديث ابن مسعو د ذه ...... OV‏ 


جواب المالكية عن حديث الباب CEN eceenenne‏ بیان حکم الحديث CON assesses‏ 
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العنو ان الصفحة العنوان الصفحة 
بيان آثار الصحابة على ترك الرفع 0Q ss‏ نبي الشريعة عن التشبه بالحيوانات في الصلاة... 476 
توضيح تعليل أبي داود لل 0Q‏ قول صاحب "الغنية" في مسألة الباب مخالف 

نسخ التطبيق في الركوع وبيان صفته Ee ss‏ للقواعد EVV esses‏ 
ثبوت التطبيق عن ابن مسعود وعلي 5أها.......  46١‏ ضبط المرسل وتعريفه اصطلاحا EVV ss‏ 
الأقوال في ثلاث تسبيحات في الركوع والسجود.. 557 المراد من حديث الباب EVA ns‏ 
حكم تعديل الأركان وبيان المذاهب فيه ...... ۲ حكم المبادرة VQ ss‏ 
الصفة المسنونة في القيام EY cesses‏ معنى كلمة "غير كذوب" EVA ss‏ 
حكم قراءة القرآن في الركوع والسجود ل E‏ المذاهب في متابعة الإمام EVA ns‏ 
تحقيق القسي وبيان وجه النهي EO‏ تفسير الإقعاء وحكمه لمم ل المع 
حكم صلاة تارك التعديل لمم ETT‏ الكلام في حارث الأعور EASY ss‏ 
تحقيق الراوى EV sss‏ حكم حديث الباب EASY es‏ 
الاختلاف في قصة حديث الباب EV ss‏ مستدلات الجمهور sss‏ لالع 
حقيقة السماء والفلك والعرش والكرسي زيادة الاعتماد عند المحدثين في نقل السنة على 

والمراد من حديث الباب ۷ این عمر اا ا AY‏ 
فائدة في المسافة بين العرش والكرسي EA ss.‏ أنواع الاعتهاد في السجود واختلاف الأئمة فيه.... 468 
المذاهب في التسميع والتحميد للإمام والمقتدي.. 454 ٠١‏ غرض الباب واختلاف الأئمة في جلسة 

وجوه مختلفة في كلمات التحميد ETA ss‏ الاستراحة EAT sss‏ 
المذاهب في وضع اليدين في السجود ا Ve‏ أشهر كلمات التشهد واختلاف الأئمة في 

توجه العلماء إلى حديث الباب 00000 ۲ .۰ اختیارالتشهد EAN sess‏ 
المراد من حديث الباب sess‏ لالع شرح كلمات التشهد EAN cesses‏ 
بيان حقيقة السجدة وحكم الاقتصار بأحد التعارض في قول البخاري والسبكي EA sss.‏ 
من الحبهة والأنف VY sss‏ حقيقة ألفاظ الخطاب sss‏ ا 
معنى العفرة وبيان اختلاف علاء السير في الإنكار على ثبوت علم الغيب للنبي 54 EAA sss.‏ 
كون الأشعار في إبطي النبي 5 ss‏ فلا إخفاء التشهد وعدم وجوب سجلدة السهو بجهره... 44١‏ 


مصداق الاعتدال في السجود ss‏ لاع اختلاف الأئمة في هيئة الجلوس المسنونة .....:. 597 
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هكب 


العنوان 

بيان الصفات في كيفية الإشارة 0 
الإشارة سنة عند أئمة الأحناف الثلاثة ا 
اختلاف الأئمة في وقت الإشارة es‏ 


فائدة في أقسام الدهاء... ا 


بيان حال الراوي ا ا ع ا يي عنم 


بیان اضطراب حديث "كل أمر إلخ" 


تحقيق معنى الانصراف في حديث الباب ....... 
اسم خخاص لحديث الباب e‏ 
الاختلاف في تعديل الأركان ns‏ 
الإشكال في حديث الباب ورفعه ............. 
اختلاف الأئمة في حصول الثواب لمرتكب 


حاصل مرتبة الواجب وحقيقته e‏ 
الإشكال على تعديل الأركان ورفعه es‏ 
محمل أمر الشارع وعدم الفرق في العمل بين 
الفرض والواجب 00 


المراد من حديث الياب nie‏ 


المذاهب في حكم الفاتحة في الأخريين م 


العنوان 
مذهب الزيدية والشافعية ns‏ 


ذكر جلسة الاستراحة في حديث الباب ودليل 


المراد من السجدتين e‏ 
حديث الباب دليل الشافعية ............ e‏ 
تعرض الأحناف للشافعية ns‏ 
تنبيه في الفرق بين التورك والافتراش م 


بيان مستدلات الأحناف والاعتراض عليها 


- 


تحفيق "الحلواني" في الرواية 0 
اختلااف عبارات كتينا في تقدير مقدار القراءة... 
المراد من ستين أو مائة وبيان حجتنا .. 0 


اختلاف الأئمة في تطويل الركعة الأول 


القراءة في صلاة العصر nn‏ 
بيان الأقوال في ضم السورة في الأخريين ا 
المراد من الخروج وبيان صلاة النبي 25 في 


استحباب قصار المفصل في المغرب ............ 
رد النسبة الفاسدة إلى الأحناف 0 
ذكر التأليفات في مسألة الباب 0 
المراد من الحديث es‏ 


reldeneneaenenaondnnananntddanaanrr# 


العنوان 

المذاهب في القراءة خلف الإمام es‏ 
بيان تأييد قول صاحب "اهداية " 0 
بیان المساحة في حكاية أ بي عمر eens‏ 
مذاهب الصحابة فك ٠٠...‏ 
مذاه التابعين eee‏ 


البحث في الفاتحة خلف الإمام رواية ودراية ... 
الكلام على حديث الباب حديثا وفقها بكل 
البحث عن زيادة قوله: "فصاعدا" eee.‏ 
تنبيه في بیان زعم ابن اهام es‏ 
تحقيق لغوي في كلمة "فصاعدا" 
اعتراض الأحناف على الشافعية في متن الحديث .. 
بحث ترك القراءة في الجهرية وحديث 


1 ا 
أى هريرة ده ا ا ا ا ا 00 000 
و 


ووو روم لو مه ممه 


سهو البخاري وال حافظ ابن حجر ل 
توضيح أحاديث "وني الباب” ns‏ 
بيان مسامحة الترمذي مله وله م 
هذا الباب مستدل الأحناف ل 


الاستدلال من كلمة المنازعة على أن القراءة 


حديث الباب ناسخ لحديث الباب السابق e‏ 


الرد على تأويل الشافعى بك ess‏ 


A 


العنوان 

بيان تقييد الحديث بالصلاة السرية ees‏ 
بلاغات "موطأ مالك" وذكر التمهيد لابن 
الرد على مراد المدرسين لع ا ا 00 
قول الشافعى بك مخالف للقواعد الشرعية ل 


التردد في رواية أبي 
لكلام في حديث جابر هه ل ا 000 
بيان وجه ترك رفع اليدين وإخفاء آمين nes‏ 
الصلاة على النبى كد عند دخول المسجد....... 
المراد من الحديث anes‏ 
وجه تخصيص الفضل بوقت الخروج ا 00 
عادة الأئمة الحذاق في الحديث ee‏ 


الفرق بين المقبرة والمقر eee‏ 
كراهة الصلاة تجاه المقبرة وخصوصية الأمة 
بيان ترجيح يح الترمذي المرسل 0 
المراد من الماثلة ees‏ 
ذكر بناء المسجد النبوي ees‏ 
حكم إحكام المسجد ونقشه وما فيه من الخلاف .. 
شرح حديث "ولو كمفحص قطاة" 
اختلاف المحدثين في سن تميز الراوي للرواية... 


neresen 
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العنوان الصفحة العنوان الصفيحة 
حكم البناء على القبور O ns‏ موافقة الإمام محمد الحجازيين في مسألة 

حكم زيارة القبور للنساء ON auc‏ الباب Leases‏ 00% 
حكم إيقاد السرج على القبور O ss‏ المراد من حديث الباب ل 
حكم النوم في المسجد OV cases‏ حالة الملائكة بعد الحدث في المسجد O sss...‏ 
حكم إخراج الريح في المسجد OV ss‏ الفرق بين الخمرة والحصير لغة ONY ess‏ 
حكم إلقاء القمل في المسجد والكلام فيه OV u...‏ اختلاف الأئمة في الصلاة على الخمرة والحصير... ‏ 037 
حكم البيع والشراء في المسجد OA css... a.‏ حديث الباب يعضد مذهب الأحناف...... 035 
حكم إنشاد الضالة وإنشاد الأشعار OA ss‏ المذاهب في أن سترة الإمام سترة من خلفه الالاه 
ضبط الكلمة OCA assesses‏ ضبط الكلمة OV esses‏ 
حكم حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده... 014 قدر السترة ON sess‏ 
مصداق الآية والتعارض بين ظاهر الحديث صور السترة OMY es‏ 
والقرآن والجواب عنه .. es‏ 00100 كفاية الوضع في اتخاذ السترة OY ns‏ 
بيان قواعد علم البلاغة OOF snes‏ ماذا يفعل إذا لم يجد السترة OV: esses‏ 
فضل ثلاثة مساجد O06 sess‏ بيان حكمة السترة OV Css‏ 
حقيق تشبيه صلاة بعمرة OO isen‏ الوعيد في المرور بين يدي المصلي ONA cesses‏ 
شرح حديث الباب ا لك الاختلاف في وجود السترة في قصة الباب...... ٥۷١‏ 
تفضيل المسجد الحرام على المسجد النبوي . تأويل الحديث sss‏ 61/73 
ومذهب الإمام مالك ملله. wes‏ 000 بیان التكات OVY assesses‏ 
المراد من الفضل في ثلائة مساجد cs‏ 00% فائدة في أن الكلب والح ار لا يسبحان الله OVY  ......‏ 
مذهب جمهور الأئمة وابن تيمية في السفر غرض الشارع من حديث الباب لل OV‏ 
لزيارة قبر النبي 5 OOV ws‏ بیان استحباب الضلاة في ثلاثة أثواب وعدم 

الجواب عن حديث الباب ودليل الجمهور ..... 00A‏ الكراهية بدون العامة OV sss. ess‏ 
السفر لزيارة قبور الأولياء QOR sss‏ ضبط الكلمة OVE sss‏ 
اختلاف الأئمة فيما يؤديه المسبوق بعد اختلاف العلماء في عدد نسخ القبلة OVE sss‏ 
فراغ الإمام e‏ 00% وجه التفات النبي 5 إلى السماء OVE ss‏ 
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أول صلاة وقع التحويل فيها ens‏ 
التوفيق بين الحديثين eseren‏ 
بحث في نسخ القاطع بخبر الواحد n‏ 
بيان الاختلاف في مراد الحديث anes‏ 
الرد على تأويل بعض المتكلمين وبيان التأويل 
في قول ابن المبارك ens‏ 
بيان الاعتبار في المواجهة e‏ 
بيان الوجوه في تفسير الآية es‏ 
الفرق بين المقرئ والمقري ens‏ 
الاحتياط الواجب لكل من يشتغل بالحديث... 


معنى الضأن والمعز والغنم 0 
حكم حديث الباب وبيان استدلال المالكية 


حكم الصلاة المكتوبة والنافلة على الدابة 
وحكم استقبال القبلة فيها e‏ 
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العنوان 

حضور الطعام من أعذار ترك الجماعة ين 
حكاية علي بن شداد في فضل التكبيرة الأولى ... 
الفرق بين النوم والنعاس والسنة 0 
معنى السب في الصلاة 00 
حمل حديث الباب esen‏ 
الإشكال على حديث الباب والجواب عنه ا 
حكم الدعاء بعد الفريضة ees‏ 
حاصل مسألة الباب aes‏ 
المراد من حديث الباب esere‏ 


مذاهب الأئمة في اقتداء القائم خلف القاعد ... 
ف "أبي داود" و"مسند أجل " 


استدلال الحنابلة بحديث الباب وجواب 


الأحناف والشوافع esses‏ 


المراد ما في "أبي داود" و"مسند أحمد” 0 
دعوى الحافظ من استحباب القعود عند 
قعود الإمام والرد عليه ees‏ 
احتلاف أئمة الأحناف في المتابعة ns‏ 
اختلاف الأئمة في جمع الإمام بين التحميد 


ذكر رواية الإمام مالك ف ل 


اختلاف الرواة في كونه 525 إماما أو مقتديا 


ووجه الجمع بين الحديثين eens‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


العنوان 
من يقوم من ال ركعتين ناسيا ......... n‏ 
بيان حال الراوي ا م 


المراد بالركعتين الأوليين وذكر الأقوال عندنا في 
وجوب سجدة السهو عند الزيادة على | لتشهد ... 


حكم الإشارة والمصافحة في الصلاة ل 
فائده في رد السلام بالإشارة خارج الصلاة .. 

معنى التصفيق وبيان المذاهب es‏ 
حمل الحديث eens‏ 
كيفية دفع الثاؤب eee‏ 
وجه نسبة التثاؤب إلى الشيطان 0 
المجرب في دفع التثاؤب n‏ 
الإشكال المشهور في حديث الباب وا جواب عنه.. 
اشتباه الإسماعيلي ورده sens‏ 
اختلاف الأئمة في حكم الصلاة مستلقيا .... 


مذهب أئمة الأحناف في كيفية الجلوس لمن 


ثبوت تطويل القراءة وتخفيفها عن النبي 5 ... 


اختلاف الأئمة في تطويل الركوع لإدراك الجائي... 


الفرق بين الحائض وال حائضة والمرضع والمرضعة 7 


المذاهب في ستر الكفين والوجه والقدمين ees‏ 
تعريف السدل eens‏ 
سدل الثوب في أثناء الصلاة as‏ 


حكم اشتمال الصماء e‏ 


حكم النفخ والتنحنح في الصلاة n‏ 


11۳ 
11 


"1 


الأقوال في تفسير الاختصار في الصلاة ل 
المستنبط من حديث الباب ووجه نبي الشارع 


الفرق بين الخشوع والخضوع وحكمههما في الصلاة , 
فائدة في كيفية نظر المصلي حال القيام 
والركوع والسجود والقعود مففمم مث ممة م ةم ممم رقن 


عدم حجية حديثكث الياب عل الإمام بي 
حنيفة سل وبيان المراد من الحديث 0 
بيان استدلال البعض بحديث الباب والرد عليه .. 


اختلاف الأئمة في صور تطويل القيام لا 


فائدة في طريق استدلال أبي حنيفة سك بالأحاديث ... 


قتل الأسودين في الصلاة e‏ 
اختلاف الأثئمة في حقيقة سجدتي السهو ل 
تأويل بعض الأحناف.والرد عليه وتمقسك 


الشافعية بحديث الياب 000 
الرد على استدلال الشافعية ees‏ 
الأقوال في التسليم قبل السجدة وقول الإمام 

مالك مه في تكبير سجدة السهو ees‏ 
مذهب الشافعي لله في الكلام ناسيا ل 
حكم من ترك القعدة الأخيرة في الصلاة 

sese الرباعية‎ 


TYA 


TTA 


14 


Wr 


0001 اا الل اا‎ LK E 


العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
حديث الباب موافق للأحناف وبيان حكمه الفرق بين التوبة والاستغفار TE es‏ 
ومستدل آخر للأحناف 0000 ۲ حكم الأمر للصبي بالصلاة Oe ns‏ 
احتلاف الأئمة في مسألة الباب YT cs.‏ البلوغ حقيقة وحكا لمعمل oY‏ 
جواب الجمهور عن حديث الباب WT sss.‏ حكم من سبقه الحدث أو تعمد الحدث بعد التشهد... 10۱ 
مستدل الشافعية والأحناف على البناء cs...‏ برضن استدلال الشيخ عبد الحق بحديث الباب OY u...‏ 
اختلاف الأئمة في الكلام في الصلاة cess.‏ لضن حكم طلوع الشمس قبل السلام في صلاة الفجر..  190١‏ 
ضبط الكلمة VY‏ المطر من أعذار ترك الجماعة sss‏ رن 
بيان مستدلات الشافعية والجواب عنها WV ss.‏ بيان حال الراوي To‏ 
الجواب عن حديث الباب بطريق المعارضة.... ‏ 599 بيان مسامحة الترمذي سك OE ns‏ 
وجه التسمية ب"ذي الشمالين”" TE ens‏ معنى دبر کل صلاة 0O sans‏ 
زمن وجودالمنبر النبوي TE sess‏ ثبوت ذكر حديث الباب بأوجه وبيان أصح 

دليل الأحناف على نسخ الكلام في الصلاة عام 14١  ...‏ ما في الباب ا 1oo‏ 
الاضطراب في حديث ذي اليدين ل EY‏ حكم النافلة والمكتوبة على الدابة وحكم 
الاعتراض على الأحناف والجواب عنه EY cuss.‏ استقبال القبلة عند التحريمة OT sss‏ 
جواز الكلام في الصلاة كان في الأمم السابقة .. ١‏ بيان أذان النبي كَل OT ss‏ 
الجواب عن اعتراض الشافعي د ............ ۲ >-0 اختلاف الأئمة في الاقتداء على الدابة O sss.‏ 
حكم الصلاة في النعلين والمداس الرائج اليوم... ٠٤١‏ جواب الشيخين عن حديث الباب OV sss.‏ 
أقسام القنوت الثلاثة والمذاهب في القنوت .... 1٤٤ ٠‏ مدة انتفاخ القدمين DOAN cases‏ 
حديث الباب حجة لنا وبيان تأويل الشافعي بك... ٠٤١‏ بيان السؤالين والجواب عنها TOA sens‏ 
حكم تحميد العاطس في الصلاة VEN cess‏ بیان تعارض الروايتين والجواب عنه a.‏ 10۹ 
لا بد للاستحباب التعامل من السلف والفقيه الاختلاف في تكميل الفرائض بالنوافل VT es‏ 
لا ينظر إلى الخصوصيات الحزئية EY ess‏ احتلاف الأئمة في عدد السنن الرواتب ss‏ الا 
ثبوت نسخ الكلام في المدينة وتأويل بعض الاختلاف في السنن القبلية للظهر ns‏ ا 
الشافعية والرد عليه TEA cs‏ حديث الباب دليل الأحناف WY ce‏ 


حكم الحديث في صلاة التوبة TE css‏ تأكيد الركعتين قبل فريضة الفجر IY ss‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 

العنوان 

المراد بعدم القضاء للسنن عند الأحناف ....... 
المراد من الحديث eens‏ 
بيان عادة النبي 5 في ستتي الفجر n‏ 
حكم ضم السورة في الفرائض والواجبات 


تأويل عمل الإمام أبي حنيفة دك ....... ا 
حكم الكلام بين الركعتين والفريضة والجواب 


بيان المذاهب في مسألة الباب 0 


حكم الاضطجاع بعد ركعتي الفجر ل 


مذهب الظاهرية في مسألة الباب ees‏ 
اتفاق الأحناف والمالكية على أداء ركعتي الفجر 

بعد الإقامة واختلافه! في بعض التفاصيل ا 
دليل الأحناف والمالكية e‏ 


بیان التردد في حديث عياش م 


الرد على زعم الشافعية في مناط حكم 


المذاهب في قضاء الركعتين قبل الفجر 0 


TT 


MY 


1A 


TIA 


TTA 


TA 


1Y 


ينا 


38 


38 


1۷1 


YY 


رفن 


العنوان 

فوائد الحديث esen‏ 
شرح الحديث esses‏ 
حكم حديث الباب وحجة الجمهور eens‏ 


بيان اختلاف الأئمة في شرح الكلمة "فلا إذاً" .. 
ينبغي للحنفى العمل بهذا الحديث n‏ 


توضيح المراد من الحديث و 
بيان غرض المصنف بث والرد عليه n‏ 
الاختلاف في إثبات الأربع قبل الظهر وبيان 

حال الراوي 00 


من فاتته الأربع قبل الظهر sees‏ 


بيان أصل المذهب وبيان الفتوى في أداء 
السنن وعادة النبى 4 فيه essen‏ 


ثبوت الأوابين وعدم صحة حديث فيها ٠‏ 


وتضعيف حديث الباب والعمل به ملل لوفقم 
المذاهب في العدد الأفضل لصلاة الليل والتهار ... 
اختلاف الأئمة في المراد بالقصر...... مل 
دليل الأحناف. والرد عليه وبيان الدليل . 


البحث فيط فسر ابن عمر فا ا 


YY 


YA 


TA 


1۸۰ 


TAT 


TAY 


TAA 


فهرس العناوين للعرف الشذي YYY‏ 


العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
وصف صلاة النبي 25 بالليل ns‏ ا بيان اختلاف العلماء في شرح هذه الجملة للا 
سنية عشرين ركعة في التراويح 58431000 أبواب الوتر ظ 
أقل ما ثبت من النبي 5 في صلاة الليل ....... ۲ بیان ذكر الله في القبور Ve sss‏ 
الاستدلال على وحدة ركعة الوتر والرد عليه Tf u...‏ تأليف مستقل في بحث الوتر Vel ss‏ 
مسألة الباب مسألة اعتقادية sss‏ 140 المذاهب في الوتر والفرق بين الوتر والتهجد ... ۷٠٤‏ 
فائدة في حكم المتأول sss‏ 5188 اختلاف الصحابة 2 في الوتر وصلاة الليل.... ۷٠٠١‏ 
بيان المقامين في علم الغيب O ss‏ استدلال الأحناف بحديث الباب ووجهه 

بيان مذهب الفلاسفة في صفات الله تعالى ..... 140 والإشكال عليه ورفعه VO sess‏ 
فائدة في النزاع بين الصوفية والمتكلمين 3435000 بيان صور المعاصرة والسماع بين الراوي 

فائدة في أفعال البارئ معللة بالحكم 584500 والمروي عته sess‏ اي 
المذاهب في المتشاببات AT eens‏ مذهب المتقدمين في الحسن والصحيح ss.‏ اك 
المراد من تفويض السلف AT ns‏ تحقيق وجوب الوتر VV‏ 
بيان فرق المتأولين من أهل الحق TN ess‏ مذهب البخاري ني الوتر VV es‏ 
بيان إطلاق الأشاعرة وبيان المذاهمب في أدلة وجوب الوتر VA sss‏ 
صفات الله تعالى TAV cesses‏ الحواب عا يقول الشافعية لل VA‏ 
فائدة في اختلاف أهل المعقول في مسألة العلم... 1۹۸ الفرق بين الوتر والمكتوبة VQ‏ 
حاصل الباب TAA esses‏ مفهوم السنة عند الفقهاء وني النصوص الشرعية .. ۷٠۹‏ 
بيان اختلاف الروايات وبيان محملها ss...‏ 4 المراد من أهل القرآن VI sss‏ 
بيان الأفضلية في القراءة في نافلة الليل Vee ns‏ الوقت المستحب لأداء الوتر V1 00 ns‏ 
مرتبة الصديق والفاروق....... Yes ns‏ وتر النبي يل VAY ss‏ 
مرتبة النبي 35 وبيان إشكال الأمر على المراد من حديث الباب VI sess‏ 
القائلين بفرضية الفاتحة Ve‏ عدم ثبوت الركعة الواحدة في وتر النبي 25 .... 7 
حكم تعيين السور وتكرار الآية VY‏ غرض إسحاق رك 


تعريف البدعة وبيان حكم تقاليد التكاح والمأتم ... ۷۰۱ تمسك الشوافع بظاهر حديث الباب ورد 
الفضل في المساجد الثلاثة يختص بالفرائض ... ۷٠١‏ الأحناف عليه VVE ss‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 

العنوان 

تأويل محمد بن نصر والرد عليه 0 
روايات ابن عباس فا ns‏ 
رواية عن عائشة ا 0 


مستدلات الأحناف من الآثار es‏ 


مستد لات الشافعى والحواب عنها ecer‏ 


استدلال بعض الشافعية بحديث مسلم والرد عليه .. 


بيان القراءة في الوتر 0 
اختلاف الأئمة في القنوت في الوتر ا 


استحباب الجمع بين قنوت الأحناف والشافعية .. 


الرد على منكر قئوت الأحناف 0 
حكم المرسل sens‏ 
الرد على منكر رفع اليدين في القنوت ل 
مستدلات الأحناف في رفع اليدين في القنوت . 
قضاء الوتر وحكم حديث الباب e‏ 


بيان وتر النبي 5 بعد الصبح الكاذب a‏ 


Ab) 


۷1٦ 


V1¥ 


A$ 


ARÎ 


VTA 


y4 


المذاهب في الوتر على الراحلة 0 


الجواب عن حديث الياب e‏ 


بيان كون صلاة التسبيح بتسليمة ens‏ 
حكم سند حديث الباب eens‏ 


اختلاف الائمة في حكم الصلاة على النبي 4 


في القعدة الأخيرة 0 
توضيح التعارض في قول الحافظ 000 
حكم الصلاة على النبي 205 e‏ 


القول المشهور والقول المحقق في معاني الصلاة... 


خرف 


Y¥o 


فهرس جامع الترمذي 


منهج عملنا في هذا الكتاب eens‏ 


ترجمة الإمام الترمذي بث 0 


التعريف بالكتاب الجامع المختصر من السئن 
عن رسول الله يد ومعرفة الصحيح والمعلول وما 


دعوى تساهل الترمذي في التصحيح وردّه e‏ 
الاسم المطابق لمحتواه 00 
الشروح والتعليقات على الجامع 0 
التعريف بالكتاب العلل الصغير ل 
التعريف بالكتاب الشهائل المحمدية 0 
ترجمة الشيخ أحمد علي السهارنفوي يل ل 
ترجمة الإمام الحافظ جلال الدين السيوطي ي.. 
ترجمة العلامة محمد أنور بن معظم الشاه 


۸ 


الموضوع 
الشهير ب شيخ اند ينك ا 


كتاب العلل 
وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار الفقهاء .... 


. وما كان فيه من ذكر العلل في الأحاديث 


والرجال والتاريخ eee‏ 
وقد عاب بعض من لا يفهم على أهل الحديث 
الكلام في الرجال لم ممعم م ممم ممم مما 
فإن) حملهم على ذلك عندنا والله أعلم 
النصيحة للمسلمين e‏ 
وقد روى غير واحد من الأئمة عن الضعفاء 
وبينوا أحوالهم للناس eens‏ 
وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من أجلة 


فأما من أقام الإسناد وحفظه وغير اللفظ فإن 
هذا واسع عند أهل العلم إذا لم يتغير المعنى .... 
والقراءة على العام إذا كان يحفظ ما يقرأ عليه ... 


قال أبو عيسى وقد أجاز بعض أهل العلم 


قال أبو عيسى والحديث إذا كان مرسلا es‏ 


ومن ضعف المرسل فإنه ضعفه من قبل أن 


و 


¥ 


۳A 


۳۹ 


۳ 


٤ 


۷ 


of 


فهرس جامع الترمذي ۷4٦‏ 
الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
وقد اختلف الأئمة من أهل العلم في تضعيف باب ما جاء من الرخصة في ذلك YY ss‏ 
الرجال OV O‏ باب في الاستتار عند الحاجة 0 Y9‏ 
قال أبو عيسى وما ذكرنا في هذا الكتاب باب كراهية الاستنجاء باليمين TT cs‏ 
حديث حسن ws‏ 0% باب الاستنجاء با لحجارة ITT eee‏ 
وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث غريب e un.‏ باب في الاستنجاء با حجرين TA es‏ 
-١‏ رب حديث يكون غريبا لا يروى إلا من باب كراهية ما يستنجى به TY‏ 
وده واحد Te esses‏ باب الاستنجاء بالماء TY ss‏ 
7- قال أبو عيسى ورب حديث إنا يستغرب باب ما جاء أن النبي 5 كان إذا أراد الحاجة 
لزيادة تكون في الحديث NY esses‏ أبعد في المذهب FE esses‏ 
۳- ورب حديث يروى من أوجه كثيرة وإنا باب ما جاء في كراهية البول في المغتسل ........ o‏ 
يستغرب لمال الإسناد 0 باب ما جاء في السواك PV ns‏ 
مقدمة قوت المغتذى WY Os‏ باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم من منامه 
مقدمة العرف الشذي VY O‏ فلا يغمسن يده في الإناء حتى يغسلها Ee ss‏ 
مقدمة أمالي الترمذي لشيخ الهند مله VQ ss‏ باب في التسمية عند الوضوء VEY esses‏ 
إسناد الشيخ محمد إسحاق ملله................ 2 ١م‏ باب ما جاء في المضمضة والاستنشاق EV ss.‏ 
إسناد عمر بن طبر زد البغدادي يك AY as‏ باب المضمضة والاستنشاق من كف واحد .. ١598‏ 
أبواب الطهارة عن رسول الله 5 باب في تخليل اللحية O ss‏ 
باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور ل AV‏ باب ما جاء في مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم  ١97"‏ 
باب ما جاء في فضل الطهور.................. ٩۲ ٠‏ الرأس إلى مؤخره eens‏ 
باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور A ss‏ باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر الرأس O ns‏ 
باب ما يقول إذا دخل الخلاء الال باب ما جاء أن مسح الرأس مرة ss‏ 00 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء Ne ns‏ باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا casas‏ اللا 
باب في النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول. ١١١‏ باب مسح الأذنين ظاهرهما وباطنهما (OV sas‏ 
باب ما جاء من الرخصة في ذلك NV Os‏ باب ما جاء أن الأذنين من الرس VOA sss‏ 
باب النهي عن البول قائ TY sess‏ باب في تخليل الأصابع es‏ 10% 


فهرس جامع الترمذي يفف 

الموضوع الصفحة الموضوع الصفجة 
باب ما جاء ويل للأعقاب من النار es‏ ل باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه e ss‏ 
باب ما جاء في الوضوء مرة مرة IY ess‏ باب ما جاء في الوضوء من الريح .............. 5١5‏ 
باب ما جاء في الوضوء مرتين مرثين VAY. sees‏ باب الوضوء من النوم PON guesses.‏ 
باب ما جاء في الوضوء ثلاثا ثلاثا IY ces‏ باب الوضوء مما غيرت النار Ne sess‏ 
باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين وثلاثا ١8500‏ باب في ترك الوضوء مما غيرت النار...., IY ans.‏ 
باب في من توضأ بعض وضوئه مرتین وبعضه باب الوضوء من لوم الإبل لللل ع ل NE‏ 
ثلاثا NO eases‏ باب الوضوء من مس الذكر TIT ceres‏ 
باب في وضوء النبي 355 كيف كان es‏ ل باب ترك الوضوء من مس الذكر sess‏ الف 
باب في النضح بعد الوضوء VIA se‏ باب ترك الوضوء من القبلة YY ss‏ 
باب في إسباغ الوضوء cesses‏ 14 باب الوضوء من القيء والرعاف YY sss.‏ 
باب المنديل بعد الوضوء . VY css‏ باب الوضوء بالتبيذ YE sss‏ 
باب ما يقال بعد الوضوء VVE esses‏ باب المضمضة من اللبن YN esses‏ 
باب الوضوء بالمد VT essere‏ باب في كراهية رد السلام غير متوضئ sss,‏ ررق 
باب كراهية الإسراف في الوضوء NVA ess‏ باب ما جاء في سؤر الكلب sss. ess‏ ۹4 
باب الوضوء لكل صلاة VQ sss‏ باب ما جاء في سؤر المرة YY cease‏ 
باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء واحد... ١8١‏ باب المسح على الخفين YE‏ 
باب في وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد.... ١87‏ باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم ...1 YF‏ 
باب كراهية فضل طهور المرأة لعل AE‏ باب في المسح على الخفين أعلاه وأسفله حرفا 
باب الرخصة في ذلك AO‏ باب في المسح على الخفين ظاه رهما Ee es‏ 
باب ما جاء أن الماء لا ينجسه شيء AT esses‏ باب في المسح على الجوربين والنعلين ...:....... ۲٤١‏ 
باب منه آخر qe ns‏ باب ما جاء في المسح على العرامة EF sss‏ 
باب كراهية البول في الماء الراكد Af ess‏ باب ما جاء في الغسل من الحنابة EV sess‏ 
باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور AV sess‏ باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل ss...‏ 54 
باب التشديد في البول ee‏ باب ما جاء أن تحث كل شعرة جنابة ١6٠١  .......,...‏ 
باب ما جاء في نضح بول الغلام قبل أن يطعم . ٠١١‏ باب في الوضوء بعد الغسل YON sss‏ 


فهرس جامع الترمذي ۷۷۸ 

الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل.. 560١‏ باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من 

باب ما جاء أن الماء من الماء Yo ls‏ المسجد TAN sise‏ 
باب في من يستيقظ ويرى بللا ولايذكر احتلاما . ۲٣۵‏ باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض YAY ss‏ 
باب ما جاء في ا مني والمذي YOV sss‏ باب ما جاء في الكفارة في ذلك.... YAO n.‏ 
باب في المذي يصيب الثوب YOR ns‏ باب ما جاء في غسل دم الحيض من الثوب YA u...‏ 
باب في المني يصيب الثوب ws... ess‏ 58400 باب ما جاء في كم تمكث النفساء YAY iss.‏ 
باب في الجنب ينام قبل أن يغتسل ............. ۲٣۱‏ باب ما جاء في الرجل يطوف على نسائه بغسل 

باب في الوضوء للجنب إذا راد أن ينام ............ 557 واحد sess‏ اليك 
باب ما جاء في مصافحة الجنب I ns‏ باب ما جاء إذا أراد أن يعود توضأ 3840 
باب ما جاء في المرأة ترى في المنام مثل ما يرى باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة ووجد أحدكم 

الرجل ممم ممم مهمه ممم ممم مم مم ممم مله لم 1 E‏ الخلاء فليبدأ بالخلاء لم موه FAY‏ 
باب في الرجل يستدفيئع بالمرأة بعد الغسل لاض باب ما جاء في الوضوء من الموطئ YAY sss.‏ 
باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء IT ss‏ باب ما جاء في التيمم YAT wns‏ 
باب في المستحاضة VY sess‏ باب FAA cesses‏ 
باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة....  ۲۷١‏ باب ما جاء في البول يصيب الأرض ........... ۲۹۹ 
باب في المستحاضة أنها تجمع بين الصلاتين أبواب الصلاة عن رسول الله يل 

بغسل واحد ءءء ...00.0.0 ...0.0 ۷۱ ۰0 باس ما جاء في مواقيت الصلاة عن النبي 25 ... ٣۰٠‏ 
باب ما جاء في المستحاضة أا تغتسل عند باب منه PA esses‏ 
كل صلاة VN cesses‏ باب ما جاء في التغليس بالفجر PNY sss‏ 
باب ما جاء في الحائض أنها لا تقضي الصلاة.... ۲۷۷ باب ما جاء في الإسفار بالفجر IY sess‏ 
باب ما جاء في الجنب والحائض أنبما لا يقرآن ۲۷۸ باب ما جاء في التعجيل بالظهر Pe ss‏ 
القرآن ه0600 ...0 0٠0‏ باب ما جاء في تأخير الظهر في شدة الحر PIV u.‏ 
باب ما جاء في مباشرة الحائض TVA ces‏ باب ما جاء في تعجيل العصر TTY cess‏ 
باب ما جاء في مواكلة الجنب والحائض باب ما جاء في تأخير صلاة العصر YE ss.‏ 
وسؤرهما مم6 ۰ باب ماجاء في وقت المغرب n‏ رون 


فهرس جامع الترمذي ۷۷4 

الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما جاء في وقت صلاة العشاء الآخرة PI u...‏ باب ما جاء في التثويب في الفجر ss‏ اين 
باب ما جاء في تأخير العشاء الآخرة ٠٠‏ 0 0 ۷ باب ما جاء أن من أذن فهو يقيم ss‏ يس 
باب ما جاء في كراهية النوم قبل العشاء باب ما جاء في كراهية الأذان بغير وضوء....... Vé‏ 
والسمر بعدها sss‏ ا باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة ............ هلام 
باب ما جاء في الرخصة في السمر بعد العشاء.... ۳۲۹ باب ما جاء في الأذان بالليل sss‏ ان 
باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل ....... ۴۰ باب ما جاء في كراهية الخروج من المسجد 

باب ما جاء في السهو عن وقت صلاة العصر .. ٠٣٤١‏ بعد الأذان ...... PAS‏ 
باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام .... ٠٣٠١‏ باب ما جاء في الأذان في السفر PAY sss‏ 
باب ما جاء في النوم عن الصلاة PPV ns‏ باب ما جاء في فضل الأذان TAY sss‏ 
باب ما جاء في الرجل ينسى الصلاة FQ cass‏ باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن..... "۸٥.‏ 
باب ماجاء في الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدأ.. 4٠‏ باب ما يقول إذا أذن المؤذن FAV cess‏ 
باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر  ....‏ 8147 باب ما جاء في كراهية أن يأخذ المؤذن على 

باب ما جاء في كراهية الصلاة بعد العصر الأذان أجرا FAQ sess‏ 
وبعد الفجر PEO sees‏ باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء FA sss‏ 
باب ما جاء في الصلاة بعد العصر PEN ns‏ باب منه أيضا FAN sese‏ 
باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب ۰....... ۴۵۱ باب ما جاء أن الدعاء لايرد بين الأذان والإقامة.. ۳۹۲ 
باب ما جاء في من أدرك ركعة من العصر قبل باب ما جاء كم فرض الله على عباده من الصلوات  .‏ ۳۹۳ 
أن تغرب الشمس للله.....0...0.2.0.06 ١‏ ۳ باب في فضل الصلوات الخمس ss‏ لل 
باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين ...0 ۷ باب ماجاء في فضل الجماعة ....... ل AVY‏ 
باب ما جاء في بدء الأذان ۹ باب ما جاء في من سمع النداء فلا يجيب sss.‏ ۳۹4 
باب ما جاء في الترجيع في الأذان ss‏ يلض باب ما جاء في الرجل يصلي وحده ثم يدرك 

باب ما جاء في إفراد الإقامة O esses‏ الجماعة GN sss‏ 
باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى eens‏ لضن باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صلي فيه مرة ٤٠٤ ٠‏ 
باب ما جاء في الترسل في الأذان IA eee‏ باب ما جاء في فضل العشاء والفجر في جماعة .. ٤٠٦‏ 
باب ما جاء في إدخال الإصبع الأذن عند الأذان ... ٠٠۹‏ باب ما جاء في فضل الصف الأول ............. 4094 
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فهرس جامع الترمذي 


الموضوع 
باب ما جاء في إقامة الصفوف n‏ 


باب ما جاء ليليني منكم أولو الأحلام والنهى ... 
باب ما جاء في كراهية الصف بين السواري... 
باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده... 
باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجل e‏ 
باب ما جاء في الرجل يصلي مع الرجلين ا 
باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجال ونساء .. 


باب ما جاء إذا أمّ أحدكم الناس فليخفف ا 
باب ما جاء في تحريم الصلاة وتحليلها ا 
باب في نشر الأصابع عند التكبير 0 
باب في فضل التكبيرة الأولى ns‏ 
باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 0 
باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم .. 
باب من رأى الجهر ببسم الله ال رحمن الرحيم .. 
باب في افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين .. 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب ..... 
باب ما جاء في التأمين eens‏ 
باب ما جاء في فضل التأمين eens‏ 
باب ما جاء في السكتتين ............... ا 


باب ماجاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة... 


باب رفع اليدين عند الركوع 0 
باب ما جاء في وضع اليدين على الركبتين في 


لمك 


الموضوع 

باب ما جاء أنه جافي يديه عن جنبيه في الركوع .. 
باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود.... 
باب ما جاء في النهي عن القراءة في الركوع 


باب منه آخر esen‏ 
باب ما جاء في وضع اليدين قبل الركبتين في 
السجود ees‏ 
باب آخر منه 0000 
باب ما جاء في السجود على الجبهة والأنف ا 
باب ما جاء أين يضع الرجل وجهه إذا سجد ... 
باب ما جاء في السجود على سبعة أعضاء ل 
باب ما جاء في التجافي في السجود es‏ 
باب ما جاء في الاعتدال في السجود ns‏ 


باب ما جاء في وضع اليدين ونصب القدمين 


باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في 
الركوع والسجود مم يوم يورم ةرو مور ةيم يمن ة ل يننا 
باب في الرخصة في الإقعاء ل 00 


باب ما يقول بين السجدتين ees ٠...‏ 


ال ا ا ۴ س 


الصفحة 


٤۵ 


لاع 


VY 


VY 


EA 


4 
۸۱ 
AY 


EAE 


عه + 
ر فوفع يه وعيعه لوو مف وو وقوه و مز ميري م مان وو وري 
.0 


فهرس جامع الترمذي ۷۸۱ 
الموضوع الصفحة ا موضوع الصفحة 
باب ما جاء في الاعتماد في السجود AO wse.‏ باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقيرة 
باب كيف النهوض من السجود CAT eecesssess‏ والحمامة OEY esses‏ 
باب منه أيضا CAY n‏ باب ما جاء في فضل بئيان المسجد OT es‏ 
باب ما جاء في التشهد EAN esses‏ باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر ‏ 045 
باب منه یضا۰ E‏ مسجدا seen‏ 
باب ما جاء أنه يخفي التشهد es‏ ا باب ما جاء في النوم في المسجد OV ns‏ 
باب كيف الجلوس في التشهد OY es‏ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد ٥٤۸4‏ 
باب مته أیضا ۰ 88 الضالة والشعر في المسجد ne‏ 
باب ما جاء في الإشارة AF sen‏ باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى... ٠٠١١‏ 
باب ما جاء في التسليم في الصلاة AO iss‏ باب ما جاء في الصلاة في مسجد قبا O0 as‏ 
باب منه أيضا EAT eens‏ باب ما جاء في أيّ المساجد أفضل n‏ 000 
باب ما جاء أن حذف السلام سنة EAA sss‏ باب ما جاء في المشي إلى المسجد sss‏ 00% 
باب مايقول إذا سكم ......................... 0 4948 باب ما جاء في القعود في المسجد وانتظار 
باب ما جاء في الانصراف عن يمينه وعن يساره .. 0٠١‏ الصلاة من الفضل sese‏ اك 
باب ما جاء في وصف الصلاة. OY ns‏ باب ما جاء في الصلاة على الخهرة OY ss‏ 
باب ما جاء في القراءة في الصبح ONY es‏ باب ما جاء في الصلاة على الحصير o sss.‏ 
باب ما جاء في القراءة في الظهر والعصر ااه باب ما جاء في الصلاة على البسط OE ess‏ 
باب في القراءة في المغرب ا 010 باب ما جاء في الصلاة في الحيطان لل O00‏ 
باب ما جاء في القراءة في صلاة العشاء ........ 0١۷‏ باب ما جاء في سترة المصلي OTT eee‏ 
باب ما جاء في القراءة خلف الإمام ONA casas‏ باب ما جاء في كراهية المرور بين يدي المصلي ... 0۸ 
باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء OVS ees‏ 
جهر الإمام بالقراءة ..... OV cusses es‏ باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب 
باب ما يقول عند دخوله المسجد OQ sss.‏ والحمار والمرأة u... ns‏ 6ن 
باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع باب ما جاء في الصلاة في الثوب الواحد ........ OV‏ 
0۰ باب ما جاء في ابتداء القبلة OVE sens‏ 


فهرس جامع الترمذي 1 
الموضوع الصفحة 2 الموضوع الصفحة 
باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة....  ٥۷۷‏ باب في من يتطوع جالسا TA esses‏ 
باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم ...2 4/اه باب ما جاء أن النبي 5 قال إني لأسمع بكاء 
باب ما جاء في كراهية ما يصلى إليه وفيه uu.‏ يليك الصبى في الصلاة فأحفف NY ses‏ 
باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا بخمار 1١١  ...‏ 
وأعطان الإبل OAY ws‏ باب ما جاء في كراهية السدل في الصلاة UF us...‏ 
باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما باب ما جاء في كراهية مسح الحصى في الصلاة 11١4  ..‏ 
توجهت به sess‏ لين باب ما جاء في كراهبة النفخ في الصلاة es‏ ار 
باب في الصلاة إلى الراحلة n‏ ايك باب ما جاء في النهي عن الاختصار في الصلاة  ....‏ 11۷ 
باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة باب ما جاء في كراهية كف الشعر في الصلاة ٠...‏ 11۸ 
فابدؤوا بالعشاء OAO sese‏ باب ما جاء في التخشع في الصلاة TIA ress,‏ 
باب ما جاء في الصلاة عند النعاس OAV ws.‏ باب ما جاء في كراهية التشبيك بين الأصابع . 
باب ما جاء في من زار قوما فلا يصل بهم ...0 ۸ ف الصلاة YY‏ 
باب ما جاء في كراهية أن يخص الإمام نفسه باب ما جاء في طول القيام في الصلاة wesa.‏ برقن 
بالدعاء wse‏ ايك باب ما جاء في كثرة الركوع والسجود YE cess.‏ 
باب ماجاء في من أم قوما وهم له كارهون.... 09١‏ باب ما جاء في قتل الأسودين في الصلاة 000 فشن 
باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا فصلوا قعودا ...2 047 باب ما جاء في سجدتي السهو قبل السلام 00 حفن 
باب منه O wessse‏ باب ما جاء في سجدتي السهو بعد السلام 
باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسيا ...2 0948 والكلام We ees‏ 
باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين باب ما جاء في التشهد في سجدتي السهو سس رون 
الأوليين sees‏ لا باب فيمن يشك في الزيادة والنتقصان ل WT‏ 
باب ما جاء في الإشارة في الصلاة TY ess‏ باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين من 
باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء... ٠٠۳‏ الظهر والعصر TT esses‏ 
باب ما جاء في كرا هية التثاؤب في الصلاة E ss‏ باب ما جاء في الصلاة في النعال EF ss‏ 
باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر ......:.. ٠٤٤‏ 
ة القائم eee‏ ل باب في ترك القنوت MEO sees‏ 


فهرس جامع الترمذي VAY‏ 

الموضوع ) الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما جاء في الرجل يعطس في الصلاة ET eens‏ باب ما جاء في الأربع قبل الظهر VA sese‏ 
باب في نسخ الكلام في الصلاة EA. css. es‏ باب ماءجاء في الركعتين بعد الظهر ٠۷۹  .............‏ 
باب ما جاء في الصلاة عند التوبة....... 6Q ius...‏ بات آخر AS sess‏ 
باب ما جاء متى يؤمر الصبي بالصلاة O es‏ باب ما جاء في الأربع قبل العصر AY. aus. ess‏ 
باب ما جاء في الرجل يحدث بعد التشهد ...... 50١ ٠‏ باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب 

باب ما نجاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال.... ٠٥۳‏ والقراءة قيهم] AT n‏ 
باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة.......: ٦٥٤‏ باب ما جاء أنه يصليه) في البيت AT esses‏ 
باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين باب ما جاء في فضل التطوع ست ركعات بعد 

والمطر TOT aces‏ المغرب 0 
باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاة باب ما جاء في ال ر كعتين بعد العشاء 
باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى AV sess‏ 
القيامة الصلاة 0Q ss‏ باب ما جاء في فضل صلاة الليل e ees‏ 
باب ما جاء في من صل في يوم وليلة ثنتي باب ما جاء في وصف صلاة النبي 35 بالليل  ...‏ 91+ 
عشرة ركعة من السنة ماله من الفضل ل 0 پاب مله AT sss‏ 
باب ما جاء في ركعتي الفجر من الفضل 00000 رن باب منه AF esses‏ 
باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر والقراءة فيها... 7714 باب في نزول الرب تبارك وتعالى إلى السماء 

باب ما جاء في الكلام بعد ركعتي الفجر....... 50+ الدنيا كل ليلة sese‏ 3848 
باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا باب ما جاء في القراءة بالليل Yee es‏ 
ركعتين IT ees‏ باب ما جاء في فضل صلاة التطوع في البيت .... ۷٠۲‏ 
باب ما جاء في الاضطجاع بعد ركعتي الفجر.... ٦٦۷‏ أبواب الوتر 

باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا باب ما جاء في فضل الوتر Ve esses‏ 
المكتوبة A sss‏ باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم VQ ss‏ 
باب ما جاء في من تفوته الركعتان قبل الفجر باب ما جاء في كراهية النوم قبل الوتر VN sss‏ 
يصليه| بعد صلاة الصبح sss‏ رون باب ما جاء في الوتر من أول الليل وآخره 000 يلف 
باب ما جاء في إعادتي| بعد طلوع الشمس 000 اذل باب ما جاء في الوتر بسبع VIE‏ 


فهرس جامع الترمذي A4‏ 


اال کک ا س م 


الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما جاء في الوتر بخمس VIE ss‏ باب ما جاء في الوتر على الراحلة CVT ss‏ 
باب ما جاء في الوتر بثلاث Ve ss‏ باب ما جاء في صلاة الضحى Vo ss‏ 
باب ما جاء في الوتر بركعة ۲ ۰ باب ماجاء في الصلاة عند الزوال ا رف 
باب ما جاء ما يقرأ في الوتر we‏ رقف باب ما جاء في صلاة الحاجة 0 VT‏ 
باب ما جاء في القنوت في الوتر VO‏ باب ما جاء في صلاة الاستخارة ل Vé‏ 
باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو ينسى.... ۷۲۸ باب ما جاء في صلاة التسبيح VEY sss‏ 
باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر ss...‏ اعرف باب ما جاء في صفة الصلاة على النبي كله u...‏ اذى 
باب ما جاء لا وتران في ليلة ss‏ كرف باب ما جاء في فضل الصلاة على النبي 5 اق 
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من مدشورات مكتبة البشرى 


الجامع للعرمذي , 
الموطاً للإمام محمد 


مشكاة المصابيح متن الكافي أتلخيص المفتاح 
التبيان في علوم القرآن المعلقات السبع . مبادئ الفلسفة 
شرح نخبة الفكر هداية الحكمة دروس البلاغة 
المسند للإمام الأعظم . الكافية تعليم المتعلم 
ديوان الحماسة مبادئ الأصول هداية النحو مع التمارن) 

ختصر المعاني زاد الطالبين |المرقات 
الهدية السعيدية هداية النحو (متداول) | إيساغوجي 
رياض الصالحين شرح مائة عامل عوامل النحو 
القطبي المنهاج في القواعد والإعراب 

كت تحت | 

المقامات الحريرية , لطباعة 
أصول الشاشي المب بح للبخاري 

١ 1‏ شرح معاني الآثار التوضيح والتلويح 
شرح التهذيب ۰ 

معجمي الحي 

علم الصيغة شرح الوقاية مع حاشية عمدة الرعاية 
التسهيل الضروري أصول التخريج ودراسات الأسانيد 
النحوا لو اضمح رللمدارس اديه النحوا لو ضمح رللمدارس |٠"‏ تسهيل الوصول إلى علم الأصول 


Other Languages 
Riyad Us Saliheen (Spanish) (H. Binding) 
Fazail-e-Aamal (German) 
Muntakhab Ahadis (German) 

To be published Shortly Insha Allah 
Al-Hizb-u-Azam (French) (Coloured) 
Aasan Namaz (PB) (U/P) 


Books in English 
Tafsir-e-Uthmani (Vol. 1, 2, 3) 
Lisaan-ul-Quran (Vol. 1, 2, 3) 

Key Lisaan-ul-Qufan (Vol. 1, 2, 3) 
Al-Hizb-ul-Azam (Large) (H. Binding) 
AI-Hizb-ul-Azam (Small) (Card Cover) 


إروووفا ری ہوا س درل نظاى 


خت لبوی شررح شالت ری | شرا لاصول ظلفاے راشد ہن ام سل کی نا یں 
علم الصرفا(اولين خرن ).أ مان الاصول تيل تيان رول اش ل وح 
عر يمفرةالسادر وای تبيخ رين ( راغ الى له ) | اكرماسلمي )طرق اہ دل کے 
جال الان علا بات امت داور بها كك 
على ز بان نكا سا قاعده جزاءالاعمال اسلا سياصت 
قارى زبا ن6 آسا ‏ قاعده کی آدا بيشت 
“بي لالبتدى رل ن ن 
عر Da‏ ل[ ارك ريبكتل ).| ارب ازم (مفدروا رکا ) 
كليدجد يدع فيكا ny‏ / اعمال رن زا والسعير 
حا تأسلمين مزا جات ټول مستون وها یں 
لان ال ن ( اول وم ) ااال شا لصرقات 
مقتارح لان الآ ن (اولتاسوم) كراشم فا وروش ف ۰ 
“ی ز بور( تمن حت ) فلکم فا 

فشكل امت ر ر ی | جا راث 

آ سان ناز 


قرآن ید تدرط ری( ی) | تثأياده 


ر (kf‏ یناز معلم بباح 

سور لان ورال تاعده بق زب ركفل ) خليات الا حك ممحات العام 

رمال تاعده بغرارى قاعده روضه الادب ایام 

اعيازالقرآن تفای جاح الاغلان صفالٌ ساملات 

يان القرآن ای تسارت سا ليم رسيسنون اعمال 
تما زی شت کے م طاق بذع | فشا لتجادرت كراءانتصحاب فضائل استنغفار 

سانرف( ٣‏ غے) | ٢ں‏ عن مو تک باد بمو وص ایا مم ویول 

ارتو (روے) | اناز یی درست کے | وب تم | حون ام 

وصينت اوريراث سك احكام | فون الوالہ إن رول اش كرا يشر | رک ده 

Ny,‏ بار ول کے فضا لواحا م نے سل بع دلياموكا؟ لياسر زنر كزات؟ 

نقضصالقرة ن(محق )| آسان ليان زرك يزار یکیوں؟ | اخبارازازلم 


یر سيد لون نتم امین ا ہو لصحا ب فم شو قطن اصلارحالنساء 
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